اماميث دز حديث 


علن اشر رتسوانى 





سور 





امام شناسى و ياسخ به شبهات (امامت در حديث) 


ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


وك موكدي ةا ندا ونا سه اسان 


احاديث و شورا ا نان نان نا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااال للد د ع لم 
احاديث و شورا شاقرق 
ادله حديثى اهل سنت عاد عدن اد د ا ا ا مد لي ري لمر لي ا عه اي لي تي لك اي لي ف عات رك يي تي كيك ري قي حي عي رك حي كرف كر رك قي عط ع دك حي ا اك دماج جام ع ع جاه لع كك دكا 81/6 
ادله حديثى اهل سنت اما م ا ب صر با رم ص صاش ما لا ما 252 تح ا اق د لا وأ لف بات اك اع كنت 001/5 

الف) استدلال به حديث «أنتم أعلم بامور دنياكم» مع اح لص تبص لم ل م لمك مم ممعم د 81/0 

ب) استدلال به روايت سيوطى اح ا حا ا حا نذا ا ا حا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اس لاسلس اس س3 ل 

ج) استدلال به مشورت هاى ييامبر صلى الله عليه وآله ا ااا ااا اا ااا ااا ااال 9 ل 

د) «حديث اقتدا» تجو ةوبن و وداه حادم ناتك كه نت كوادن موحت ونه عه واه مو واتك وبو نه ونه داس مو ناد كاد كه وانت دواد مو جات د واند نحا وان مووات واد هو نات ديكات 05 

ه) حديث «سنت خلفا» انط كن انم و لان ران ل ان لك اط لك ان بان ا بال لل داس كا د و ناخ اك اك اب اع 

و ) استدلال به روايات مشاوره 00 0 

ز) استدلال به كلماتى از ائمه عليهم السلام 2 رده مااع ع 2 درد 6 2122و د اعردا د 2إدزع ع اه و 222 و اماعردا د عاداد و عدزد ه جاده اعرد د ادا د عدزد و عع و عرد د عاد ناماه اده اعرد عاد م عدن وك اس 
احاديث و اجماع ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا 0 1 11 01 
احاديث و اجماع ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا 1غ 
ديدكاه هاى اهل سنت درباره اجماع انع اكد و اكد حك عن اندم وات مهاد جك ان ماكح حا جات مامتد ماحك عتنا د عاد ما حت اك ماح إحانا د اكه سام رصان جاماك باحك حااناج اكد دح جاه ماسةن ب حك جاه اج 21 
دليل حديثى اهل سنت ع دما عاد دت كدعا ع داك كم دسا عاد ات ها ود ل ات كد بادك دك د زد اناد كس د ادك 5ك تدم م2 كذ كما باد دك كد د وك كد كه ار دك كد كدعا دع لتك كم د ادك دا 210 20 
نقد و بررسى اشكالات نظريه نص و تعيين لمعه م مه م مم مم مه ممم مه ممه مم مه ممم مه مم م مم مه ممم مه مه ممم مم مه مم م مه ممم مه مه مم م مه ممه مه ممم مم مه ممم مم مه مم م لمم مه لمعع ام 
نقد و بررسى اشكالات نظريه نص و تعيين لمم م م ممه مم مه م مه مم م م م مه مم مم م مه مم مه ممه مم م م م مه مم م م م مم مه مم م مه مم م مم مه ممه مم مه مم مم مه مم م مم مه مم م مه ع ع دافام 
اشكال اول ادبت د دو وتام عاد وح حلام و ارت وا حاتت ا كان لحان ان كات نحن نان كاد اد جاح محرت نحت اكات لاط حا ا عاك حت حا جات انان كن د الات ان الى حاا تان الم كدت طحا ات و اليا رجات ا ا ل حاتت 1/010 
اشكال دوم عدا 2ع د دع ناك وب نم اع لداعي د د اك د دم داع لداع ند ده باك و دم اع لداع كك داع نك وك د داع اد دن ند ماك لد ع ده داع لد دام كت مع د ع د داع لك د كد دك د ع د م 2 17112 
اشكال سوم لمم ع ا ع ا حي ا عر قا ريا قر ا كاعري اع وي شري اي اك عرق خا رشبي يق عي ل تي عدي ل لي ليد عا تو الي لم اق عيية شاع لبر لدي قح ل تجا عي عا نيد 1 3/17 
اشكال جهارم ان نان نا مانا انان اانا اناا اناا اناا اانا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا 22 31/17 
اشكال ينجم حي 0 رز 
اشكال ششم ا ا ا ا مر اا و روا ا رصي رصي ابا و ص ااا كر رو دصي و ا ب شا ا 1/1" 
اشكال هفتم :د شوخ ختدعة دو عه #داه مارك ل تدك طدة #طيام مد ققخ كع كشع ف دنه وض كعك ذدة اس عسدم تق ةقاطو قعة طحم دم رص خخط شع ة خ د عمد مدن كاسعو ع دان دس هخ 3 1/118 
اشكال هشتم مو د جا م عار ص ل براي لد ل اا اط بار راي قابطا عرض دعاب رداب ا حر رار عا الا قا مريت ل طحا ار م اد نا ااوي اح با طا ملاو ا ا ا لاع مر بان ظاوج ار الاك 2 








اشكال دهم ممه م مم م م م م مه م م م م م هم مم مه مم م مم مه م م م مه مه م م مه ممه مه مه مم م م مه م مه مم مه مه مه مم م مه مه مه مم م م مم م مه مه مه مه مم مه مم م مم مه مه مه مم م مه مم عه ممم عع ع/ 
احاديث و برترى امام ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ساس 3 
احاديث و علم غيب ا 0 رن 

احاديث و علم غيب النساء حاداد كعات كد كاماد د طاداد الما 2 حك 5 كوت 2 حك د لات حك 2 كاماد 2 د د الا كك دكات 2 د د لات د د بد د ا د ل الس ا ا ا 6 17/ 

ديدكاه شيعه عع ص مد داه لبد در ده ماع د اد كلاه قاد دك كاد انح كل حا عد حك ددلكه د د د دادم وه د لماه 5 اح كد اده وه وك دواد ده ع اداه د د حك وعم د د طامم وا د تع 122 

احاديث از طرق شيعه ان نات نان نان انان نان نات نان نات نان نان نان لان لان لان لان نات انان اسان سان سان ع سانل سات سانل سات ل ساع سان سان سات سم سات سل سل ل ل ل لس ل ]ل 

احاديث از طرق عامه دل خم ا يد حي با حي اه در لاما را ات لطر ات عر جا ا ايت ل ري لت صر اي لي ا ا يت مر ا ا ل ا رس ور ات ا ل ل رك ا ا 2 117 

خبرهاى غيبى امام على عليه السلام احا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا 36 
احاديث و اطاعت از ييشواى ستمكر معطت عل ع ما ادقن ناوا دا وليك عبان تادر لع عاط قت دل « بان دتمت لطع دايا طعت دل ف وماك عتمت ا ع امت دل دا باك دام ا عاط مات تل د مات درت ع د جاتر د د جد را ا 

احاديث و اطاعت از ييشواى ستمكر ا ل ا دري ل لاا ال العم با ا ل بال و مدو ات ابا الم با دري لطا تالالد للد نالحد الا بالك ارا رت :70 

فتاواى اهل سنت كدت لك جا ارم عا ل سمه لكي كد ماه لاج دك سد د ع د لط دع دك ده د كد سام عد يدف مد كمد ع م عد كمد د جد د ماف دع كمع م كد مط 21 / 

ادله حديثى اهل سنت - م ا ااا ا ااا اي ات ياوا لات جاع من تخا د و مق باب م جات ا لما مقف ودف واكمنة اك اتا سحاو ادال عاد ماد جاك لك يرد عزيا/ 

ادله حديثى اهل سنت امس حك مضع عط عن كدص ندع كع طعه عد عن ند حو عط نون ع تعس مدن وطعطوفعم و كحت نعم و طول شعن ع ك كك فخ معط طعت ه251 12-215 

أ مخالفت :نا صريح نات د ا ال ا م ا 11 

"* - مخالفت با ادله حرمت اطاعت اهل معصيت ل ل ل لان ل ل نان ل ل ان نان سان سانا لان ان حا نا ل سالا لاس سلا لاا ا ل / 

" - مخالف با روايات اهل سنت ا ل ل لان ل ل ل لان لا ل سانا لال ا اناالا ان الالال الالال اا اال ااا ااا 222 4 6/ 

؟ - مخالف با احاديث اهل بيت عليهم السلام ا اح ا حا ا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا ااا ا 413 

احاديث و امامت كودك اه تي اماه واد دواد د لامك ويا عاد ماه دك د واحاط د ادك وياماء واد كك و واحاد د تدك بياعاك داه دك يواعد امك وإياعاد واكك بادا كعك بإياعاد دعاك بعاد دالادك يعاد داع كك وو عاد دلوك دي 0ب 9/1 
امامت و ولايت اميرمؤمنان عليه السلام در احاديث دحج عدي ع جع ا و جاو ل لاد جرع عاق 2ه عام ب لا ند ور عا لاد ةودق ترج لاا كزة ورد دول تع فاك دور حا واه عد كد جام د 0122 
حديث غدير م اش ئش ا ل ا ا ا عي ل ات ع ساي عا ا ا مد رب اب اب سا سام كا ل ب كرف رت كات عاك كاي حر د 92 

حديث غدير أ امن حا ا ان انان انان ان انان ا ان اناا ا ا انان ااا الاح ا ااال الاح انان الالال ال الالالال ا الالال ال ا الالال لاا ل 4 

واقعه غدير لسسم مم م ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م م مه مم مه ممه م م م م مم م م مه ممه مه مه مه مم مه ممه م م م م مه مم مه مم م م مه ممه مم مه مم م مم مم مم م م مه مم مه أ 

اهميت واقعه غدير داح جا عاك دان الماكان ناج دان جات نجي دا الم جرت ماج بات جات نا عاك عات عالم اكات اماك ات جات كا علا عات اا لع ماج تاها جات تداعا عاك حاتجا اما ا دام جات اا عاك جات روات كرما على دان ا كات عي مال وا كطا سا6 100 

موضع جغرافيايى غدير خم ك72>2>2>2>24>ك7#لكب####7#7ةووووو 222227777772727 1101111012111 0001010110 


راويان حديث در قرن دوم حم م م ع م م ع ل 


راويان حديث در قرن سوّم ا ات ا ال ا ل كل 


راويان حديث در قرن دهم ساد حم مه ماح دادر يح ماحد 


راويان حديث در قرن يازدهم ل ل سس ل 


راويان حديث در قرن دوازدهم 520000 


راويان حديث در قرن سيزدهم ا م لا سا ا لك 


0 -ابن ابى الحديد معتزلى 210111 
١18‏ - حافظ ابو عبداللّه كنجى شافعى 0-0 
١١/‏ - شيخ ابو المكارم علاء الدين سمنانى (2؟/) 
- شمس الدين ذهبى شافعى (/175) 05006 
4 - حافظ نورالدين هيثمى )06٠١37(‏ 21 
٠‏ - شهاب الدين قسطلانى (177) لك 
١‏ - شيخ نور الدين هروى قارى حنفى )٠١١5(‏ 


00 )٠١517( شيخ احمد بن باكثير مكى‎ - 3١ 


| - كواهى كرفتن از مردم 0 


4 - اكمال دين به ولايت حضرت على عليه السلام 


52 خبر رحلت ييامبرصلى الله عليه وآله‎ - ٠ 


١‏ - تبريك به ييامبرصلى الله عليه وآله ا 


- ترس بيامبرصلى الله عليه وآله 00 


1١‏ - انكار حارث بن نعمان حم سمه ةد فخ مث تدم 


11513 2 محمد بن محمد غرّالى لامك عا مك عا ا ع ا لت ل ب ا ا و‎ - ١ 

؟ - ابوالمجد مجدود بن آدمء معروف به حكيم نسائى تعد ننه د حتت درت درن د 1 تح ةن تكد ب 1 تبن لتق تبنت د ارت تن تن 31د تنتد تنقة 1دم 1 ١‏ 

" - فريد الدين عطار نيشابورى دلي لي ما ب ص ا ل لي تي تس مضت تش مس سام م اما ام لام لطا لام ما موا وما و ااي 161 

؟ - محمد بن طلحه شافعى :ساماد د داك داك ماد ب سما اكد عاج حامج جراد املاب جنات 2 مزاكد ما جا داك 2١‏ حال ايز ج: دك مراك عا دج دا عاك عاج جنات :2 جد اكداعا د 2 2ك أب ماج 2 د عاك عام مار دا عا يا زاك يرك 1016001 

ه - سبط بن جوزى سو عا عام نانك طاداد و ردان داع د ند حاناناه ند د ادن ددن د حاام وه د ند داعام دن ابن ده د اناده دن د د طانا د ع دن حلام ع وات اب اه نا ع ع مه بات جر 1617 

© - محمد بن يوسف كنجى شافعى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا 0 رقي 

- سعيدالدين فرغانى رك ترط دده ع سدع جح درط جد رح ك2 دل لاع جع جا حرط حا عزترع ل دان كا ميج جا حرط حاد اج ترح 2 دايا كا مزع عع حرط حاد اك كرح 2 داب كا مي ماح حرط حا عر تع ل علي ل عط ع حا درط حب ردك علد كس 2 10117 

6 - تقى الدين مقريزى اا نا ناا نا اا ا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11 1 

- سعدالدين تفتازانى ااع ا ا ا ا اا ا لدت ع عا ا قا و ا ل © 136 
كتمان كنندكان حديث غدير ا ا نا نا نا اا ااا اا ساس ©3116 
فضيلت روزه روز غدير - 000000 اام اا ام ا ا ريم 
احتجاجات به حديث غدير ا ا اا اس 1 ل 
احتجاجات به حديث غدير اا اس 16 ل 

3 3 احتجاج امام على عليه السلام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا سا ساس سلس‎ - ١ 

١‏ - احتجاج امام على عليه السلام حا ا ا 0 يل 

الف) روز شورا اح ناح احا اح احا احا احا اح احا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اس ا اس اح سسا 1 31 

ب) ايام خلافت عثمان ال ا اي ا ةا 

ج) در اجتماع كوفه ا نا ا نا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سال 3 19 

برخى از كواهان 8 #77977979797979797عآحجح ب©©©87©آآ:آ#+20>9004©04#484#©984898#8#80484#48#©8484#4ة90>020>9 8899999 222225868898994 ااا 00 ار 

د) احتجاج در جنك جمل - أ ا اح حا احا احا اا احا احا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا لاسلس © ل[ 

ه) حديث سواران در كوفه © 003012029 للكللللككللح-للجج#7٠‏ +7779 2 000060000000009 0 ازاز 

و) احتجاج در روز صفين 0000| 

؟ - احتجاج حضرت زهراعليها السلام به حديث غدير ا ا ا ا ا ا 00 

" - احتجاج ديكران به حديث غدير سند دوه عمد دوه د مده دوه معن دو نمه دوام عمدو عه دسم عن مدسوه من مسد عن مداه ووه الم مات كه 22د 101/2 


١81 حديث از طريق ثقات نقل نشده است!! ا‎ - ١ 

" - مردم در صحّحت آن نزاع دارند!! متكا دعن توعد اكد ودسسواتنتدند اخ امام تسادعا م اطك سدع تستوطده اتاد لت وحن الخد ادن لق تند تدوع 1 

" - «مولى» به معناى اولويت نيست!! ذاعاب لطت جاده د بعاد حا دوا د باد بودبد سن دسح دادما ان د بوت د باد سن بادا بودي ندب ان تسد ع1 
-اولى و سزاوارتر در محتّت!! 000 رضل 

- امامت حضرت اميرعليه السلام بعد از عثمان!! دم ع عم رع ذم جه ل مرق ذم جم رم تع جع د عرعاه مع ع قر دادع جه د عه دع ع لماه مه د دضة دعو ل لعجت ع عي 126 

© - امامت باطنى نه ظاهرى!! جح ادنب مور الماح مك لان ل نك لعا د ان قار لاح قبت كا تك نكب ل ا ا اك ل قر ان ا ا ا اد و ع 

- احتمال اولويت در تعظيم!! عا ااا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا الس 01 

8 - نقض به آيه /ء سوره آل عمران!! - تمع دمو ون مع مدو انان عدن در دان م ع2 درع رهض ون عدت در وان واد لدت كا دكان ف عجان ده تناح كمد جامد عدم دز نوك مدا دعاو دمع ديك وه 3ه ب الا 

9 -ذيل حديث! تخرطيت ‏ ساماع شع مايه تدم د مااي للخم ماي و م ل ماق ل لمم ما م ما ده لاا ما الت ان من ل ماي دلت أن ما د لو دا نامك ديعت قف دا رع 

12 مولى به معناى محبوب!! معي ا بال ا اا اب ا ا لض ا اج ااي لص باد ا ريال م لصي عا عام 2 رتل ا لصم ع با دل بدالا كد امسا جا ددن لما ا ا‎ - ٠ 

1/1 1 -استدلال به روايتى از حسن مثنى ال ان ل ب ع ا ع د ف ا ا اك ل ري يا ما بك ريز ع ا ل درن ا ا حر حا ري لي بت 6 رك م ع كي و ا را م‎ ١ 

- قرينه اى بر حمل بر محتت!! لا ار ا ا ار ابر ا ع و ا باع ل و ب ات 1/1 

- اشكال اجتماع دو متصدف!! بو عمح وح مت دخو ده عمسمو ع عد سمخو عع مت مطدع عد ده مكو عه مخ عدن عند مفسد خم ند من مس جد مد سمخو نه مذ سطع حدم معكه مط فخ ١/1‏ 

؟١‏ - بحث از غدير عقيم است!! لاحي ا اد جد يه ع باد واد لي وا جرد كبر د يا واكاك ياد اك كد و عاج ادا واوا لخر د كو يداك وود لكر د اجات 11/612 

- حكمت ابلاغ ولايت خارج از مكه لدتو ولد سمو فقوو لد معط ملق واد منود للقي علددى ل كك ولد سود الخحود سد 16 
عيد غدير در اسلام الاما ع عام وجا كل اباد وعاداك دابا دجاوت ل انيه بعادي لا جابدم و عادة جابيد عاد لاحاداه ف جاده ل جاب 2 ماده لاجان لوادت ل جاده د جاده جارد اوت ادن 2 جاده لا اندم ادعام امت د اوبات 111[ 
عيد غدير در اسلام مم وات صا عر قا ا وت سوا ات صا و خا تا تت ل عو تا عو ل عو ا ا مو لا ا ليا نه وا ده وا اول مواد تك عد 6 ا 10/1 

1/4/1] 2 عدم اختصاص به شيعه كوي داه جاده وواعلد م ردك وإياداك واباده دواحد د لاد وإياداك بعاد ه ايعاد لاد دي عاد هابا دك داح د ادك يايا عاد جا ادك دواداد ولاك يداد ويا دك يواعد د ادك يإ علد جاب‎ - ١ 

" - مبدأ عيد غدير دا كت عدا كج عي لكا حر جك ما كد مارح كد عات كرك < لاك لع مه كا كنك كرك د ددرن د رما د لكات كرك نا لاك نيك ليا لو اد رك حر اك رك و ع ا ري 6 117 
ييام هاى غدير حورل 
حديث ولايت لي ا 0 الزرل 
حديث ولايت ان نح ان نح ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان حالسلل سل ل[ 
بررسى سندهاى صحيح عد نياك د كام ساي دان جام دا ماي اع دام مايا د نجام انا رمج ااال كا ايدان حا كا ماك د ادع د باج داك جد مداه ا دك 5 فاع د وك دا برك حا حل دع ادك عا ع لوطا ا 1/1 
بررسى سندهاى صحيح 000 20 لل 


١‏ - روايت احمد بن حنبل از عمران بن خصين ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا نل 


'" - روايت احمد بن حنبل از ابن عباس ا انا ناح ان ان انا نان ان ا ا نا ناا ا ا ا اانا ا ا م ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا الا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا الالال ا الات 
- روايت ابوداوود طيالسى ات ل اد 1ت و ةد ودع د اي سنن 5 1 3-25 ا ده م 
ه - روايت ترمذى ئس س2 ماس سس لمش ميس لم ات اماما وما 
تحريف حديث مع دااع رب كماد نااك جمدم عدي ماحد عاك ساعد واف جات كدام عات ناك جد ماك عااعد ك اجات اداع أخديط اجا جات أجدباكداما عدت نااك جد مداكد اما عدا جات اد ع حارم اعد نات وعد حدما عدت حال اج مكدع اعدا تح اع حايص جد مات عد أكداعا مدي عات جد عاط عدي ميد 
احاديث هم مضمون كاده وكات داع دمحت مضه واكاك هموك جد وان كه دكت وام ره 5 د داد هه 5 جد داج ره كه كيد مده تت 2152م 52د د وا عد دج جك دا كر 5 توه دجت 26 225 3 
روايان حديث ولايت از صحابه ا 0 
راويان حديث ولايت از اهل سنت كاد ع عا دي حك تمت ا براي كاك عع جام كريط جاه سرك صا ماي عابط مرحم عام كررط اع عترم اك جاده كا رعرع عام كدر جاع جز كد ا جارح عصرم ع اك جرع بجعا عرخم عا جام كاج جر جام كريط جاع سرك عا وم حا 
لالت جهن مث دا ناوه عه د و يض حت دج ويك دن مويك جادح دهايت لح ناث دوي اتح دجاوت وح نت تاد ند د جادت وج و3 ادك جادت دجاد تح 3 دك جات دجاوت وح نك دجو حجرت د جادثات 
ياسخ به شبهات ا طح لعا دل مات ل ستو جا عاك تلع ع مات لتك لمح عا تم د مدع يان ل 3 لمع عم ماه حلمو ع مات طتدك مرح عه اماد للع ميات ناك نمع سما داك لدع عبات داك لع ععااعاه لع ع اكرات 
ياسخ به شبهات اموت عي د لك لما ا ع لوي مي لكا ولا جا ا عا للريا ات عا لصا و حاط ا ع للررا يت اكد يح داك عه للبراا دا دالت لصا اكع عا عه ابيا حا داك ددا عا عرد ع اندرا حا داك د كا ادحا 
١‏ - شيعه بودن برخى از راويان حديث بل ا يت 
" - شبهه اشتراك در لفظ ا ان سان ناح ان ان نان نا ا سانانا ا اناالا ان اناالا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 


ه - احتمال نقل به معنا از اجلح ناس اح ان ان ان ان ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اس 


ع - اجماع بر حقانيت ولايت ابوبكر!! ا اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا 

حديث دار ااا ل ا ل تا تتا ما اماماي تع اناا مكالم ياي 
حديث دار م ئش ا فده 
نص حديث الس سس م ل ل م سس م لس سس م م ل ل سس م من له م م م له سن لم لس سس م سم سم سس ل م ل م م سم مم سه م م م م مس مس م مه سه م م م م مه مم م مم مه مم م م م مم مم م مه له لم م مم مه م مك 
راويان حديث «دار» از صحابه ل را يا را ات اي ا ا ا ري را ا ا 1 و قي ل 2 و لصي ل 11 امش ادا ليا ا ا ات 
راويان حديث «دار» با سند طبرى د كه ا ل ع صم قت ا ل لت لش ل ل ص مك لل لا مد متاك اتا رك 2ت لداعو عرد عم 3 23 لشف شه عد مد كت 
كسانى كه مضمون واقعه را نقل كرده اند م اام 
ضحت سق حدايثة 24 وعد 2 ا بعد يد رهد عو لاف اماع جاه وعدا عا عدي روا كد كتاف جد عا جاه اكد داع عدج اع كد جا مدعا 2 .وتاك ل ا داج سوق عوك عا مدعو د كا روتكد جد ها عدج ج3 جاو عدا لطا اعد يوره 2 واصد جد ع ديت جاح اوداع خط عدي عاك ,ماحد جد عا انه جاع روددعا العا اعد ع 2ج 


؟ - عدم وجود نص جلى جك ا ور ات جك دق وكات درفت رارقا 2ق وكات لاد قر لوكت لق لوكت انكر اورقا وجنت وذتر جرك تاق اؤردات تر ادك ادا جرت 


٠‏ - كمى تعداد بنى عبدالمطلب اح حا احاح حا ان ا ناح اح اح اح اح ناح اح اح ا ان اح ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا لس 


جرا ابوطالب دعوت ١‏ نيذيرفت؟ رصب تطاحاه عأ عت تعاب عاك يك ناماع عاك عت تبنا باه عاك عت تم دان عام ف امنا لما عاك نف كب دثح ماك يف ما باه كك وف كم دثت جك عت تناباه ماك مف تبثت عاك يف كما بات ماك مات كب لت ياك انا 


الف) وصيت در نثر ا 1 

11011212 1 3 313 237 52 33 1 3 2 22 3 3 وصيت در خطبه ابوذر ند 0ف تلد 55 جوت 310 3 31 232 لت 7 1د 53 تت 2137 53ت‎ - ١ 
0 “توصي راخطيه مالك افر 0010100 ا ا‎ 

"' - وصيت در خطبه عمرو بن حمق خزاعى ا 000 رررول 

- وصيت در نامه محمد بن ابوبكر ا ا ا ا ا ا ا اا ا ل رين 

- وصيت در نامه عمرو بن عاص ا نان ا احاح ا نان ا ااا ا اانا حا ا اناا احا انا احا ا اا حا ا اا احا ا اا مس16 350187 

ع - وصيت در كلام وصى يشش ئش ا ترق مع مداع ع لتو 

/ا - وصيت در خطبه امام حسن عليه السلام حب ل 00 بر 

8 - وصيت در خطبه امام حسين عليه السلام خاي ل 000 نر 

ب) وصى در شعر ا ا حا ذا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا سالا 36036763 
مقابله مدرسه خلفا با نصوص «وصايت» ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ‏ ااا اا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ااااااااااااااااااااس 33 
مقابله مدرسه خلفا با نصوص «وصايت» ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 3376 

11 مقابله عمر بن خطاب امم ا ل تلت شت شت ا سب ص سي سس شمسم ست عمس سم ص ممم مم ع له عع م مع ع‎ - ١ 

" - مقابله عايشه فد يا اج كد دو انا عد يا اله دي وه ع لويد واو 3 كد وي جل اكد ع يايد لهك قبع عه ع واكك واو 3 لكر ويج لكا ادك واودرد لاخر يد ع لويد ياود له خب ع نوت 12 / 71109 

36016017 مقابله مورّخين و راويان با احاديث وصايت راك بي اي ع تيم ييه خط عي عا اط اي جك توا دبي اي جا عا اي عا عق ا دي اي متم اي كرا جا جر أ دون عي زم خا درط اي حا تداع بيط جاع حر عا درط دا حر‎ - ٠ 

10010177 مقابله مورّخين و راويان با احاديث وصايت دداده جاده ك جاده 2 حدم د ماده عاد 2 جاومع عمه 3 عدت 2 عابمه دعادة ع عام 2 جاده ع حادم 7 أده د عرد د ماده معاصت وجوه ع جم د عدياد‎ - ٠ 

الف) حذف و تبديل مولن 

ب) حذف تمام روايت حي 00 ري 

ج) حذف بدون اعلام ا ا ا اا ا ل ل تاق ا قا موز لط اعلا 

د) حذف تمام خبر بدون اعلام ا جا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ساس ل 36 3 

حديث منزلت خ ةمتع عد مع فبد راسد د ليت ف خ ررك د ط ديت طباه د د راد ع رطع ذ خرن عاد صل بير عط دص وادبل م ف لصا ع قد طح ادي دو اردق ا ا ع ادا سمه ع ا ل جف ميان د كفي عر 8 
حديث منزلت دم اج عام ايساد متاح عاو ا بطاح تباصا احاح قا بابسا لا ات باد بعاد انبا بدك بساح اما بئات مود يعات بساح مدن يسا ال مساح عرد بدا نا رست ديد ردان دنا دود بدا لاسا دود بدا انا ماد عدوا سناد مد وا لايل نمت 62 ل 
الفاظ حديث 2 اد ا 3 اي كي 11223 2 وام 21 لج يم ا م22 ا ل جا لد باعل اا ا ل ا ع 1 1 
الفاظ حديث ع ل ا 06 


701 -امام على عليه السلام - لجل لا من لاون سان ل لواف دعو دك د سمط ا ناماو ل نا جا د م شه ناسوت دح د لط نان جك ابوج دا مط للج لسو دو ع د لدت د د ب‎ ١ 


" - عبداللّه بن عمر محا و ا ا ل م ا لت موا كم ل د قي 7161/0 

؟ - جابر بن عبداللّهِ انصارى 0000 0 ااا 

ه -ابن عباس ا م من ان م من انان نا اانا اناا اناا اناا اانا اناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 2 3617 ]3 

© - معاويه بن ابى سفيان ان نان ناح ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان انان ان سات نان ان انان ان سات نان سان اسان انان سات لان سان ساس تلان سات ل لل لاس لل ل ل ل ل 2 617 ]3 

3] 3617 ابوسعيد خدرى اا انا ناا اانا اناا اانا اناا انا ناا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا س2‎ - ٠! 

8 - ابوهريره اا ان نان نحن ان نان انان ان ع انان ان ان انان ان ا ان انان ان ا مانن نا ساحن ا ان نان نت سان عات ان ان اس ساعن اتن اس اناس تت اس لاع اس سس ا اس سس ل ا ل ل سس ل ل سس ل ل ل ل 2 617 37 

4 -انس بن مالك ولط طح تر كاد اردع حت رط حساعز ترج درا مز جرع جار خبط جد زرح ل درادة حا محر نه حا كمرح حاد اعز قر ع اك درادة خا رهز كد جا كبرعة جد اكز كم اك درام ا محل ل جات كبيط اد اخ قل حا حرام ا جز كر حاف كبر حاك اخ رجي فاط يز د 7101/2 

3] 96 براء بن عاذب و زيد بن ارقم احا احا ا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ساح لس أ‎ - ٠ 

0 -اسماء بنت عميس مم ات ا ا وا ات ا‎ ١ 

-ام سلمه كا مانام ابو 54 الواوق واف فاع موانباقه ويف معيقج اوماقف مانباوه ويفا حم قي اومتئفايه امومع مسف ا 

3٠١‏ - سعد بن ابى وقاص اللا لاق ا اا ا ع لواف ادا صا اماد رق الوا ام را دا اا لق لقره اد وو تيا اما بج لل ل ل العامة جح الوه قاد لووا ا عا 
راويان حديث از صحابه تمان دا ود كب انا أ د بباديه داا دد تجا داح عل د بيجأ ود تجاداح عله د بات عاك مد كبا اح يا دب الماني داك مد تما ساح ال دن ببانايا ياي د د تجادا عا جد اماماي دايا عد تاجاناح جااب /16 ]1 
راويان حديث از عامه عع ل ا ل ا لا كك لك ل رصت تت لصت خم شض مش عت شل مش صص شم عتمت مع عم ع ممت ع ع م 784 
دلالت «حديث منزلت» وات د دو ع عد دواد تدر وو ع ا عد وميك كر و اعد قد لوقت نيد هه عاو ادك واد ول قر باعلا كنك ودر لل كدر و ع طاو اك درلل لدي ودر و 2 7017 
امامت و وصايت هارون احا اح ا اح احا ا احا احا ا انا احا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اح اح سال لس 36 35 
صخت حديث نا ناا ا اح حا ا حا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا سال لس ل ]3 
تواتر حديث اا نذا ا ا ذا احا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا ا اس اس سال 3671692 
ياسخ به شبهات اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس اساسا 1 3 
ياسخ به شبهات ا 00ل 

360 386 تشكيك در سند ا نا اح حاا ا اح ناا ا احا ا ا نا ا اا ا اا ا ا ااااااااا اااااااااااااساال2‎ - ١ 

؟ - تشكيك در عموميت حديث للللل لل 0 االد0 

" - اختصاص به مورد سم مه ممه م م مه ممه مم مه مه مم مه ممه م مه مه مم مه مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه م مم مه ممه مم مه ممه لم م ممه لم ل م لم ل ل عه ل 77 

* - اختصاص به مورد مادا عقت جاماه لاد ع د ماع دك <اء تيد 5 وك 22 322 ماع دادعا د جع اكات عل زع جأد داج عو عا عه لاه قاد وعدا حا لع دل عا 0 وز وعدا عورم 2122 كاد وجادا طاع و ع2 2 110170107 

موارد كاربرد «حديث منزلت» دادم ع كي ددم د م اذا دم تم كين عومد مه ارج دم ته كين دوم جح منج ةدام تح قات اداه عاج كنات ف دام له قات اداه اك قن فا دام ده لقان ادا وات لتر اماي 20 


؟ - مرك هارون قبل از موسى! ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا يل 


سبب كريه اميرالمؤمنين عليه السلام! 0000000 اران 


حديث صلى الله عليه وسلم على متى و انا من على رحمهما الله .--- 


حديث صلى الله عليه وسلم على متى و انا من على رحمهما الله 


اوصاف دوازده امام 


1 - وجود حديث در صحاح 1 1 1 0 1 5 5 0 50 51 5 1 داك اد اك نااك لك الك لك الك الك الك لك الك الك لك 0 1ك 


" - وجود حديث در كتبى كه حول صحاح نوشته شده است مع له موده 


اوصاف دوازده امام 1 6 0 


تحير اهل سنت در تفسير احاديث ا ا ا ا ع ع ع ل ا 
تحير اهل سنت در تفسير احاديث بد ا وو د ود تون تي ند وات د او ند ةد قد تاي تسد ود د او ده و ا ا 

00000000 -ابن مهلب‎ ١ 

؟ -ابن العربى مالكى ا ا م ا ا ا ا ا ا اا ان 

" - ابوحاتم ابن حتان ان ان نح ان ان ان ان ان نحن ان ل ل ان ان ان ان ان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان انان ان انان اس ال سال اس ناسلل لل لل لس أل 3776 

؟ - قاضى عياض حا ناا ناا حا حا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ساس 39713 
-ابن حجر عسقلانى ان ا نان نا نا نا نا اا ا ا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا 39011 
بررسى اشكالات ااا ا حا نا نا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا 3903130 
بررسى اشكالات ٠‏ اح احاح ا اح احا ا اح احا ا احا حا ا انا احا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا سال اس لس 107137 

١‏ - إخبار از وقوع برخى امور © كك :54046469- 9ر777 بفوو9ة39ي9يبببيبفب77777أكلآلآليلحجكبوعأللوأ# 0000000 ال 

" - تعيين مصداق در برخى احاديث ا ا ا نا ناا نا نا ا ااا اا ااا اا 3903136 

” - داشتن حكومت ظاهرى!! ا ا اق ا ا بد ف ل واد لمي لمعم اد واكم 3 مف ا المي لدعم اوتو ات ل رجفو يلدي قاد واه ات واد 2 11122 

؟ - تضعيف روايات شيعه!! ااا ااح ‏ ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ‏ ا ااا ا ‏ اااا ‏ اااا ا ااااااااااااااااااس 37311 

4 - تمسك به اين احاديث از قرن جهارم!! اح ا اح ا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا الس 37031 

© - تنافى بين روايات جا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا لس 3073 

- خلافت. تا سى سال!! ملعتب عا عي كاد جنات و جاده اندي ادك عد دعنك جاده داكا جاده د جاده وجاند ته عاد دجوو انك عبد دأجا ددا انرو و جاحاه بدن و عاد اب عاج 100171 
حديث صلى الله عليه وسلم معرفت امام رحمهما الله ااا اا ا اا احا ا اح اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا 371871 
حديث صلى الله عليه وسلم معرفت امام رحمهما الله ا ا 0101 
الفاظ حديث دكادد - عدا تناد دن ماود اه ديا مدال داداه رك عب مك بد علي معاي تررك ار عاك جد عر حون الارعارييي كرك حرم داك اده عار مام كاك ناك كر طاح عاك بات بارع كرت ل كاك كبر حر اماك جا قاط اد ال كاي ل عا 701010 
راويان حديث از علماى عامه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا 00 رزرون 
راويان حديث از صحابه ا نا نا نا نا نا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا 307010962 
مقصود از «مرك جاهليت» دسا اه دا اد اناد بانع عاد اام د جات عاد ساد عاد ج اعد د اد اماد جات عد ساد عات اماع ناماع جات عد سا عاد حا تاماه اداح نرت عد كاد امات اد عه دا كاماد ند ادها دا عاد ودب عدا د 0 79 
معرفت كدامين امام؟ 211227 ااه و علد اذ و وز ماع > حاط و وند اها و عاط و زه زم ع ع اط ع مانا أله جع ورد مم ع إعاط و وند اها و عاد اذاه عقوم ماع أء اط اء #اقام واساد نا بارعا اه اجأ لعظا دزا عأ ذاه قاد ماه أداطاء الاو واد طاو لوا واج 11112 
معرفت كدامين امام؟ عمو مرو ع أن فك احم ان لداع عفن ف دام قا تن داعم عقا قاد محم ا كان فدات ا معن فا دام جع م عامد اد اكات مم ج قاد م ادع نان ادام كام م انظ دا مده ل عاجه دام جم الجر 222 11 


111017 قرينه داخلى انط طلا لاك ادن انان براك ل اماد طن ااا كاك ل ان بال نلا مالو باق 1 مساق حل دنا دن حم بد ان الاباك تسو بالط د انه عوك دوع كك لكات د وا‎ - ١ 


؟ - قراين خارجى عاق 


مقصود از «شناخت امام» ممع م ع ل قا ل لت ل لت نوا ع تا ات قم له نوات عر ع مود ارت قر لم جات عب قن مده قد دجا مدع مو م عع ف سحا ع ع سم م 71 
مقصود از «مفارقت جماعت» اخ ع ب شع وود سند ةس تع نيو تدده ددس او نع اودوع ابن نه اسع و نع دنه لسع سند ود ننه ع 1 
مقابل مركى جاهلى ان نان ان نان نان نان انا ناا اناا اناا انا اناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا س1 37016 
حضرت مهدى عليه السلام امام زمان ما مان ا من نان نان من نان نان سان انان نا سان انان سان ان نان ان نان سان نان نت نان نان نت سن نان سن سام لاعن سن سام امن سا ساس ام ل سس سام لام لس ل ل ل لل ل ل ل ا ]377161 
مرجعيت دينى اهل بيت دراحاديث ددح عن ونان ا ندع دابا امد د د د حد ده و هدر ونه د د انان ده سند مم ءوتن اند ند عانان د حا دادر عاد عام د اح حرو ردب عاب عد بات 0 71 


متن حديث ا ا ا ا ريض 
تكرار حديث 0 ل 
تصحيح حديث 2 ةد تدان اود طون قدنف 5ب مد انم زو ة يفف مدان ووو سفف ود مط تدنفف 5 تمد يش نالفي ومداديا ف دايا 0/226 71 

تصحيح حديث ا اا ا ا ا و اا و ا ا ا يت ا ا ار اد ا ا 1 2 10110 

37016 وجود حديث در صحاح اا اا احا ااااااااااا ااا ااا اا اااا ااااااااااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس‎ - ١ 

- وجود حديث در كتاب هايى كه درباره صحاح سته نوشته شده است للع ل ل ا ل ا رت لت كك عت رم رت قرت مك عي د ره مق ع نر ضع 82 7 

* - وجود حديث در كتبى كه مؤلفان آن التزام به نقل احاديث صحيح داده اند 0006 00 

؟ - تصريح به صخت حديث ثقلين ون 
راويان .. لياثقلين از صحابه ااا ا ا ا ا ا ا 2 
راويان حديث ثقلين از تابعين ص لق اي لق ل م ص صم موعلا ع لص لاوا مص لت ع تداج ملا تتا عبد دواع ممع مدع ددجا جات ع2 718 
راويان حديث در قرن دوم لوطع عار وا ا د ةلواط كن دور د دا ادك الكت دود د الو رده ع روا دق درط د ارد ود وك د دود دالا د ودوك دود د ود رد كد د زه 1" 
راويان حديث در قرن سوّم 1 01 000000707171515 ا ا ا 
راويان حديث ثقلين در قرن جهارم ا ا ل اك ل ا 2 58102 
راويان حديث ثقلين در قرن ينجم لس 
راويان حديث ثقلين در قرن ششم 0000 رين 
راويان حديث ثقلين در قرن هفتم 0000 ران 
راويان حديث ثقلين در قرن هشتم 0000 ززان 


راويان حديث ثقلين در قرن نهم 00000 زان 


راويان حديث ثقلين در قرن يازدهم ا ا ين 
راويان حديث ثقلين در قرن دوازدهم م مم مه ممه عم مه ممه مه مم مه ممه عم م مم م م مه ممه مه مم م مه مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم مه ممه عم مه ممه عم عه مه عم عم م م سه م مد 882 
راويان حديث ثقلين در قرن سيزدهم 00 ران 
راويان حديث ثقلين در قرن جهاردهم 6 2 5د 6 5 16د 522056 5 2 5ك دوك 0د ورك ه25 لكك ا اع د 81/2 
حديث ثقلين وصيت ييامبرصلى الله عليه وآله 0ن 
فهم نكات حديث اح و ا نا ل دل ل ل رك ار ا تا ل اك ا لال اا تا ا د قر ل كح مك و ا دكات دل ع كت 2ر0 
١‏ - دو شىء كران بها و سنكين اا 000 
" - جامعيت كتاب و عترت ا ا حا حا اا ا ااا اا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا 8 37 
" - هدايت مطلق در كتاب و عترت 0 ادن 
؟ - مصاحبت ابدى 00000 اين 
0 - لزوم تمسك به هر دو لحي ا ا 00 الزن 
ع - بقاى عترت تا روز قيامت عا ا ئش 
- أعلميت اهل بيت عليهم السلام -ب-ب 0 يييياييييي0ي ااا ان 
/ - عصمت اهل بيت عليهم السلام دخا وم بمو عمو بوي موي ب برام ومو بوي دوم د د يموع ل صمي د قا لم اا د ع 2 ميت ل طم عا سو بال ع د بر ل بطل مون قت 1ع 
احتجاج به حديث ثقلين كدت بع اداع ع ف د فدح داح عاداد لاج اداح لبج فذح محا كد لاحك رح عع قبح لح عع ف اد فذح اد بعك ع لبح لاح لط ع ام عاج اك لطا فدح لزج لطت تدمع لاحك لطا قد بح الاح مط رام باج اك كديع يج اج 6 


شبهه اوّل: عدم تخريج بخارى 00000 
شبهه دوّم: وجود عطيه در سند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا لان 
شبهه سوّم: وجود على بن منذر در سند دك نح عد ارا لدو ير يا أ واي رك قر ا ارا اي عبرو حك اح حك لديا درك عد كا جر 11111 
شبهه جهارم: مقصود از اهل بيت علماى امت است ا ‏ ا ا اا اح ااا اا اااا ااا ااااااا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااا س3 371 
شبهه ينجم: عموميت عترت احعم ع ع ل عاك ل عر اك ا ل ل ا يت كت لتك لح لت م مح تم تح اع مخض مح تم جام عه م كم عم عمقت دوه عم ع 22 71/1772 
فهم علماى اهل سنت از عترت ا ران 
شبهه ششم: تذكر نه تمسك داه ع كه جام 2 دا ود ززع ديد ده عيرم ع كبورد عت اداع ع درط ع يدرك ع كماد عد مزع كاد لاوط عاكاداد روك كارع واكاد زه ره عد اد دك جده واع اددع وزع عد اداح كاردا كاد دأ ور ع 110/2 
فهم علماى اهل سنت از ثقلين - ددم باس د سدم دم مد دم عد سدم عد د ددم ص ود دام دس ادا موس امد د اناد د ده و عاد د مواد اد معو امد دوواد مد ع /ا0؟ 


شبهه نهم: تعارض با حديث كتاب الله و سنتى 00000000 
شبهه نهم: تعارض با حديث كتاب الله و سنتى 00 0 0000000 
جواب ا 1 
١‏ - ضعف سنك راد عدت د عدم ع د دا د اك مااع د امار عاك عامج جات د سأك مااع 2 لك د ماك عاج 2 جات د جا عاج د حك 5 عاك اام 2 حا 2 اكد عااجد 2 داكت ماكتعا جك حت د اك عاج 2 لك رت ماك اجا ير اا عاد و رك لك ار ا 
7 ديشت غدل قراق: تيسق م ل ئش صصص ست سا متم 2و ليزم 
" - امكان جمع بين دو روايت عن مسن لصوي ممت ترشن وا ل وك لطر اتا و امع را تا تو جار جك رحن راح كام تون رج امك رمن ترا عابت لامرك ماه لا تك ع كك 10/11 
؟ - تقدّم حديث متواتر بر واحد در جاه ري عاد ١‏ حرم حا عي لطاع ري 2 جاب ل طح ع حك جرع لدم رع 2 جا ل صرح ع حا جرع لاد مر ار 2 جاه لصح ع ع جر حت صراة 2 درا لجح عط جرع حا كر ا ل 7 1117 


حديث صلى الله عليه وسلم مدينه علم رحمهما الله اا 000 


حديث صلى الله عليه وسلم مدينه علم رحمهما الله - اا 00 


الفاظ حديث اكد لو لوا اماو م الح ا الجا لا دعن سد الك امن را ا فس عا اك داك فاجة يلدت دام لساك عا اك اك ام لان دام قد اك دك يلوا د ذاه للد وك دك ردك لد د ع 
روايت اباصلت اا اما عار 
راويان حديث از صحابه احا ا ااا ااا اااا اا اااا ا اا ااا ا اا ااااا ااا اا ا ااا ا اا اا اااااااا اااااا ااااس 3794 
راويان حديث از تابعين اح اااااااااااا ااااا ااااااا ااااااااااااااااااااا اااااااا اااااا ا ‏ اااااا اااا2 94 37 
راويان حديث در قرن سوم 00000 0 0 0 0 000 0000 لانن 
راويان حديث در قرن جهارم ا د ل د ع وك عدر ع كلا ود د وه 2 اكه م كاك د كع د د دع ع نواد كع لد د ج د22 كاد د ته 0 11 
راوايان حديث در قرن ينجم 0000 لان 
راوايان حديث در قرن ششم 00000 ارين 
راويان حديث در قرن هفتم 00000000000008 ااا ااا ااا ا م ا 
راويان حديث در قرن هشتم ا ا حا حا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا 8793 
راويان حديث در قرن نهم حي 0 ران 
راويان حديث در قرن دهم لد لحم اق ا لص لك ع ص قل ع مم عع لص امه مود اد تخ عدم مد تدمع عم ممه خرت دع متك مده دع مم3 20 1111 
راويان حديث در قرن يازدهم 0000 اين 
راويان حديث در قرن دوازدهم 0000 زان 
راويان حديث در قرن سيزدهم 0000 زان 


راويان حديث در قرن جهاردهم ل ا ا 000 لين 


كسانى كه حديث را ارسال مسلم كرفته اند و ا ا ا ا ان امات و مت جه ان ما ع اه ا تلا 2 عو لط 3ك تجا كد و 2د 04 ترا ا 
كسانى كه امام على عليه السلام را به باب مدينه علم توصيف نموده اند ا ا ا ا ا ا ةم ا ا 
كسانى كه حديث را به شعر درآورده اند وي سه أو د ديد ساد سات لدت راب تت د ونث تر ات أ ب درت اس د ا تا تاب د ا 5 - 
كسانى كه تصريح به شهرت يا تواتر حديث نموده اند م ا ا م لات الاك اانا وا 
كسانى كه به صحت حديث تصريح كرده اند كوا ءاد اك نادا ادا ااا دحك دكات اد جا عات 5 ناكد اك عاد 2 ادا 2 اكد حااجة 2 ادا اكد عاد دا كدح اكد عامط 2د عاك حا كا رك اك عارص كلد ع ا د ادا باج 


كسانى كه به اين حديث استدلال كرده اند معد دح لاحك دوه ده ات كد حت د عام كد مهت وده عا اك كدر عا د 2ت نك عاب د درن د دان كعك تدك كا نكت د د اك كت نك طاو د ا 3 


تصحيح حديث حاكم نيشابورى ا 


© - تصحيح حديث به متابعات اح احاح ناح جاح ناح ناح ناح ناح ناح ا اح اح اح اح اح ا اح اح ا اح اح اح اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس لس 


؟ - تصحيح حديث با شواهد معنوى اسان ا حا ان م ان ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 


ه - اعتراف خزيمه بن ثابت 00 
ع - اعتراف عبداللّه بن عياش بن ابى ربيعه ئش ف 
/ - اعتراف معاويه لك عارك د زد جرد درد ]كد حارية ع با ررس حا ردي برت عبرت صر عر ركد ا داه رن رد كط رباج دا لزت ما ردي سر رك امار ات لور اد رد حدر رم عر ا اط راي عار كد حر ااا 6 


/ - اعتراف عه اى أو صحابه سمسه ممه م ممه سم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م ممه مم مه ممه مم مه مم مه مم م م م م م مم م م مم م مام مه مم م م م م م مام ماه مام م مم مه مام م م م م م مم م م ممه ممه 


9 - كواهى امام على عليه السلام الايد 0 د 1 ا ا 1 اسك 1 111 ع ا ا ل لل 51 


622 اقرار امام حسن عليه السلام ما ا‎ - ٠ 
01 5 2 + اعتراف تابعين به اعلميت امام على عليه السلام اعتراف تابعين به اعلميت امام على عليه السلام - تع دطوة 2نف كدج 832 دده نمك كوج حفن سطع د عع لت‎ 
+ اشاره 5ج نط عن ذوعن :طق 3235:36 532 أ عنع :2ض أمتع 5382:3538 :1555:335 :ةا اأاعد تنو نات كع‎ 
سعيد بن مسيب لمم مه مم م م ممه ممم مم مه مم م م م مه ممه ممه ممه مم مه ممه م م مه ممه م م م م مه مم مه ممه مم مه مم م ممه ممه مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مم ممه م مم مم ص60‎ - ١ 
001 عطاء واد 2 عاداد جد عاك عات عرب ارهد جرع إحد ب دالج رد سا عات بدا دا رجا مدا حا عدت جات ددكا عابت رجاك ,5 الام عدج حاف دراك مامد ك2 2 مدلا عدج ك.د تداك ابد جاتو مداكد مامد ك جات جد مكدع امد كرجااك ,5 ماك جامد يا دا رود اكد عاد د ات و ا‎ - " 
6 مغيره بن مقسم دو نات سامت ددن وا د راد ند دا ده ددا نار حت دوه دا د د دده دان دناه ونه لا ناد دن دع اع ده د دراه ننه د مادا ع دان د وه داه ردت د اد ديات د ]اه‎ - " 
دلالت حديث اسان طحق عد اسان د عاك أ عوك كن فر نا سك عأ د تراه عان رك نك عاد تراه كسان نكت لحان تراه لحان دد ات حا تر سان دان د امن عاط كان نر ا دا دالا‎ 
2181501 1 دلالت حديث «لمن ع كر حر سك ددد حك دع حت حرط ساح د عد حاط ع حيط لامرك جه دام حاجن عا شر لاسر كر كدبام ا زح ع عا برط لاد اكز تر اك دام خا حل ع حك كبيط حا عق عا دام اح حك كر خع رك كط ك2‎ 
3681 -اعلميت امام على عليه السلام ا ا نا نا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا‎ ١ 
1 عصمت امام على عليه السلام قي دياع مارجا د اياك اش لاح عات ماد حطيك حايان قد ماح يا ما لماه مايا حا ل لا عي ادو ل ميات ل لا الك بات اك ايا ا ل ا‎ - ” 
11/5 امام على عليه السلام واسطه براى رسيدن به علوم ييامبرصلى الله عليه وآله دان ودد ل فب ددا الم وده لا ب وقواد اقم وو دابل عو وكو‎ - 
1 ؟ - امام على عليه السلام حافظ علوم رسول خداصلى الله عليه وآله مما حا اد ما ع شلى المع اما جد لوا لجعو ام امل د لوقو لبدو ا‎ 
11 7 0 ه - وجوب رجوع به امام على عليه السلام ما ا ل اي ل ا اج جا بح لواو حي ص ب قي دا م و كبا ص وك اق داه و و د د ب‎ 
0 شواهد متنى حديث «مدينه علم» ااا اا‎ 
0 شواهد متنى حديث «مدينه علم» ل ااا‎ 
حديث «نا دار الحكمه و على بابها» م جسد مب اا سعد مدن جصعه لب كايا لع د دي حم عه داكا بده عع ع عد عع كا كاد عر و در حدم حر ا كا ا عاك د في جع عد كد اديه را با‎ - ١ 
20 2 ؟ - حديث «أنا مدينه الحكمه و على بابها» ل ل اا را ات‎ 
60 “ا - حديث «أنا دار العلم و على بابها» لمح داك لعا ل ماس لمات اكه ولو موا لقا ول ا و وال ا لي ول ا صا امس فا لق تاماه لاوا ضقن لطم ع وات كت قل عوط اق لح وات وه‎ 
61/812 ؟ - حديث «نا ميزان العلم و على كفتاه» دح ملعك ويام وا ده يواح د ده وياد وا كه دواع لاحك يداك اكه دو حاط لحك ليام دا كك مواداء د لحك اراح عأداكه لوا د لحك اوداك دام‎ 
1 شواهد مضمونى حديث «مدينه علم» اا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا‎ 
دفع تعارض ها حم ا ا ل إن‎ 
361 دفع تعارض ها ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ساس‎ 
16019012 معارض اول نيا ل يح مدي اد ع ا واه الوا نال جام داب الا بجعا د اا ل جع عن عا ا نا عات ايا تقح عر جام ا نجعن داف ات باع ع جه اب اندتعا ناح عط عونا عاونا عه اداه عو عا وناك ص بيت‎ 
161117 2 معارض دوم ان ا نا نان ان ان نان ان نان ان نان ان ان نات ان نان ان نان ان انان ان ان ان نان ان انان ان ان انان ان سان ان ان سان اسان ان سان ان ان سان سان لان سات سا ل سان سات لل سات لا ل لا ل ل ل ل ل ل‎ 
16 6 معارض سوم للع ا ا ا ا ا ف ل ا ا‎ 
10 نقد اشكالات بر حديث «مدينه علم» و ا ا ا ا‎ 


نقد اشكالات بر حديث «مدينه علم» اد دا عاك اب نط داع د د عاد د داع ان و نع دع د ود داع مدت نوع داع اداه داع ده م عاد و ع داع داه داه ده مع ون ده دع ع د ع د لاد 51812 





اشكال اول: حكم به ضعف حديث ا اح ااا احا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا اس ا م 1 36 
ترجمه يحيى بن معين - ممم ممم مم م مم مم م مه مم م مه ممه مم مه مم مه مم م مم م مه مم م م م مه مم م م م مه مم مم م م م م م م م م م مم مم مم مم م مه مم م مم م م م مم مم م م مم م م م مم م مم ممه 6[؟ 
اشكال دوّم: جعلى بودن حديث ا ا 0ن 
اشكال سوّم: تشيع اباصلت هروى ان ان ان نان ان نان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان انان ان سات ان ان ان ساعن ان سان تلان سان سان تان سات سان تلان سات سل سات ساس للع سام لاس للع لس ل ل لس ل سس س2 22 16119 
اشكال جهارم: اباصلت منكر الحديث است لم ا ا ا اا ع ات ات ته لا ا لكات ع فا تاد ا 151186 
اشكال ينجم: تكذيب متن حديث ا ا ا ا 611 
اشكال ششم: اشكال در عصمت امام على عليه السلام 2 عد ع دده رك صر لك حرط لد سر عه مامد مرخ لم درك اقرع 2 عاد لط عاك حر حي عر 2 ماده اط د ع ل عر حك د عق اد 3 32 5 15008 
اشكال هفتم: نشر علم بدون واسطه امام على عليه السلام ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اساسا 3611 
علت واقعى تضعيف فضايل 0 اع 
نقد كلى مخالفان 0 0 
حديث صلى الله عليه وسلم سفينه رحمهما الله ©©آليجئ5ؤْذكك ة ة0ة102»10؟2؟آ؟أل###كقح 0 | السرسى 
حديث صلى الله عليه وسلم سفينه رحمهما الله للم ا را ا ب و ب ا و واو جر و ل ور وباي و 2 ب ل و وبا ب 2 ل 0 11010 
الفاظ حديث ود كعد خط عمد من معفم ند مذسععاع حت جد مع خم عطعخ مدع خطمة مسخو ع مخعدنم ند دن ممقوخة معدم خن عه ددتم ع دمن كدنع ند وفع كم مف ععنع ند دن مسف نفس 1 
راويان حديث از صحابه حي 000 وير 
راويان حديث از تابعين ب7ب77بب000ا0060060707000000000000ي0ا0ي0 رن 
راويان حديث از علماى عامه >> >تئ ئيج98ه8898989م8م0 6-8 7ة>2>2>2>2>2>2>2>2>2> 7777 2 222225 010111010700022 ارين 
راويان حديث از علماى عامه ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا 17 36 
راويان حديث در قرن دوم ادا د طعا واه ورا ويد و المداي رن يع اركف درا راد لاروك ا أو لد راردا د لحا ران وله ارد كدض را ركاه ارول ا ايك +1 را ويه د اوردايا ده املعو كف يارو بارعا د عد وو 7ر0 111 
راويان حديث در قرن سوم عد حي داعي حي ع ا ري للد عادو عر اك ريه حرا عأ وا كي و د طاو يا دا رو لك ا كه عا اد واي ع اع ل ا رك ع 1 
راويان حديث در قرن جهارم كشُ#إ##““““““““““““ >“ 0-0 1ن 
روايان حديث در قرن ينجم م رس 
راويان حديث در قرن ششم ما م م م ل ع ع ام عا م م ع ام سا ع اه سا ع ع م سام ع اس ام سا اس سا ع سام سا ساس سام سس ع سس د سس سام سا اس ع ساس سام سا لس ل سا سل سس سد 161 
راويان حديث در قرن هفتم تراد عات رد جر ارد عزن برو اد دع د روا 3 رن ا 210 ود وا عر ريا رات زورك ا د رد رداك 2 ار ةر 911 عرد روا عي ري فرط روي د عاد اك كك 101011 
راويان حديث در قرن هشتم 00000 ارين 


راويان حديث در قرن يازدهم 22 >2>2> >> 2١72‏ 27> ة 7 27> 7 22777 2 2 10 اا ااااا000 0 اران 
راويان حديث در قرن دوازدهم ا ا ا ا 0000 رض 
راويان حديث در قرن سيزدهم ا 00000 ال 
راويان حديث در قرن جهاردهم 0 ب 
تصحيح حديث م اش مض ا ا 11 
وجه شبه در حديث ال ل ا ا ا ا ا 1684 
مفاد حديث شل ل ل لس ةمد م8806 
مقصود از «اهل بيت» در حديث - اا حا ا ا اح حا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس ع 16 36 
آيا اهل سنت متمسك به اهل بيت اند؟ مع ا ا ا ع ااه د ف دا شة تق و 8 
حديث صلى الله عليه وسلم أمان رحمهما الله لصواا تم مياد با ام ا ويامب وساب لوق راج داريا اياي 810272 
حديث صلى الله عليه وسلم أمان رحمهما الله معدا ات اح راو ل ربد اد ا د لاد ا ا د واي د عا اط جه دن ادحام 108 
الفاظ حديث م وب فا وات ص اي تأ تي صا تاي وا قي اي بلي ا وا فأ يات قي با يي تي مقاط فا وات قو اح صا كف وتيت فأ وت قو مات تأ جف وتيت عاك عاك توا نات عأ كف وفيت عق عاك تفا ملت ات 02 8 08 76 
راويان حديث از صحابه ا نا نان ا ا ا ا اا اا لاس 1 36 
راويان حديث از علماى عامه 00000 اليل 
مقصود از اهل بيت ان ان ا ناا نا ناا ا اا ا اا لاس 16 3650 
مقصود از اهل بيت ا ا ا ا لاا 16 0 36 
الف) قرينه داخلى ا نا ناا ن ا ا ن ا نا ا اا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا2 16 365 
ب) قراين خارجى اا نا نا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا لالس ]1 36 
دلالت حديث ا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1 369 
حديث صلى الله عليه وسلم على مع الحق و الحق مع على رحمهما الله 0000-5 00000 120030 
حديث صلى الله عليه وسلم على مع الحق و الحق مع على رحمهما الله دبلفلل47ل9ب7ةبب_“©9ي99ب2>2>2>2>9292929ة©>>ة27ة2ة22 1 ا 11 000000010101011 
الفاظ حديث انا توما فدهن ماد قن ل عاد وساي يدخ عها حر اللا تياك ويا نظ عات عا الاح حا عاد اب الاي ديك عا دان ايع قود عإح ادا لعن عاماحان امات حم جد سان عات جعي عاد اتاد د احا ونا د عا واس ص عاد ديدج 504 
راويان حديث از صحابه ا ا 00 رن 
راويان حديث از علماى عامه ا ا 000 اليل 


احتجاج اميرالمؤمنين عليه السلام به حديث 000 0 
حديث صلى الله عليه وسلم فاروق اعظم و صدّيق اكبر رحمهما الله ا حا عا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا الل غ6 
حديث صلى الله عليه وسلم فاروق اعظم و صدّيق اكبر رحمهما الله ا اا ا اا اح ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااال شر 
بررسى لفظ «صدّيق» و «فاروق» ادع 2 دادو جد زه ونعاط معاد 2 عاد واه وله د دعاك وا علد كك 2 الالو د ولد اك و مادزواء عدت اناي رجه د ادن 2 23015 كلاد ف عدورة ماده ف جاع رة قاد وعد اك ادام و مات لازي د 21 
اهل كتابء مبتكر لقب فاروق بر عمر!! بود دمت قا دادر ديعم تاد اس دواد ناد عات عجان قر ماد ددنت تح ديد ددحت تدم عد و عع داه لطا ترد ماد دسحت عد ددحت ورد ماد مدن د ماد عمد دح ددم ]2ر6 
مبدأ نامكذارى ابوبكر به «صدّيق» د01 ا 
نقد حديث معارض ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا ا الس 6 
امام على عليه السلام صدّيق اكبر و فاروق اعظم - 00 
بررسى روايات جعلى!! اذا اح ان اح ناح ان اح ناح ااا اح ناا ااا ا اا ااانا ااا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اساسا اس ساس ع3 
نقد يك حديث وام نض ع قو ا دق لو ا جاه أ قا مقعم لاما ماله ل جلا ممم لماه عا له ام قا لساك قد يم اميه عا داك عا ددا دم لأمه عا اك داه 2 سعدا دادم لامع بات قم لالد دم جد لقع 
فضايل اهل بيت در احاديث ل لاد ل لد ماد ل لاد فا ا لو اماد 2 اواو قاد لا ا دا ماد 2 علد د ات وا داعام لي اد اه ع ا اد ا الك أده عاد رع ا دا عاد رك د ا ع 8 61/7 
حديث صلى الله عليه وسلم نور رحمهما الله ا احا اا ا اا احا ا اا اح اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 31 
حديث صلى الله عليه وسلم نور رحمهما الله ااا ين 
الفاظ حديث واس 4ق راون در ب با جد ف د ادر وجل بدك رار اد كد ا ات بان لابوا لتر د عا يايد ودر 3 لكر وا بادك ياد ب كن ده كوا اداع ياد راك در د طون كارن /1؟ 
راويان حديث از صحابه الف ا ولا عر ب ا ا ا ا ابي يا العامة ا ا ا عي جاع ا ا ا دا اي بح ري حي جرم عل ادا ا رع ريه د حا ا ل ا 151/0170 
تواتر حديث نزد صحابه ا2222 4ه و5929 ه7774 72>7>7>7>7 >7 >47979>2>2>]7>]7>7>7>7ة© 011000000222222 وان 
راويان حديث از تابعين ل 00 ع 
راويان حديث از علماى عامه 5665656963ش 472474792927777 :9:58 0010000 
دلالت حديث جد لا كا دي كاله كاد حي عاد كاي كمع عو اناك رك ري حر لح عاك كرك ل ار كي حا لق كا كد كريد ار م ا لد عاك لمر ا اك كي عاج كاي كرك ار عي عاد كي رك ع 2ر6 21/11 
دلالت حديث و يا ا ا صا اوري ا ييا ايا اا شو قي ا شير ل ا ا يتخ فق ا عي ل فا ل قف حصي ا رباد ات خم فم ا موي ل د ام فرع ا ليا ا اال 03/17 

0 -دلالت بر امامت به نص اكه مم عط قت حرط مط ادوع عرد عمد د كن لط ردت دادع سد عدا د خم طب ددا لماع حر عد ادك تغط طرط كذ «اداتع عرد عاك د كن لط طق لداع ردصمك قن درط حرط خطوتع ده تف ع0‎ ١ 

؟ - دلالت بر امامت به ملازمه دن مادا اام انع هادان امون ناد جد نا امات ن اتا ج دان الماح نات امد اد مات نات جنا ا ماع نات عد اد امات نات احا د داك اماد نات مزه ناد امات جات عدن امات جات موا اا دا عام وناك وه ع عه عاك .61/0 

'"' - برترى امام على عليه السلام بر ساير انبيا ا 000 00 

امام على«ع» اولين مسلمان و مؤمن عه جد عون ج مودت هه 52 دنهو ودود نو وه د مومهو دن دود دوو وهو دود دوه د وده وود دده د دوه و دده ون هو 2 51/8 


امام على«ع» اولين مسلمان و مؤمن عتدك دكا ني داك وان نع ناه ب مات ان ع نان ان حرا نا داك لجان مخ تع نام نيجاط تاتب عا دام د تد اط ان عالت كا ب ا ا لا 


كواهى اصحاب به سبق ايمان امام على عليه السلام سم م م مه م م م م مه مه مه مه م مه مه م مه مه مه مم م م مه مم م م م مه مه مه مه م مه مم مه مم م مم م م م م مه مه مه مه عم مم م م عه عع م عه لا 
قرآن و سبق ايمان حضرت على عليه السلام ا اا 0000 ال 
بررسى احاديث معارض دوه وجو دع عو بادا لعو وال دياء يجا ناح لاوا ل حلا واه اجات مط ىوا حك ا اك يصو ا حا وى ا اماي أ ا يا ال ااا 16/115717 
بررسى احاديث معارض وكوف دافة اكه ةدداضا يلظ وبا ةدب انك وو كه ددا الث ابو ل مسال مك قد ولاق تدا دن 10 
معارض اوّل ا صا ةا ا و ا و حي اك اد و2 22 1011 
معارض دوّم ااا اع و ا اا ات بت شتبيا تبت ست تمس تم تش تم لض لصتصا ت ةا ا ا ات 8115 
معارض سوّم --د---بببب00 0 0 0 000000000000000 
حقيقت تعبير از اسلام حضرت على عليه السلام - ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ان 
توصيفى از زبان حضرت على عليه السلام اا اا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ساس 36 
اسلام ابوبكر!! أعجقة 25 دي ووه وله وه وو ةيةه 7541377577 137227 23375131122774 1 73د 1 تمق ودر 1 
جمع غير واقعى!! ل شاف لل اا لا ادا واد اكت ل لا اد عات اكت ع وا اد ماص ا اد ع لوا مام اجا اد لال لد ع اا ا ل د حلأ لدف ا نا 63 
كيفيت اسلام عمر بن خطاب!! لع ا ا ام ير اا ا حصي اا مي أب د متي 3 بف ابه امامو ا لد مب ا 
نظرى بر كلمات اهل سنت اا 0 
حديث صلى الله عليه وسلم سدّ ابواب رحمهما الله 0 لين 
حديث صلى الله عليه وسلم سدّ ابواب رحمهما الله 0 لين 
نقل احاديث ا انان نا ا اح حا اح نا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 36109 
راويان حديث از صحابه - ا ااا ا 000 
راويان حديث از صحابه ااا 00 

6 زيد بن ارقم لصاو ماق ع اماد ل‎ - ١ 

؟ - عبدالله بن عمر ا ان 

* - عمر بن خطاب ا ا اح ناح ان ا اح ناح ان ان سانا نان ا سانا لا ا سانا لاا ا ساسالا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 369186 

؟ - امام على بن ابى طالب عليه السلام عاد داو اك تاودا ظ جا عاد العا ااال جأ ةلاحالا ااا دان ادا حاون ااا لأا اا 8ج 

ه - سعد بن ابى وقاص ١‏ اد ا د د د ل ع دك كا د د كك ع د ا د وات كك ع د د ا ل دك 5 د ل دتو ل ل دك و ل لك جو ل ا وي 10 

ع - جابر بن سمره سوائى ا ا 02 


١‏ -انس بن مالك 0 غ123 


1١‏ - براء بن عازب لس سه سه م سس مه مه م مم مه ممه 


حديث صلى الله عليه وسلم رد شمس رحمهما الله ا 


حديث صلى الله عليه وسلم رد شمس رحمهما الله مد مده رجاس دن وو ساي راموك د عه سياي د ف دواد كدر مه وانوابي دلرو واد ند وواء سورد لواو واد اددع وعا جد 


مؤلفان درباره حديث «ردٌ شمس» 


راويان حديث از علماى عامه بدا عا حي د وي و ا موت تن وام لك اج وا موت ل اح سك جك رك عا ا فاع عو لص ام كت لي وا ا ا وا ع ون ع د ما ل دام د 0 


0 - محال بودن بازكشت خورشيد!! ا 1000 رلك 

- وجود معارض احا ان نا ان ناح انان ان ان ااانا ان انان اانا ا اناا ا ا اناا ا اناا ا اانا ا ا اماما ا ا ااا ا ا اس الا ا ا الا ا اا لس سس 2 8 73 له 

+ - بازكشت خورشيد نماز را ادائى نمى كند!! ا 000 ار 
حديث صلى الله عليه وسلم اخوّت رحمهما الله 000 ارد 
حديث صلى الله عليه وسلم اخوّت رحمهما الله 000 ارد 
الفاظ حديث اده دعس اه لحت م عا داك لات ات لاك ات ع د كا قات جه انه كاك جحت كا اك كك كاك قات ع 2ك عا اك اك د انف ع حك عقا لجات ه عاقه ومات كلف لد ا د 2ك 1 07 
تكرار عقد اخوّت كن اح سد ف ان دان لامك اك ادن نع تام ع عا ترا عاك لوك تسد انانب ا ات للا د ا ل ات ا ا د 4 ا 1 2 011 
راويان حديث از صحابه ا نا نا نا نا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا لالس 36 ]1 0 
راويان حديث از علماى عامه ا نا نا ناا نا ا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا 3603622 0 
دلالت حديث لاي وت ص وراك ات اي اك صا اح لا ا يا تت صا يت تا ال ا مق جا يح كا ا ل ات اك يتا ا ل عو اق ل كات اا ا عاو ات جاع ع يات 2د 010/2 
نقد كلام ابن تيميه ا ان ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الس 1716 3 
شواهد حديث «مؤاخاه» ل الم وا دع ا د اك وري و دا داك اد ات ور را عا لايع ا د ات جر اع ع ا د ات لج جا معاد ع حاتت د قات لعا طاح علد ع جاه لدع لا لطع جك 817176 
حديث صلى الله عليه وسلم طير رحمهما الله احا ا اا ا اا احا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا الس 91709 
حديث صلى الله عليه وسلم طير رحمهما الله ا ا اح اا اح اا اا اح اا ااا اا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 1709 
الفاظ حديث ددا لاو يي ناب يخي وي ونان ياك يب نك كد وه ع ويانح وي نا يكن وي مناه ياكا يي 3 كي همياي اندع وي 3 يكن وه وطن ياكاح وي لخ وي علبي اندع وي نك نيد يي عدبي - 6م 
راويان حديث از صحابه وضع اع ا اضه لا م لاع الما لأا را على اعد رع ادكو الخدم لما حك ع ال واوا قرو ىلحت ا تا أاك كرا اواك قا حا كر عقا عاجاالد جحرع ‏ /1 1 00 
راويان حديث از تابعين اا اح اا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا احالس 31 ل 
مؤلفان درباره «حديث طير» ااا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال اس 1 3 3 
راويان حديث از علماى عامه ا ا ا ‏ ا اح اا ا ‏ اا اا ا ‏ ااا ا ا اا ا ‏ ااا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 1 6 ل 
اعتبار حديث حي 0 ره 
كسانى كه حديث رااز مسلمات دانسته اند الئل وا اا وما م 56 
راه هاى تصحيح حديث عقعهة نجع عمد طق دن غ1 نت عد جد كه تحن فنع دنع -د عم رق تنح ح دوع عد وم د رتت طم عزن حر دك كك خط ضما عع عس ممه فق د مخ وم د 23 0101 
راه هاى تصحيح حديث مم ا ا ا ات بد ع مما شا عع جنا 0011/2 

0171/7 عدالت راويان 5 رع رم دد ود دروام د ره عرد درن سردات مروت دروا 5 ل رباد ولط ران د روا كط عرد درك اط باع رد كرو كط برع 1 عر ورد عروات  طرط ف روت لطن كرد برد دي ا عر‎ - ١ 

؟ - تصريح به صخت لاح انان نان ان نان نان نان ان نان ان انان ان ان ان نان ان انان لان سان ان نان ان نان ان ان سان انان ان سان نان سات سنن سان سات نان سان سان لسن سات ستل لان لاس لل ساس ل سل سس سس سس سد لل 617 08 

" - احتجاج به حديث حسن همانند صحيح و و ا 0/1 


دوستى اهل بيت «ع» 


دوستى اهل بيت «ع» جد جه كما كدج دجادة جك 3 اتج هت دجت 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ لد دو عه م اديع عم ناك جو عه باجنا 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ 5 2 
الف) اهل بيت در لغت و عرف د ع ع دن ا 
ب) اهل بيت در قرآن و سنت ساد عه ود جام دك بك اد 5 
دوستى اهل بيت در قرآن كريم اوققح ا عم و ممه 
دوستى اهل بيت عليهم السلام در روايات خا عا لدب ود لان 
دوستى اهل بيت عليهم السلام در روايات ره 
١‏ - وادار نمودن بر دوستى اهل بيت عليهم السلام دم 
" - دوستى اهل بيت دوستى رسول خداست الداع دوس 
لاحك اهل تنيت اسامق انمان انيت غ2 
؟ - حبٌ اهل بيت عليهم السلام عبادت است ع 
8-دوسق اهن بيت عليه السلام نشانة ايمان اسقابد؟ 
© - دوستى اهل بيت نشانه ياكى ولادت 000 
/ - سؤال از دوستى اهل بيت در روز قيامت 0 
ادله خاص 22د د داخ دح كد بع نا جك ع ا د كد د بع د ك0 عا 
ادلّه خاص ادلّه خاص 71 * «23“2ظ22 


" - امام حسن و حسين عليهما السلام ا ل ا مت توا عاد عت ماق قي قد دوق ع كه سد كيه 2 000 
برترى ائمه بر انبيا لسسم ممه م ممم مم م م مم م م مم م م م م مم ممم م م م مم م مم مم م مم مم ممم م م م مم مم مم مم ممه ممم مم م م م م مم م مم مم ممم مم ممم مم مم ممم مم مم ممم مم مم ممم ممم ممعم ممعم عهه 
برترى ائمه بر انبيا سم م مه م م مم م م م م م م مم م م م مم مه مه مم م مه م م مه ممه مم مه ممه مه مه ممم مه مم م مم م مم م مه مم مم م مه مم مه ممه مه مم م مه مه مم م م م مم مه ممه مم عع مع م معد 068 
ادله برترى ممه مم مه مم م مه م م مه ممه مم م م م مه مه مم م مه مم مه ممه مه مم م مه مه م م م م م م مه ممه مه مم م مه مه مه م مه مم مه ممه مه مه م مه مه مه ممه مه مم مم مم له مم م م مع ع ممع معد 068 
١‏ - تشبيه أميرالمؤمنين عليه السلام به انبياى سابق تممه ممه ممم ممه ممم م ممه ممه مم م م مم ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه م م م م مم م م مه لم ممم معد 068 

" - على عليه السلام. محبوب ترين خلق نزد خداوند - انس د تلد ءانثو باد الم ل محا لدم الود طح ند لت 0 تويك د د لد سالاد دك قا تمع ل بدك لبالا ذطت ااد د داك قاد 02 

" - اقتدا نمودن حضرت عيسى عليه السلام به حضرت مهدى عليه السلام اده 

6 - حديث «نور» جد عع يوج عن ويم ناا ودح وجا 20 35 وماك ول جامد وماك ل جه عاك عو ادح و جادت لد كاده جاجع و جاده لد د كاده جاده دعا د دوماع جه جاده د عاد دج 00:1 

ه - حديث شجره واحده اس ا ان سم سس لم سن سن لان سام سن نل سن سس لل لل سن نل ل سن ل لل سس لل سن ل لل ا ست لل ل لسن لل ل سل لل م لس لل ل لل ل ل لل ل د م عله 

ع - حديث «اخحخوت» - ا 9-1 << 1ض 
تصحيح كلى فضايل اهل بي ت«ع» ا ااا م 
تصحيح كلى فضايل اهل بي ت«ع» « اسيك معو حا حو وكا وج وق دوي يده عدج حوا اق مامأ وده وان ج30 درن موك د واي 3 بولك موا بيط عار درجت 021 
١‏ - تقويت يكديكر ا لح مان لاح ان اناا لان نان ان انان الا لان ان الالال انان لان الا انان ااا ان ال اح ناحلالا د دل ]عم 
" - تقويت با كثرت طرق ال ا ا بي ول اك ري ا مي او ما م واب ل مي ب ب ل اي ل ب ل رع بج مرت عزون ا اه لكي قال دانع وو حا بعت يي د ندم ا نقيت 1ع 
" - اتفاق فريقين بر نقل فضايل - -خ 2 مزاع كله 3 لاد 5 عد د فا دعا د لج ع دع كد دح لطاع عاد 2 اكاك ع د ا للع 5 عله ددع ادكه علد لز تداع عند نا اكاك كا ل كاد عع د نه لك ع د تلود جر 1 07 
؟ - تواتر معنوى احاديث فضايل - ا نانح نح لان لان ناح انان ان انان انان الاح سان اس انان اسان ان ان انال الالالال ساس ناسللا ل دل 6ع لم 
ه - اطمينان به صدور ا اح ا ا اح اا اناا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا اا ااا اال لس 36 ص 3 
© - عدم خوف از رمى به تشيع - دي يي يات سي اما ل صا لاي ااي ا م مين ل بي مو قا ري ميات ل ع ل ا لايح ري 8 مات بوساح با م صمت لداع عه طالاك لاست دسج ]21م 
+ - عدم اعتبار مناقشه در سند فضايل ا اا ا ا ل و اه م ام كد ا 1 
- تضعيفء به جهت نقل فضايل اهل بيت عليهم السلام اح اح ان اح ناح ان اح ا اح ان اح احا ا اح اح اا ااا ااا ااا ااا الالالال 2 2 2 4 2 ل 
9 - معيارهاى انتخاب روايات نزد اهل سنت!! تئش ل ئسي الت مق ماه 
١‏ - تضعيف مغرضانه فضايل اهل بيت عليهم السلام د11[ 100000 
١‏ - جرح راويان به اتهام تشيع ا اماع اع اا ا عا عا عا اع ع عا اع اا اس عا عا ع اس ع سا ا عا اع ع عا ا اسع اع ااا ا ع ا ا ا ااا اا ا ا سا سا ساد سال ع 91 
١‏ - تناقض در تضعيفات البانى ل ل 


5 - جرح راويان به اتهام رفض ع ا ا ا ا ا 0 رياه 


بن - جرح راويان به اتهام رفض احا اح ا ناا ان حا ذا احا حا ذا حا ذا ا ا ما ا ا ذا ا احا ا اا ا ا اا ا ا اما ا ا ا اا ا اس ا اا ااا ا اا ا اس اس ساس ال ساس سال 2 6357 لل 


نقل حديث از روافض 00 زرك 
نقل حديث از روافض ا ا 10 زد 
١‏ - اسماعيل بن موسى فزارى (58؟ ه.ق) رش ئش شا ا ا مار ره 
؟ - بُكير بن عبداللّه طائى معروف به «ضخم»(ع7١5)‏ الك د مهف اك ةد ميهف وود دسوكمة واو سواه واوا ور 
" - تليد بن سليمان محاربى ١5١(‏ ه.ق) تدعام اند طسانره دده دو ءاد ء دن دك ناته رحد د همان دح د اناده تناد د عدن عه دنع د د عام د سد لسو دده لد عدوت 01 
؟ - ثوير بن ابى فاخته تسكن ادع عدن كنا نط ورا دحك رن عدر عر نه اد درا كنات ل عات كنا دك عه “انوع اد عر كن تن عات د حر ع دكا ل لت 0/0112 
- جابر بن يزيد جعفى ١518(‏ ه.ق) ا اا نانا اااا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال 36 0 
© -جْمَيع بن عمير اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا ا ساس ل 
١‏ - حارث بن عبداللّه همدانى (هء ه.ق) ااا اناا اذ[ |[ 1[ [ز [ [ 1[ 1[ 1 1[ ز [ 1 1[ 1[ 0 
6 - حمران بن اعين ا نا نا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الس 6 ل 
4- زياد بن منذر 0١(‏ ه.ق) ا ان حا ا احا نا ا انا ا اا ناا ا الا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا 2222 03/643 
١‏ - سعد بن طريف كوفى ا احا ا ا اا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا احاح ااال 2 9 
١‏ - سليمان بن قَرْم نحوى ا ااا اا ااا ااا 210000 
١‏ - عاد بن يعقوب اسدى رواجنى كوفى (٠0؟‏ ه.ق) اا نان نا نان ناا نا نا ناا اا ااا ااا ااا 22222 22 03/43 
١١‏ - عبداللّه بن عبدالقدوس رازى مط موف بلطف دولل موطف لدعتو بلطف بلموتال ماطف لمعتو باط لد 0/0 
١5‏ - عبدالله بن صالح هروى (177؟ ه.ق) ا ا ا ا 0 
0 - عبدالملك بن اعين كوفى ممم ا تا ماق ات ع تافل لبا حرق ما حر فقن رانك وباي 8/8 
١8‏ - عبداللّه بن موسى (711-170 ه.ق) 0 220 
١‏ - عثمان بن عمير بجلى كوفى م ا ا اا كا الا اا لمات مو بع ا ع عات كت لعا 00 
8 - على بن زيد تيمى بصرى ١51(‏ ه.ق) اح ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ا ا اس اساسا ا ل 
1 - عمار بن زريق كوفى (198 ه.ق) - 0 
٠‏ - عمرو بن ثابت بكرى (؟7١‏ ه.ق) واد يار عاد ويا مهن عام واه كدي وعدا يدانا ياه عا عا ناك ماك حا نا بالتويات د عه عاو يا عو ان دوا وردان عه ود اتويات داه را هالاو عاب وم واه عاد يك 2 ]0,1 
١‏ - عمرو بن حماد قناد (:3؟١5؟‏ ه.ق) اع لك لج د واد د دك لاع ل د د د كد كل ع ل ل اج دك و كك دك ل دك و ل لك دو ل ل كس و2 0زم 
37 - عمرو بن عبداللّه بن عبيد كوفى (150امق) اد عومد د د دن ود د دن دده ع مدنت دوعت ع دوواد د د كدو ده دان اوماد د د كنطو حك مود جد عست 22د 811/6 


6” - محممد بن راشد خزاعى ١2٠(‏ ه.ق) ا ل ا ا ا ا 

0 - موسى بن قيس حضرى حا نحن نان سان نان ان نا ان نان ان تن نان نان نا سام نان نان سان لعن سا سان نان نس سان لان نت سس م سان سا سام ام م سم سام ام م سه عام اه سس سس م م عع سس م سس عه ع د د 6ه 

8 - ميناء بن ابى ميناء قرشى ا ا 000 

- ناصح بن عبداللّه كوفى الئل لش 0 

- نفيع بن حارث كوفى كادف بسك ود مادكدة ولد و سود كه بوكدة بسادو سوام كسد وخ سيط 

9 - هارون بن سعد عجلى 00 

٠‏ - هاشم بن بريد كوفى ا ا ررك 

08/8: 31 وكيع بن جرّاح معت عله جع حا در حاير جات جر كان حيط مر ام كريط جاه جك يوا اح جا رعرع ا رط جاه كتزكة اع جاع خاو حار جام خبرط اا كاك اي ا ري ا ديع او قز تك ان علو رع ا قرط ا قز فك اك بط جع‎ - "١ 

"” - يونس بن حاب أسيدى كو ند وعدي دح بعادت وح 3 ده عوك دجب جاده وح دن بادك ح دع ماده وح ند وه مول هده بعاد وح دن وداد وح ود د عاد بح نه وعاويك + ده د عاد ناج 8/5 

2/0172 ه.ق) دع سا ات دم باح عت تلع عاو اق دلت ميات تدك ل ل عا دق دل ل وات عق 3 لع لاوا ات دا يات لاد 3 لد سما دقان لع وات ع عام ا ل ماك د‎ ١18١( ابوحمزه ثمالى‎ - ”'٠ 

- ابوعبداللّه يجلى ااا ا ااا ا 00 

نعدى بر محمود زعبى ان جاح ناح اح اح اح انا ا ا اح انا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ل ا ساس اس اس 4 لل 
بررسى روايات معارض ومقا و ل ويا وك ود ويا ول ب مماما بك ود وباس ول أب وبح ول مدويا سن ول بد وبامها وك ود ويا وك بس وباي وك ودويا ول وبا وك بويا وك دابيا وك وياد وي 8376 
ضرورت تحقيق در احاديث امف متعم موعديم ههه موده تمدع عه متمدو دو تدع د مط دع عد عن مداع د دمد م مرتع عد مخ ععاع عد مه موود د مدع ند مدسدوت -5 233 051 
ضرورت تحقيق در احاديث نح ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا سا8 9 ل 
اهتمام بيامبرصلى الله عليه وآله به تدوين حديث ا كن 
ضرورت بازنكرى در احاديث ل88999999099آ2262هكهك29292ك7##27©ك79ب929ب9ب7772727# اا ااا ا ا ا اا 0001100 
جهات بازنكرى در حديث اح ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 8 ل 
جهات بازنكرى در حديث ا ا 0 0 0 يك 

000 رواج نسبت دروغ به رسول خدا صلى الله عليه وآله ااا‎ - ١ 

" - فرصت دادن به احبار و راهبان ا احاح ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا س1 8 ل 

" - تجارت با حديث رمج عع عه عع ةط تف خطذط قح سد عوقة اططخ فخ ع مققة #طكة خ ع عد مد قط اكد لاعف عد عق عط لط كه عر عد موقط 42 1د كط قوع عه ع3د3 :01310 

؟ - جعل حديث در يارى مذهب اح ا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا اا ااا سا3 8 3 
راههاى بازنكرى 2 ا و ا م ا ا رت ا و اد ا ا ا 050/1 
راههاى بازنكرى ف 484ة-“““ ...2.0 00000000 تلد 

١‏ - عرض حديث بر قران ا ا ا ا اا ا 0 13150505000000آ1[أ[11إأ11111ااااا ال 


- عرض حديث بر عقل قطعى ل 0 20ة2ة2ة> © 2]7]7]7/7>ج 200:02 000000000060000 
؟ - عرض حديث بر تاريخ صحيح 08888898989898 :1 ااا ااا ااا ااا اا اي 

ه - عرض حديث بر اتفاق امت ندا دماب عب دود بدن ددم دم ما دام بان دود ننه ساحن ند سودت اناوه سند ا دوادن سن ددم اد ديه و كديا اماع 
ارزيابى احاديث نزد شيعه داماء مأك 2 اداع علدآع و لاد اماع داه واد اداع كاد ات د عاد ماع مداع 2 دأداساع ول اد اماما ع لاد ات ل ل عدت للا ناك د لكات ل كوت ل ده 2 الاي داك تا لما كلاد أ كترم عات /261م 
ارزيابى صحيحين نزد عامه عند مده نجه وده مده دم دم م عده وم جح جع ماه مومه عن د دعن معان مادم سمه ماه وم جه مدما هعنم ادام وام وه لد دام دده اند دم د مجان دادمد مك اند ع “الدع 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اصحابى كالنجوم رحمهما الله ان م م مح ما عام عم ماح عام لام م ع مح ام لام مم عع ع عم عام ع ا عام سم عام عام عام عام عع عم عع عم لسع ع لل ل لل سس لل سس د 6 عار 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اصحابى كالنجوم رحمهما الله ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا سا3 + 
مفهوم صحابه ممعم عوج مناه عد مدو واه م اعد د واوا ع مك د دان 2 ود عد طباه ع جام كز واه ع عدر واه كاناه عد ددع دانع عو د كاد كناك عحا ع ده اناك 2 2ع دكاياا عدج دروا با جاح دا وياب وح داه 222 دده جر لاع 
مفهوم اصطلاحى صحابه ف لا ‏ يتئم يت لت ات تا تت بايطا ع كناب مما تدم ان رادا عقا د كططه دحا كد لدع كد كدياب 2516 
آراى مختلف در مورد صحابى مام ل ا قي ا عا ا عي ا ع بي حا ا كضد ع ا عا مي حاط حا لح مالي اك دل حي لور اد داك سا او داك حل اليا اي حا عط ياك حل دكا تي حا د تت اجر 
تضعيف حديث روح ند دود دك عا ل كارت كن كلدك تراد درك كلد شارك باد رع فا ناد مح عاد 3 تقد ده تان كاد عاط كا طرق باه جارك كد رطا رد رع كك تارك كد كرح كدت لكا 2 د كا كارك جك جرع كال كاد عط جا لك اه كك كا ار ا ير 
تضعيف حديث قط د مد مرا حك حا كر ما ص ا برجا يي حي ابت كم عي يك رن قم سي حك صا ري بات صل لف بو عو حك كات بح دن كات لاق درك حت كرد دا كاك تاتابن درك ع و ولد دي عن املد داك شك ات ا ار 

١‏ -احمد بن حنيل )55١(‏ عه كوه عه مدعدهع كدت دصو معن مداع عد وذ دست عند فوس دع دك مدع ددا دع عد عنك عه عد عن سجاه حد رونك مع عه مد سديع د دف ة دضع ةاعم 

" -ابوبكر بزّار (5957) دواد بي نشد يي نان ب داواي داه كاد و مدا اياك ياي ع داهب ذد وو عاب اباك ايه اد ند دياس كوي دده وعد و مويك وبي عد كاد وي عناباباد يي دلي نديد رمع 

" -ابن عدى (7"280) الدج ما ع دوك راطع داه جد اد اطع ع اد ماج امرعا ع عازه لعا م عع داو فاك ماع جع لد عد عد عع ع لز ناه مالع ع زد ناح لط عكر وز دمع وده فاك اطع د زو لاا متمد جد كتعاط وده كنع ا جر/001 7 
-ابن حزم (58؟) - دوه ووم عمد ععاواو جوع يت رد يراوه عدوا دوخ رامد عوك عرد ع ديات ع وده راود ولادرذء عوك دود مايه دودو كوك عدو مايه و دمد هود عمد عت اندع 

ه -ابن عبد البد (ع7؟) ا ا ا اش با راتت لا اسك وا لراك لواب ار قل مك ل رتت قله كرا كيد نظ نع ونا خب قل سباك د ططنن دخ كوه نا در مد مدنا لم2 

ع -ابن الجوزى (/891) ا ا ا ا 000 غ2 

/' - شمس الدين ذهبى (768) - ا ااا اا 010 1 10 

6 -ابن قيم جوزيه )1/41١(‏ لي ري ع ل يا اي ا عا ا لي عي ع عا ع لاما بع ع اع فمط ل كاج اا ل وميا ف اباك كد مدعل ا بويا حاير مادا اراك ادم كد اب ا كاك داح ع بخ جار ترج أ/ ار 

9 - ابن الهمام حنفى )/2١(‏ 10 

٠‏ -جلال الدين سيوطى )51١١(‏ ديا بابرا ديا الا طاح د يان بادا در عا نا نات مايا لاسا د سا ات ماد بعاد ديات مد يسان ديات در بدا د لاسا دود ا نا نات بودوا اساسا مد وا لدي دود اداع 

١‏ - قاضى شوكانى )١54٠(‏ عأ شيا علا أت يا ءادا أعاء لذ جاع عاك ل دساء عه توا ع أ قور عا ء واد دا لصاعا ءاد لاك قاع ادا قا ماع ع سا عاء ل قاما ع داه حك لطرما عاد كاه عظااه واد أ لقعا عت 0م 

١١‏ - محمد ناصرالدين البانى (معاصر) العا ساد دجا دب ردم دسا ادس عدج عام دواد د دود دم ابد امد سداد ودود عمد دود امد دود د عاد د دواد د لمع 


١‏ + روايت عبدالله بق عمو تكد نان د كن ا ددنت نان درجت نان ددو نت نت درت نر دوا تان نم دوت دن اطنط تمك دادر نان تنم امطتيات دك نب داسو كدخ فعتاطو عد ف م نر 

” - روايت عمر بن خطاب م همضت 2ش 2ض“ م تشصضا 23-3 

“ - روايت جابر بن عبداللّهِ انصارى ب11ب0001212121211  [‏ 0 100000 

- روايت عبداللّه بن عباس ا ا ا 00000 0 0 0 110000 

ه - روايت ابوهريره - ممم مم مم م ممم مم مم م مم مم م مم م مم م مم م مم مم م مم م م م مم م مم مم مم مم مم مم م مم مم مم مم مم م م م م مم م مم مم مم ممم مم مم مم ممم مم مم ممم ممم مم ممم ممم ملع 

ع - روايت انس بن مالك 0 ا اا 1 
البانى و تضعيف سندهاى حديث ا ناا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا لاسلس 1 
بررسى دلالت حديث اح ناح ناح ناح ناح ناح ان اانا ناح ان ان اناا ناح ان اناا ا ناح ا اناا ناح ا اا ا احاح ا اا ا ماح ا اا ا اا ا اا ا اا ا اجا ا اح ا اا ا اح اح اا ا اج اج ا ا اس اج اس لال ساسحا ساس اس ال 366 11 ضر 
بررسى احاديث فضايل خلفا 000 0100 
بررسى احاديث فضايل خلفا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااال ل 1ع 
١‏ - جعل روايات در شأن خلفا لا ا الاش واوا 211 
؟ - وجود كذابين الي سئي شتا اا قرو واد يا ا ا 1/1 
" - تضعيف روايات اح ناا انا اناا نا ناا ناا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 132 
" - تضعيف روايات ا اح ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا 1 1 
الف) روايات فضايل خلفا!! ا ف ا ل اع ل د م ل اما لد للد اد ب ل 1 2101 
ب) روايات خلافت خلفا امعط ل ود و و اله لد 1ن دو اه و1 ترود انل وو لد حمالمو دن مدا د مود ع1 )21 

؟ - استناد نكردن خلفا به اين روايات با تدم اراق دلت دابا رطان داك ادطك دما كرد نع داك ادش داع لتر ديا فظن د خا كين ةك مت كا ديك ص ايت 21717 
- مخالفت روايات با آروزى ابوبكر ا ا ا ا اا ا ااااا ااااا ااااا ااااا اح اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ااا اس 3 1 
© - انتساب خليفه به ابوبكر ا نا حا نان ناح نان نان نانح ان نان ا ناح ان نان اح ناح اح نان ا نان ا ناح ا ناح اا اناا اح احا اح ا اح اح اما ا اح احا اا ا اح احا اح ات ااانا اح اج اج احا اج اج اس ساس ساس اس ساس ال 2 36 76م 
- اعتراف به عدم نض اااي ا ا ب صا ب ا وساي سا اما ص صا ااي رج سا اا ادرو ير ات مدا دام ساح ورتايت 217016 
اشكالات ديكر بقح عفترا دوكر فط عط د قذي دقفن طوطن اسع دور طنط ددع انرا كرس فخنونده انعم ندا مونم ند ساعد نمه ووو دخ اسان وات ندند 21 
حكم كذابين وتجو بقية ل بصن ةبه و سوبي سا 6يف وباي سوا بف اوتا سس ا شام واو سا بطسا ويفا ا بال ا 


بررسى حديث صلى الله عليه وسلم عشره مبشره رحمهما الله اا ا نا نات نان ا ا ا اا اانا ا ا اا اا ا اا ااا ااال © 36 عر 


بررسى حديث صلى الله عليه وسلم عشره مبشّره رحمهما الله كعد اديه لتكت الج نكا الت ل ا ا ا ا ل ا ا ا 71 


نقل حديث سطع نحطو ماده ارط سن طون ف حرا ل خف ذو نك نف ل ذرا طناك تكد در ات ل تج شاك بقن باسوانا د لجان اناق ناسط هت 28 بلطم د 1 22د 2101/2 
الف) حديث عبدالرحمن بن عوف مدنت تامداخ د ادن اسع تان انمتن اسع 7ن 6353 4333:3321 532-21333223 207 
ب) طريق سعيد بن زيد م يم لك 
ج) طريق عبداللّه بن عمر امعك لكا ول أ ما عه كج داب 2 عرد حك اواك دراه 3 كاد 2 عد حل ناماع جره كا ع لم ده 3 عقا ل عر كاد ده بادا دل أ لاا لاك الوادت 1 ]اع 
اشكلات كلى منود نو و م 0545:55:33 تطواج اه م اا 2 


بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اقتداى به شيخين رحمهما الله ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اس 07ج 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اقتداى به شيخين رحمهما الله ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اس 7ج 
متن حديث رفاك علطا لع قضاء لاجم تق طب جاكية لطاع د جاع لطر وا ا ا ا كو تلطه باج لاق با تاي ماع ل لي و قد داه ألو كلفد دناه موقا د ميوت عل لف أ 0 21 
راويان حديث از صحابه - 0 و 
راويان حديث از صحابه 00 رز 

١‏ - حديث حذيفه ل نا سن نان نا اح انان ان احا انان ان ان اناا ا انا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا 2 ]1ج 

" - حديث ابن مسعود 5ن انون معان انددع تعن وعد عو :ناد كان ندع دو دتع: تمة و فم دع حاة :ن ةد دحوت فود متت ةونع دبن فعمع فين تع تند ا 

“" - حديث ابى الدرداء اع اح بعك ل ياب لواب ار لج بارلا ماله باو اي لل ل بار وه بد امج دجت ا ل ا سوك تك 0 سرام مارحو لبرقاب كلجا ل ا ل با لا اام 

؟ - حديث انس بن مالك لطاع ادبع قوح مااعاع ع لد قد ح اداع اك عب توح عامط اك ع اتج دارع حر عبج لح ممع عع دم قد ادبع اق تدر لح اطع ع ام تح اعبط عاق الدع الوح جالط عع طم زح للع عاك قرم توح «الطع عع كع لطع تج عق 29 

© - حديث عبدالله بن عمر م ا ص ش22 ست شت سس اشم اس ممت لش م ماح لمت وك دا لوك مداع بادا عجره عوك عم 2 53م 

ع - حديث جدّه عبدالله بن ابى الهذيل ا ما نك بك فلت لاك لك مالك تو الاك الات اا ل اا ا 2 
تضعيف حديث نزد بزركان اهل سنت اش لق لت 2س صم مم مي ببدم م اام د وك دسا وم موصو حم محا ددع وطق الوك جك 0110 
تضعيف حديث نزد بزركان اهل سنت ل 0 برل 

2 ابوحاتم رازى دي جا وو ابن و و ا ير ني وجني ا ني مادو ديه نر جاو واف دس اجا وه ودف و ات ا‎ - ١ 

؟ -ابوعيسى ترمد راض ولإشو ع ولط دع فح ابد و ارق ةد لط اق اسوالم ع و ةط لوط د اط المع د لبق طلم طمه ودرا حم د اح تعنم طم ووبا دع د اك جاك طم ع ف إحرا ندم صق طوش مود 20 

" - ابوبكر بزّار ممم مم ممم مه مه مم مم م مه مم مه مم م م مه ممم م م م مه ممم م م مم مه ممه مم مم مه ممم م م م مه مم م ممم م مم مم مه ممم مم مه ممه مم م مم مه مم م م م م م لع عمس فعاع 

- ابوجعفر عقيلى - مسمس م مم مم م م م م مم م م م م م م م م مم م مم مم مم م م م مم م ممم م مم م م مم ممم م مم م مم مم مم مم مم مم م م مم ممم مم م م مم م مم م مم م ممم مم مم مم ممم مم ممم ممع وعم 

0 - ابوبكر نقاش ش ‏ ئ ل شت لا ا ساد وكا ادعو ا 


/ - ابوالحسن دارقطنى - 0000 0 1 


4 - شمس الدين ذهبى دده د دده دادع دده دا دناه د ا دده دع دده ع ددا دن سعد عد وا مامد د مد د مد د اماد سد سسا دونه واد ددن دده أعع 

١‏ - نورالدين هيثمى لمم م م م م مم م م م م م مم م م م م مم م م م م م م مم مم م م م مم مم مم م م مم مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم م مم ممم م مم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم كعم 

١‏ -ابن حجر عسقلانى دواد اموا دان رحاب دن مدب مدا لان سد ند ادبم بجاح ددس ار بسن مدنا د دوواد بدن دنه وا دده ]ا 

نقد دلالت حديث امول أده عاك ماه عأد اع 2ك أعاباء ولك أ د لمك داه عه اق 2 اماع جوع عا امام ص ع دامع ع عه ماد امام صو وه 2 كامح عه لا حك لكا ع د اماك ده 2 الا عاك ل 1لا ات 251 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم سنت خلفارحمهما الله 2 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم سنت خلفارحمهما الله 2 
نقل حديث د ا 26 
نقد اجمالى حديث ودج ووه دج ده دوذ ع جرعزه دوذ عدت كر دناه قدت د جاوادا عطن كر واوا م ع كن اد انان وحن در دان ف دجت د خامة دع عرد كاي د وت كد جنك عدن د وامدة د ك3 ايه عد مد مني 2 25 0 2 
ترجمه عرباض بن ساريه بفف# 8>7>759 9< و-كحكلبلب94-ب299>79ججبةل7ب>“>له00000000101022286484 000 اآ ان 
ترجمه راويان طبقه دوم ا ا ا نان ناح ا ناح ناح اح ا نان ناح انا نذا احا نذا ماح احا نان احا اح ماح ا اا اح ان ذا احا اح اح احا ما اس ا اج اح اس اال ااال ال ااال لل ل د ل ل سر 
راويان طبقه سوم اح ناح ا ناا نان احا ناا نا ا ذا اا ناا ذا اا ذا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ااال لل ل د ل ل 186 16س 
راويان طبقه جهارم ان ا ااا ا نذا نا انا اا ا نا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا اح ا ساح اساسا ا 1 96 سي 
راويان طبقه ينجم ا ل ةلا قوع تا لا لام ع لطع حرا فمردع لل لط لع ع ام قف قله د فكف فيط كدض ا لاع 
نقد متن حديث حا نا ناح احا ناا ناح ا نا نا اا ناا نا اا ذا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ذا اا ا ا اا ا ا اا ما اا اا ا اا ا الالال لل ل د ل 2 + ف 
بررسى ادله خلافت ابوبكر ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا اا اساسا ااا ل 
اشاره للع تئر م ل ل ص لس مش شم عم 6 وام + ممع خوك و أعمة ع لوك عور هأ عوك و امود ع عوك عورد وألطوك ع عورد ع ميمه عورة عوك جمد 2ت :204 
عدم نض صريح بر خلافت ابوبكر حا ا 0 ادي 
عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر 0 
عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر ع ادي لمعا عدا عي دول درج دا د وسو و فوطي مع قو ده وح ميو وه ع دادمو حع د عمد 7011 
الف) عدم صلاحيت اجماع ا ا ا رن 

ب) عدم تحقق اجماع شلا ل بابي حم ب اع مزلم طم وتوا جع ب اجو جا ليم ع ف احا ندم ص ل طر شمو 1 281 
بيعت با ابوبكر كارى بدون فكر ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم مم عع عل امم 
عوامل مساعد با خلافت ابوبكر أده د لدي آء ع ادك دما ء داه أده عا ء عل اناك دايا داعا مت عا عدا دما ء دك ادا ناماع اع ادك قلعا ءادأ اء قن حا ءاه لا اء تام ءا عاد اك نا عا ءادأ ء قوع داك زعا ءات ]281 
نقد و بررسى ادله خلافت ابوبكر م م م م م م م م م م ع م م م م م م م ع م م م م ع ع م ع ع م ع م م م ع م ع ع م ع م عم م م عم عم عام عا ع عام ع ع عا عام عا ع ع ل ع ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل لم د د د ل لاع 





دليل دوم 2 520 2 جد 2 0 دم لد 2 دكت دو 52ب 2 2 06د كاك 32 5 02د 6355 55د 12د دز اد وياد دك جرد جمد 32 اك دوه د داك عدكد كاد دك ف كرك م دك 2 215و جر 2 25 2102 12 7 لك 

دليل سوم تسم ممه ممه ممم م مه ممه م م مه ممم م مه ممه مه مم مم م م مه ممه مه مه ممم م مه ممم م م مه مم م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممم م م م مم مم م مم م مم م ممعم عمد رمع 

دليل جهارم اد اخذ ندم دع تخد وح متخن ادم امات اداه نت ادمع ترد ادصد م اخ دادم ع ماده ناخد اس اخ تودده ا داا --3- 0-33 58/335523 

دليل ينجم تممه م مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه ممه مم مه ممه ممه ممه م م م م ممم مم مه ممه مم مه ممه ممم ممه مم مه مم م مم معد مرهع 

دليل ششم د 222 ادك دان د راكد اام 2د اك عاج كات اك ااي > اناد عدا مارج 2 حانت العامة تدك عدا عاد 2 كذ ا كعااجد كرت كحك عار 2 دات دج عامط > 2210 مدان عاد 2 د عاك ااا كاك د عاد د داكا ات ا 20 

دليل هفتم ند مده د دحك واد رد دح عا ع ع ده دك دباع دده عاكاد عدت حك كك اعت جه دك اداع دج دك وداه رد د د دحا انه دج دل حك داع رات دك عه عع د جك كه ماع دن دواد دده د كاده دود د دعن عع 

دليل هشتم 9 ا 0 

دليل نهم اا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا الالالال لس 1 ا 

دليل دهم تامو لاعت دوجت دن ون عادو ادع وعد ول 3 وتامه ل جامد د جاده لاح دن واداد هل جد واد لواح دوعيل جوج ب عاد واد حت واتاده ل جاده و اديه لواح 3 وعاووك جاده دعا وح جات وتات سك اب ]اق 

دليل يازدهم نا احا ا ا حا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا سال الال لس ل 

دليل دوازدهم ئش ك0 ات قم قم مدا د حك عع 

نهج البلاغه و مدح خلفا!! ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا كا ا جع او ا ا كر ل ا رن 2 ل ل دك كن 02ل 5 د عي رك د كر ا حا ا ا ان 221/1 
نهج البلاغه و مدح خلفا!! دام ااا اا ابر يا ااي في ا ات وجي اي ورا وا اا واي ابي قا ل ا ا لا ا ا خا ل ا ا مي ول الوبب ا و ملكي ل 
مدح عمر!! د حت نطو دعوت كدت عه شح كنوت درم قح كرتت مره حت طحت عه مع قات عه خدك سحت حرم قح ف شبح مم عت كمعن مه عد ددبت عسرحه دصو مع مد دبعه مد مد كدجو عه مع دهع دم ده معوع- د ا 
مدح عثمان!! ئس ع سس ا ع عن ف بق ام 
منابع و ماخذ ا حا نا اح حا ا ناا انا ناا اا ناا انا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااال ل 2 387 اس 
بى نوشت ها واجووو ع ا و ممم ولراك و أعوه لاو أو وه الاوك أو لعو أ لل كع ممع اواك و ممه كاوه وه الاوك أو عمو ماكو و واه توك ولحووا هركأو تر جاع اذيك أ ولعصم اه مارو ردكا كو ووه وات 2017 
از اتا ١2٠‏ و ما شتات اف اك القت نع نتن طخ سل سوا ل 
از اع تا م 00 
از "5١‏ نا 5٠١‏ كك كص كد كاده فول ع لاقت د مويه عب كا كانت ركه ع ناك ناه حزما كد عاك كرك < 2 افر ع جاتحت لذ كات عرق < ا حا لد مط ا 1 كر حب اك د رع جزناكة كاك كرك حر سام نط جا لا كادي كويد ع ل د ا 1 للا 
از 59١‏ تا 01٠١‏ مج م يت ات ست 222 2ش ا ص ست يت ع ا تصأوا عت ص ص عتشة لت اجا لبالا امه دب اع ادا كا اط 1 
از 051 تا 7٠‏ اوقد ده تدم ند وذ مدي عه مداه لع سات حت عدئدع عرد حعاد د نع طش حة دانع عد معاد عقع حك جة داعت عد عو ادك تفع تدج ة ددنت عد معاد ف تفع نت ف داح عد مع د ف خهده مق نه عد مد ف 1:2 ١17‏ 
از ١61لا‏ تا 14.٠٠‏ يشش سس ئش ئضت اش ص َس ص سام جاح مام عع لوم ع واي ا يي 7171 
از 9١1١‏ تا ٠ع١٠‏ 8 20 ترد دا وك رع 62100 لطر رد 0ر2 1ك دل كر رت 1ك ركه ور كك ار كر جرد سك دورق اط رك رع رك ا ار 001 
از ١ع ٠١‏ تا ١١٠١‏ 2ض سس وت تش اص تا جام ماو م امام ا لدم تا 1/07 
از ١51١1١‏ تا ١71٠١‏ ام كانت اس وات مان درا فق لاب دبع ا ب نط عا بط ل حك لوح نلو لول بان لان اج لو بقن لق نك دن تك نا سك نطق ل لاب لط باط ناك اطول طون سا اك نوها عا 


2 


از ٠١1/1‏ تا ١٠‏ ا ل ع م ا ل ا عا عد لأ ا ا نا ا عأ م ع د ناما ا ا 101/1 
از ١871١‏ تا ١٠وع١‏ ع ا ا ا يت ا ع ا اه م ا ا ات ا ع يا ع ا ماه م ا عه و ع ا ااا 
از ١8351١‏ تا ١85٠١‏ 3 د ا د ا لد ب تر ب د ا تا را ب د ب مرك دار تو د د عد د اب د و ع د يي د ب 1د را 
از ١851١‏ تا 199٠‏ ما ااا ا ا ا ا ال ا 101 
از ١991١‏ تا 5١٠١‏ لداع عدا اناا عاك وال نياك ب اك أ لك عالت و الاك لساب د ات لد ااال ولك ال الها و طلك أح لاك عافية دك اك سبوا حا لد لبالب ع ف أ اليا وا داك أى الاباك وار بط ل لال واوا وال 1 001 
از 5١1‏ تا 1 لد عدم دده نات ادناه تناك اناه نات د عام ما تت عاد ته ردت د عات تاه وت تك عات تت تهات قاد كت نك اه ات وت وه ات كات ت ‏ عاتت ت ‏ قدوت ا ت ت ا جت ك١‏ 17 
از 591 تا ٠ع؟؟‏ ع ا ا ا ا ا ا 11 
از اع؟؟ تا ع٠ع؟‏ كاك ع قرط حاد ا ردك برد حم عع حم حرط حكداك عر دي حاطر دز ع حرط دا ردك نمه حاعاد ع حت كرح جد رح دري حا عد تح خرن حك برد دام حاط عا درط حي مده دام حاع د حت درط حي له د عادخ داه 110 
درباره مركز دده وماك لوده تاك عق وتات عمد عاد راع ذم دع عله دم دعاو 2 داع كم اده لد جع جاده دع خة ودام ل موه عاد باع ذخ وقاه علو جم دجا اع حرق د تداع + جع عاد واع ج قر اماع ع جمد اد 181371272 


امام شناسى و باسخ به شبهات (امامت در حديث) 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : رضوانى على اصغرء 17١‏ عنوان و نام يديدآور : امام شناسى و ياسخ به شبهات / تاليف على اصغر رضوانى. 
مشخصات نشر : قم: مسجد مقدس جمكران ١7-‏ مشخصات ظاهرى : ج شابكك : 28٠6٠١‏ ريال ج.؟ "١1-91-4218‏ ؛ 
6٠‏ ريال: جاب اول: 81-9177-98:-5 وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. يادداشت : فهرستنويسى بر اساس جلد دوم 
» 1788. يادداشت : كتابنامه. مندرجات : ج.؟. امامت در حديث موضوع : امامت -- يرسشها و ياسخها موضوع : امامت -- 
احاديث موضوع : ولايت -- احاديث شناسه افزوده : مسجد جمكران (قم) رده بندى كنكره : 82777 /رالف0 58 011 ىع 
رده بندى ديويى : 05/1/47 شماره كتابشناسى ملى : 77/1501 


بيشكفتار 


خدة 


يكى از منابع غنى تشريع و استنباط كه بخش عظيمى از معارف دينى ما را در خود جاى داده» احاديث نبوى است. اين 
احاديث از جايكاه ويزه اى نزد عموم مسلمين برخوردار است. احاديثى كه در حقيقت بيان و شرح كتاب خدا قرآن كريم به 


از طرفى ديكر ما معتقديم كه سدّت نبوى براى ما حجت است و اين از جمله امور معلوم و بديهى است كه احتياج به بحث و 
استدلال ندارد؛ زيرا در غير اين صورتء معارف و تعاليم قرآن مبهم مانده و عمل به شريعت تعطيل خواهد شد؛ جون قرآن 
كريم متعرض جزئيات احكام نشده بلكه تنها درصدد بيان اصل تشريع و كليت شريعت است و بيان خصوصيات و جزئيات آن 
به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله واكذار شده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: «وََنرَْنا َك الذَّكرَ لِتبِينَ لِلنّاس ما ثرِلَ إِلَهغْ»؟(1) «و ما اين ذكر [قرآن را به تو نازل 


كرديم تا آنجه را كه به سوى مردم نازل شده است براى آن ها روشن سازى'. و مى دانيم كه تنها راه رسيدن به بيانات و سنت 


نبوى همين رواياتى است كه در دست ما وجود دارد. 


كه مربوط به امامت و ولايت امام على عليه السلام؛ يا امامت عموم اهل بيت عليهم السلام ويا مرجعيت دينى آن بزركواران و 
يا فضايل آنان است. رواياتى صحيح السند يا متواتر كه به طور وفور در مصادر حديثى فريقين شيعه و سنى وجود دارند ولى از 
آنجا كه بحث ما با اهل سنت است لذا تنها به رواياتى اكتفا مى كنيم كه در مصادر حديثى اهل سنت آمده است و اين 
مقتضاى قانون مناظره است كه ما اهتمام ويه اى به آن داريم. 


مباحث حديثى كه مربوط به مباحث امامت عامه استء و ديكرى مباحث حديثى كه مربوط به امامت خاصه مى باشدء و در هر 


دو بخش به ذكر روايات نبوى مى يردازيم. 
على اصغر رضوانى 

امامت عامه در احاديث 

احاديث وراه كار وحدت 


از روايات نبوى استفاده مى شود كه تمشكك به كتاب و عترت معصوم ييامبرعليهم السلام است كه مى تواند انسان را از تفرقه 


دور ساخته و به خدا نزديكك كند. 


خداوتك سبحان هى فرمايندة « واعتس هوا يكفل الله جميعاً ولا تفقو 9(0) او همكى :به .رسماة داه كك زثييك» ويراكثذة 


نشويك.) 


واز حديث ثقلين استفاده مى شود كه قرآن و عترت به عنوان دو ريسمان خدا مى توانند انسان را از كمراهى 


وضلالت نجات داده و به حقّ و حقيقت و لقاى الهى رهنمون سازند. 


آن تمشّكك كنيد هركز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم را».(9) 


(قرآن) و ديككرى به عنوان قرآن ناطق (اهل بيت عليهم السلام) و برامّت اسلامى است كه با تمسّدكك به آن دوو خود رااز 
ضلالت و كمراهى رهانيده و به هدايت الهى رهنمون سازند. 


ولذادر برخ ىازروايات تعبير «ماإن اعتصمتم بهما» به كار رفته و در برخى ذيكر يفاحاق «ثقلين)» از تعبير «حبلين» استفاده 
قف انك( #اها با آنه شريفه و واكيقوا كيل الله هناسكه هود 


احاديث و حقيقت امامت 


١‏ - در حديث معروفى كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند ييامبرصلى الله عليه وآله فرموده است: «من مات ولم يعرف إمام 


زمانه مات ميته جاهليه)؛(2) «هر كس بميرد و ييشواى زمان خود را نشناسد مرده است از نوع مردن زمان جاهليت.» 


به معناى ولايت معنوىء» مى تواند از 


اصول دين باشد و عدم شناخت آن باعث مردن به نوع جاهلى كردد. 


١‏ - در سيره ابن هشام آمده است: «بنى عامر بن صعصعه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند» حضرت آنان را به 
سوى خدا دعوت نمود و نبوّت خود را بر آنان عرضه كرد... در اين هنكام يكك نفر از آن جماعت (بحيره بن فراس) به 
بيامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: به من بكو! اكر ما با تو بر اسلام بيعت كرديم و خداوند تو را بر مخالفانت غلبه داد» آيا ما 


در اين هنكام بحيره به بيامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: آيا ما جان خود را براى دفاع از تو بدهيم ولى هنككامى كه خداوند 


اتتخاب آن به اختيار ايشان واكذار شود؟ همانا امامت» قدرش والاتر و شأنش بزركك تر و منزلتش عالى تر و مكانش رفيع ترو 


همانا امامت مقامى است كه خداى - عرّ وجل - بعد از رتبه نبوّت و خلت در مرتبه سوم به ابراهيم عليه السلام اختصاص داد و 


به آن فضيلت,. مشْرّفش ساخت و نامش را 


بلند و استوار نمود و فرمود: «همانا من تو را امام مردم قراردادم). ابراهيم خليل عليه السلام از نهايت شادى به خداوند عرض 


كرد: «از فرزندان من هم؟) او فرمود: «ييمان و فرمان من به ستمكاران نمى رسد...). 


عليهما السلام است. همانا امامت» زمام دين و مايه نظام مسلمانان و صلاح دنيا و عرّت مؤمنان است. همانا امامت» ريشه با نمق 


اسلام و شاخه بلند آن است. كامل شدن نمازء روزه؛ حي جهاد و بسيار شدن غنيمت و صدقات به آن است. 

امام» مانند خورشيد طالع است كه نورش عالم رافرا كيرد و خودش در افق است به نحوى كه دست ها و ديد كان به آن نرسد. 
امام» ماه تابان» جراغ فروزان» نور درخشان و ستاره راهنما در شدَّت تاريكى ها است. 

امام» آب كواراى زمان تشنككىء رهبرى به سوى هدايت و نجات بخش از هلاكت است. 

امام» آتش روى تيه (رهنماى كمشد كان)» كرما ده سرمازد كان و رهنماى مهلكه ها است. هر كه از او جدا كردد هلاك شود. 
امام» ابرى بارنده؛ بارانى شتابنده» خورشيدى فروزنده» سقفى سايه دهنده» جشمه اى جوشنده و بركه و كلستان است. 


عزّت مسلمين و باعث خشم منافقان و هلاكت كافران است. 


يس كيست كه بتواند امام را بشناسد و يا انتخاب امام براى او ممكن باشد؟ 


هيهات! هيهات! در اينجا خردها كم كشته. خويشتن دارى ها بيراهه رفته است. عقل ها سركردان» ديده ها بى نور» بزركان 
كوحكك,. حكيمان متحير» خردمندان كوتاه فكر» خطيبان درمانده» شاعران وامانده؛ اديبان 


ناتوان» و سخندانان درمانده اند كه بتوانند يكى از شؤون و فضايل امام را توصيف كنند و آنان همككى به عجز و ناتوانى 
معترفند. جكونه مى توان تمام اوصاف و حقيقت امام را بيان كردء يا مطلبى از امر او فهميد و جايكزينى كه كار او را انجام 


ممكن نيستء جككونه واز كجا؟ در صورتى كه او از دست ياران و وصف كنندكان اوج كرفته و مقام ستاره در آسمان را 
دارد»ء او كجا و انتخاب بشر كجا؟ او كجا و خرد بشر كجا؟ او كجا و مانندى براى او كجا؟).(07 


احاديث و وجوب امامت 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بميرد در حالى كه امام زمان خود را نشناخته باشدء به مركك جاهليت از دنيا 


رفته است)».(28) 
به همين مضمون در كتاب هاى اهل سنت نيز روايات فراوانى آمده است. 


سعدالدين تفتازانى در اشرح مقاصد)(9) و ملا على قارى در اشرح فقه اكبر)(١٠)‏ و خواجه نصيرالدين طوسى در «تلخيص 
المحصّل)(١١)‏ به اين حديث بر وجوب امامت تمشكك كرده اند. 


كيفيت استدلال به اين حديث آن است كه: جنين حكم قطعى اى مستلزم آن است كه زمان هيج كاه خالى از امام نباشد. 


امام رضاعليه السلام فرمود: «... ان الامامه زمام الدين ونظام المسلمين وصلاح الدين وعرّ المؤمنين...)؛(17) «... همانا امامت 


زمام دين و نظام مسلمين و صلاح دنيا و عزت مؤمنين است.» 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «اللّهِمْ بلى لا تخلو الأرض من قائم لله محجه إنا ظاهرا مشهورا أن خائفاً معدو راة 018 داز 


خدايا! آرى زمين تهى نماند از كسى كه حيجت برياى خداستء يا يايدار و شناخته است و يا ترسان و ينهان از ديده هاست.) 
احاديث و اصولى بودن امامت 


١-در‏ حديث مستفيضى كه از شيعه و سنى رسيده ييا الله عليه وآله مى فرمايد: «من مات ف إمام زمانه مات 
وحداب مسقصي ل سيعة و سسى رسيده امبر به والة:مى قرمايتك: امن وام لعرب إمامار 
ميته الجاهليه)؛50١)‏ «هر كس بميرد و امام زمان خود را تشناسل به مركك جاهليت از دنيا رفته است.» 


ازاين حديث استفاده مى شود كه معرفت امام حقيقتى است كه اكر حاصل كردد دين انسان ثابت شده وكرنه دين او دين 


جاهليت خواهد بود. حال با اين تعبيرات جككونه مى توان كفت كه امامت از فروع دين يا اصول مذهب است؟ 


فخر رازى در خبرى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «هر كس بميرد و امام زمان خويش 


را نشناسد بايد بميرد؛ خواه به دين يهوديت و خواه به دين نصرانيت»).(18١)‏ كه اين نشانه اهميت اصل امامت است. 


وهر كن ]ذ آن تعلو كب على الس 


اين حديث دلالت دارد براين كه هر كس قائل به امامت اهل بيت عليهم السلام نبوده و آنان را يبشوا و مقتداى خود نداند و 
در دين به آن ها اقتدا نكند اهل ضلالت بوده و هلاكك خواهد شد. 


* - از برخى روايات صحاح از اهل سنّت استفاده مى شود كه جماعت بسيارى از صحابه بعد از رحلت ييامبرصلى الله عليه 


ارتداد آنان جز اعراض از امر خلافت على عليه السلام و شكستن حرمت ولايت آن حضرت نبوده است. 


بخارى به سند خود از ابوهريره نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «روز قيامت كروهى از اصحابم را بر من 
وارد مى كنندء آن كاه آنان را از نزديكك شدن به حوض كوثر باز مى دارند. به خدا عرض مى كنم: بار يروردكارا! اينان 


اصحاب منند. خداوند در جواب مى فرمايد: نمى دانى كه بعد از تو جه كردندء» آنان 


به قهقرى باز كشته و مرتد شدند).(117) 
و مى دانيم كه اين كونه تعبيرات تنها با اين سا زكارى دارد كه امامت از اصول دين به حساب آيد. 


روا ناشد كديه اخشان و انتحات ابشان واكذار شود ؟ هنانا امامت كدرشن والاتزهبى شاتق و يرو كقدترة و مز لتشن هال راو 


انتخاب خويش امامى را منصوب كنند. 


همانا امامت؛ مقامى است كه خداى - عرّ وجل - بعد از رتبه نبت و خلتء در مرتبه سوم به ابراهيم اختصاص داد و به آن 
فضيلت مشْرّفش ساخت. و نامش را بلند و استوار نمود و فرمود: «همانا من تو را امام مردم قراردادم». ابراهيم خليل عليه السلام 


از نهايت شادى به خداوند عرض كرد: «از فرزندان من هم؟» فرمود: «بيمان و فرمان من به ستمكران نمى رسدا. 

يس كيست كه بتواند امام را بشناسد و يا انتخاب امام براى او ممكن باشد؟ 

هيهات! هيهات! در اينجا خردها كم كشته. خويشتن دارى ها بيراهه رفته» عقل ها سركردان» ديده ها بى نور بزركان 
كوحككء. حكيمان متحير» خردمندان كوتاه فكر» خطيبان درمانده» شاعران وامانده. اديبان ناتوان» و سخن دانان درمانده اند كه 


بتوانند يكى از شؤون و فضايل امام را توصيف كنند. و آنان همككى به عجز و ناتوانى خود معترفند. جككونه مى توان تمام 
اوصاف و حقيقت امام را بيان كردء يا مطلبى از امر او را فهميد و جايكزينى كه كار او 


را انجام دهد بيدا كرد؟! 


ممكن نيستء جككونه واز كجا؟ در صورتى كه او از دست ياران و وصف كنندكان اوج كرفته» و مقام ستاره در آسمان را 


داردء او كجا و انتخاب بشر كجا؟ او كجا و خرد بشر كجا؟ او كجا و مانندى براى او كجا؟...).(184) 
احاديث و نص بر امام 


١-سيوظى‏ به«ستدكن از ابق زد تقل كرذه: «ستكامى كه خداوثد آتشن راخلق كرذ ملائكه شه شديدى كشيدائد و عرض 
كردند: يروردكار ما! جرا آتش را خلق كردى؟ خداوند فرمود: براى كسى از مخلوقاتم خلق كردم كه مرا معصيت كند. در آن 
هنكام كسى جز ملائكه خلق نشده بود. ملاككه عرض كردند: اى يروردكار ما! آيا ممكن است زمانى بر ما بيايد كه تو را 
معصيت كنيم؟ خداوند فرمود: هركز. ولى من اراده كرده ام تا در روى زمين مخلوقاتى را بيافرينم و بر آن ها خليفه و جانشين 


قرار دهمء مخلوقاتى كه خونريزى كرده ودر روى زمين فساد خواهند نمود...).(19) 


؟ - ابن هشام نقل مى كند: جماعتى از قبيله «بنى عامر بن صعصعه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند. حضرت آنان 
را به خداوند متعال دعوت و خود را بر آنان عرضه نمود. شخصى از آنان به نام «بحيره بن فراس» به رسول خداصلى الله عليه 
وآله عرض كرد: به من بكو اكر ما با تو بر اسلام بيعت كنيمء آن كاه كه بر دشمنانت غلبه كردىء آيا ما بعد از تو حقّى در امر 
خلافت داريم؟ حضرت فرمود: امر امامت و خلافت و جانشينى من به دست خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد. او 


كرد: آيا ما كلوهاى خود را هدف تير و نيزه ها قرار دهيم تا شما به ييروزى برسىء ولى در خلافت و جانشينى تو سهمى 


نداشته باشيم؟ ما اين جنين دينى را نمى يذيريم...).(0؟) 


“ - ابن كثير نيز به سند خود نقل مى كند كه قبيله «كنده)» به خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله شرفياب شده؛ء عرض 
كردند: اكر تو بر دشمنانت ظفر يافتى ما را در خلافت و جانشينى بعد از خود سهيم مى كردانى؟ حضرت فرمود: ملكك و 
عرض كردند: ما را به دينى كه آورده اى حاجتى نيست.(1١7)‏ 

* - همو نقل مى كند كه «عامر بن طفيل» و «اربد بن قيس» در مدينه خدمت ر رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند» عامر بن 
طفيل عرض كرد: اى محمّد! اكر من اسلام آورم جه امتيازى برايم قرار خواهى داد؟ حضرت فرمود: هر امتيازى كه مسلمانان 
دارند» به تو نيز خواهم داد. عامر كفت: آيا امر خلافت و جانشينى بعد از خود را به من وا مى كذارى؟ ييامبرصلى الله عليه 
احاديث و رأى اكثريت 

روايات نيز همانند آيات قرآن اكثريت را ميزان حقّانيت نمى شمارد؛ بلكه حق و حقيقت را تأبيد مى كند كرجه بيروان آن 


اندكك باشند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - بخارى و ديكران به سند صحيح از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل مى كنند كه فرمود: «در آن زمان كه در كنار 
حوض كوثر ايستاده ام ناكهان كروهى را مى آورندء بعد از آن كه آنان را شناختم - 


كه اصحاب منند - شخصى بين من و آنان ظاهر مى كردد و امر به حركت آنان مى كند. من مى كويم: به كجا مى روند؟ در 
جواب مى كويد: به خدا سوكند! به طرف جهنّم. مى كويم: جه كرده اند؟ مى كويد: آنان بعد از تو مرتد شده و به افكار 
جاهليت بازكشتند... آن كاه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: من نمى بينم كه نجات يابند مككر عده كمى از آنان.(57) 


؟ - ابوايوب انصارى مى كويد: شنيدم از ييامبرصلى الله عليه وآله كه به عمار ياسر فرمود: «كروه ظالم تو را خواهند كشتء در 
حالى كه تو بر حمّى و حقٌ با توست. اى عمّار! اكر على عليه السلام را ديدى كه به سويى مى رود و بقيه مردم به جانب ديكر, 
تو با على عليه السلام باش و مردم را رها كنء زيرا او كسى است كه تو را هركز به كمراهى هدايت نمى كند واز هدايت 
خارج نمى كرداند».(78) 


" - بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «هيج امتى بعد از ييامبر خود اختلاف نمى كند. مكر آن كه اهل باطلش بر اهل حق 
غلبه خواهد كرد).(0١)‏ 


ع - امام حسين عليه السلام فرمود: «مردم بنده دنيا هستند و دين از زبان آنان تجاوز نمى كندء به دور دين مى كردند مادامى 
كه معيشتشان تأمين كرددء ولى هنكامى كه به بلا امتحان كردند دين داران كم مى شوند).(52) 


ابن مسعود مى فرمايد: «هيج كاه نبايد يكى از شما "إمّعه" باشد؛ يعنى اين كه بككويد: من با مردم هستم. انسان بايد خودش را 
آماده يذيرش حقّ و حقيقت وايمان كند. ولو همه مردم كافر شوند).(517) زيرا خداوند متعال در موارد متعددى از كتابش 


اكثريت را مذمّت كرده است؛ آنجا كه مى فرمايد: ٠‏ وَإِنْ تُطِعْ أكثْرَ مَنْ فى الأزض 


بفعل رك عن شيل اللم4 910 )نكر ال هر باق كددرن روق تبن ههه اطاعت كت وت وا از يراتا كمرا ين كنند؛ 
(زيرا) آن ها تنها از كمان بيروى مى نمايند» و تخمين و حدس (واهى) مى زنند). ١‏ وَما كمد النّاس عقت بِمُؤْمِنِينَ /؛(19) 
١و‏ بيشتر مردمء هر جند اصرار داشته باشى» ايمان نمى اورند!) ١‏ 0 مِنْ عبادى الشّكون)؛(:) «ولى عده كمى از بندكان من 
شكر كزارند!) و١‏ وَإِنَّ كثيراً مِنّ الْحُلَطاءٍ لَيغى بَعْضْ هُمْ عَلى بغض إلآ الَدِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الضَالِحاتٍ وَقَليِل ما هغ)؛(1) «و 
سيار او شتركاة (وووبتاقابه كفك يجن كتذسكر عباتي كهابناة وريم راغياق صالح انجام داده اند؛ اما عدّه 


احاديث و بيعت 


احاديث و بيعت 


از جمله مباحث فقهى و كلامى اين كه آيا بيعت مردم با شخصى به عنوان حاكم اسلامى» و يا بيعت اهل حل و عقد و يا حتّى 
بيعت دو يا يكك نفر با شخصىء به حكومت آن شخص مشروعيت مى بخشد يا اين كه مشروعيت حكومت هر شخصء از آنجا 


در حقيقت التزامى عملى از جانب آنان بوده و تعهدى است بر كوش دادن به سخنان حاكم و اطاعت كردن از دستوراتش و 


اين بيعت» عهدى است كه ثمره و فايده اش تنها براى بيعت كننده است؟ 
اهل سنت قول اوّلء و شيعه اماميه قول دوم را بركزيده اند. اكنون به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
بيعت در لغت 


١‏ - خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: «بيعت دست به دست هم دادن بر ايجاب بيع و معامله است» همجنين به معناى دست به 


دست هم دادن براى اطاعت نيز به كار مى رود).(77) 
افون تن كقيقا حمان تعبا ختل | وق لمك ادن موود فعث ذكر كرده اس تسم 


- راغب اصفهانى مى كويد: «"بايع السلطان؛ با سلطان بيعت كرد" يعنى اين كه فرد به ازاى خدماتى كه سلطان انجام مى 


دهلك ييروى و اطاعت از وى را مى يذيرد...).(©0 
- ابن اثير مى كويد: «بيعت عبارت است از معاقده و معاهده).(90) 
روشن شد كه بيعت و بيع؛ افزون بر آن كه از يكك ريشه و ماده اند داراى معناى نزديكك به هم هستند. 


لغويين در سرٌ ارتباط معنوى آن مى كويند: «اصل اين واه (بءىءع) دلالت بر معاقده و مبادله مال به مال دارد و بيعت نيز 


جون در حقيقت نوعى 


مبادله و معامله استء از همين ريشه كرفته شده است». 
ابن اثير در ادامه معناى بيعت مى افزايد: «وكويا هريكك از آن دو (مبايعان) آنجه در اختيار دارند» به طرف مقابل مى فروشئد...). 
بيعت در اصطلاح 


ابق خلدونهى كويدة ايبعت» ويمان سفن براق فزمان برض و اطاعت اسث. يبعت كله با امير خويشن يمان فى بتدد كه ذو 


امور مربوط به خود و مسلمانان» تسليم نظر وى باشد و در هيج جيز از امور مزبور با او به ستيز بر نخيزد و تكاليفى كه برعهده 
وى مى كذارد و وى را به انجام ذادن أن مكلشهى شازه اطاعت كندء خواه آن تكاليف موافق ميل او باشد يا مخالف آن). 
رع 


بيعت را مى توان به سه نوع تقسيم كرد: 
١‏ - بيعت دعوت يا متابعت 


اولين بيعت در تاريخ اسلام بيعت عقبه اولى است. در اين بيعت ييامبرصلى الله عليه وآله با دوازده نفر - كه يكى از آنان زن 
بود - بيعت كردء نا قومشان را به اسلام دعوت كنند واز بيعت كنندكانء بر جهاد بيعت نككرفت» بلكه بيعت تنها براى دعوت 


بود. 
" - بيعت بر جهاد 


مقابله كنند. همجنين بيعت رضوان (بيعت شجره) نيز جزو اين دسته اسيث. 
"'" - بيعت ولايت و امامت 


اين در حقيقت بيعت مردم است به اطاعتء به رغم اين كه ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام از جانب خداوند منصوص بوده و 


مشروعيتش را از جانب خداوند كسب كرده استء نه اين كه بيعت به ولايت و حكومت آن حضرت مشروعيت بخشد. 
دلايل حديثى اهل سنت 


دلايل حديثى اهل سنت 


اهل سنت بر مدعاى خود در مشروعيت بخشيدن بيعت به حكومت به دلا-يلى تمسكك كرده اند كه اينكك به يكايكك آن ها 


برداخته و سيس به آن ها ياسخ مى كوييم. 
١‏ - سيره مسامين در بيعت با خلفا 


كاهى مى كويند: در طول تاريخ اسلامى از ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله كرفته تا امام على بن ابى طالب عليه السلام» امام 
حسن عليه السلام» حضرت مسلم عليه السلام؛ امام رضاعليه السلام» بيعت مردم با امام مهدى عليه السلام در عصر ظهور و بيعت 
مردم با خلفا همكى دليل بر آن است كه بيعت يكى از اسباب مشروعيت بخشيدن به حكم و حكومت است وكرنه بيعت با آن 


ها بى فايده خواهد بود. 


- كلامى از امير المؤمنين عليه السلام 


برخى نيز به كلامى از امي رالمؤمنين عليه السلام در ١نهج‏ البلاغه) استدلال مى كنند كه خطاب به معاويه فرمود: «انّه بايعنى القوم 
الذين بايعوا ابابكر و عمر وعثمان على ما بايعوهم عليه...)77/(4) «همانا با من بيعت نمودند مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان 


بيعت كردندء بر آنجه با آن ها بيعت كردند...). 
"ا ادله وجوب يبعت 


برخى نيز به رواياتى تمسكك كرده اند كه اهل سنت به مضمون هاى مختلف از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند» 
كه حضرت فرمود: «من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه؛(78) «هر كس بميرد و بر كردنش بيعت امام و خليفه اى 
نباشدء به مركك جاهليت از دنيا وفته اسث.) 


ياسخ ١‏ - با ملا-حظه دقيق در معناى «بيعت» بى مى بريم كه اين لفظ از اسباب اوليه براى حصول ملكيت» همانند حيازت و 


ابتكار و ارث نيستء بلكه فرع ملكيتى در رتبه سابق است و در مورد بيعت نيز اين جنين است. 


” -از رواياتى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده؛ استفاده مى شود كه امامت و ملك و حكومت امرى الهى است كه 


زمام آن بالاصاله به مردم واككذار نشده است؛ همان كونه كه يبامبر صلى الله عليه وآله به «بحيره بن فراس» از قبيله «بنى عامر 


بن صعصعه) فرمود: «امر خلافت و ملكك به دست خداست,ء هر كسى كه بخواهد مى دهد).(29) 


“-ازآيات بيعت»ء استفاده مى شود كه مؤمنان با ييامبر صلى الله عليه وآله در امورى بيعت كردند كه امر آن به دست 
خودشان بودء نه اين كه بر حاكميت و ولايت رسول خدا صلى الله عليه وآله با او بيعت كرده باشند. در حقيقت از آن جهت با 


عليه وآله بيعت بر نصرت و يارى او كردند كه بر آنان از جانب خداوند ولايت داشت. 


* - در جاى خود به اثبات رسانده ايم كه حقّ سلطه از آن خداوند متعال است و اين حقّ را تنها از راه نص به كسى همانند 
ييامبر و امامان معصومينش واككذار كرده است و هيج دليلى وجود ندارد كه اين حقّ را از راه ديكرى» همجون بيعت» شورا و 


عهد و راه هاى ديكر به مردم تفويض كرده باشد. 


ه - با مراجعه تاريخى به بيعت هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بى خواهيم برد كه همه آن ها در راستاى التزام عملى به 
كوش فرا دادن به دستورهاى بيامبرصلى الله عليه وآله و عمل كردن به آن ها و اطاعت از او بوده است. جه در بيعت عقبه اول 


يا دوم يا بدر و ديكر بيعت ها. 


عباده بن صامت مى كويد: «ما با رسول خدا صلى الله عليه وآله بيعت كرديم كه در هر حال به حرف هاى او كوش فرا داده 
در امر خلافت با او نزاع نكنيم» هميشه حق به زبان جارى نماييم و هركز از سرزنش ملامت كننده خوف به خود راه ندهيم). 
انبره 


ام عطيه مى كويد: «با رسول خداصلى الله عليه وآله بيعت كرديمء آن حضرت براى ما اين آيه را قرائت فرمود: ١‏ أن لا يشركنَ 
باللّه شَيثاً...).(61) 


جرير بن عبد الله مى كويد: «با رسول خدا صلى الله عليه وآله بيعت كردم كه به حرف هايش كوش فرا داده واز دستوراتش 
اطاعت كنم.(95) 


- يكى از شروط مهم در امامت؛. عصمت است؛ همان كونه كه از آيات قرآن همانند آيه ١‏ ابتلاء)(7©) استفاده مى شود. 


عصمت حقيقتى است در وجود برخى از افراد كه غير از 


خداوند كسى ديككر از آن اطلاع ندارد؛ از همين رو تنها راه تعيين امام نصّ است نه جيز ديكر. 


لاتبحث اذ ميت قراز كرقتن ربعت دن سكويتة:ومشروعيت داذن يه اذى قابده اسخة زيرا بر فرض ممكن كه بيعت سب 
مشروعيت حكومت باشدء اين در صورتى است كه نص بر وجود شخصى معين بر امامت و خلافت نباشد» در غير اين صورت 
زاة فيكر:وا ببمزدة ال مضاديق بارز اجتهاد در مقابل نص است كه بطلانش از اوضح واضحات مى باشد. 


- در مورد كلام اميرالمؤمنين عليه السلام در «نهج البلاغه) مى كوييم: مخاطب اميرالمؤمنين در اين كلا-م» معاويه بن 
ابوسفيان است» كسى كه به نظريه نصّ اعتقادى ندارد» ولى سيره خلفاى قبل از اميرالمؤمنين عليه السلام را در ظاهر قبول دارد» 
لذا حضرت عليه السلام از باب اين كه با دشمن در مقام بحث و مناظره» كاهى به اعتقادهاى خودش استدلال مى شود با 
معاويه از همين راه استفاده مى كند و در حقيقت مى فرمايد: «اكر تو معتقد به بيعت هستى و مى كُويى كه بيعت به حكومت 


مشروعيت مى دهدء مككر من كسى نيستم كه مردم با من بيعت كرده اند...؟). 


4- نسبت به حديث: «من مات ولم يكن فى عنقه بيعه...» نيز همان جواب سابق را مى دهيم به اين نحو كه به قرينه آيات و 


روايات» بيعتٍ با امام عادل و معصوم بر سمع و طاعت استه نه اين كه اين بيعت به حكومت حاكم مشروعيت مى بخشد. 
احاديث و شورا 
احاديث و شورا 


آيا نفس شورا به حكومتٍ شخصى كه از آن طريق انتخاب مى شود, مشروعيت و اعتبار مى بخشد يا بايد امام و حاكم اسلامى 


از جاب خداوند منصوب كرديده و ييامبرش به مردم ابلاغ نمايد؟ 


اهل 


سنت براى شورا اعتبار خاصّى قائل بوده و مى كويند: حكومت كسى كه از راه شورا و مشورتٍ تعدادى از اهل حل و عقد به 
دست آمده مشروعيت بيدا كرده؛ خليفه و جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله و حاكم اسلامى خواهد بود. در مقابل» شيعه 
اماميه اين نظريه را قبول ندارد و معتقد است امام بايد از جانب خداوند منصوب كردد. ودر عصر غيبت وظيفه علماء تنها تطبيق 
معيارهاى رهبرى بر شخص لايق استء كه اين معيارها توسط ييامبر صلى الله عليه وآله و امام منصوب از جانب خداوند متعال 


بيان شده است. 

ادله حديثى اهل سنت 

ادله حديثى اهل سنت 

اينكك به بررسى و نقد ادله حديثى اهل سنّت بر مشروعيت شورا براى خلافت مى يردازيم: 
الف) استدلال به حديث «أنتم أعلم بامور دنياكم» 


برخى از اهل سنت براى اثبات مدعاى خود در نظام شورايى» به حديثى تمسكك كرده اند كه مضمونش اين است كه ييامبر 
صلى الله عليه وآله فرمود: «شما به امور دنياى خود آ كاه تريد). مى كويند: حديث عام است و شامل همه امور دنيوى» از جمله 
تعيين خلافت به شورا نيز مى شود. 

ياسخ: 


١-اين‏ حديث سند معتبرى ندارد. 


؟ - مورد حديث امور جزئى دنيوى استء كه از ييامبر صلى الله عليه وآله سؤال شده؛ و حضرت. مردم را به متخضّ صان 
خودشان ارجاع داده اند» لذا ربطى به امر امامت و خلافت امت كه سعادت و شقاوت جامعه به آن وابسته استء ندارد. 


ب) استدلال به روايت سيوطى 


كردم: اككر امرى بعد از شما حادث شد كه قرآن بر آن نازل نشده و مطلبى از جانب شما درباره آن نرسيده؛ جه بايد كرد؟ 


نكنيد).(ع6) 


ياسخ: 


1-ابن حديث نيز سعد مستبرعالدازة از ابن رو ابى عبدالبرمى كويدة ابن تحدية» اصضلى روا او نسة» وارقظطى فى كويد 


اين حديث صحيح نيست. خطيب مى كويد: اين حديث از مالكك ثابت نشده است.(60) 


؟ - حديث به اين نكته اشاره دارد كه حكم هر امرى كه در قرآن و سنت نيست آن را به شورا بككذاريدء حال جه كسى مى 
كويد كه حكم امامت در قرآن و سنت نيامده است؟ مككر نه اين است كه آيات و روايات زيادى وجود دارد كه امر خلافت 


و حكومت راامرى الهى مى داند و به همين جهت خدا و رسول او صلى الله عليه وآله. جانشينان ييامبر را تا روز قيامت كه 


دوازده نفرند» مشخص كرده استة: 
ج) استدلال به مشورت هاى يبامبر صلى الله عليه وآله 
برخى نيز براى اعتبار و حجيت شورا به مشورت هاى ييامبر صلى الله عليه وآله با اصحابش در امور مختلف استدلال كرده اند. 


ياسخ: 
١‏ -عمده مشورتث عاق ييامير ضلى اللدعلية وآلة در جتك ها بوده ابته ابوهريره مى كويد: «(كسى را مائتك. زبامير صل الله 


عليه وآله نديدم كه اين قدر با اصحابش مشورت كند و مشورت هاى او تنها در امور جنكك بودا.(62) 


؟ - در مواردى نيز مشاهده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه وآله با اصحابش مشورت نمود» ولى در عين حال با آنان ممخالفت 
كرده استء همانند مشورت در صلح حديبيه» و امارت و فرماندهى زيد بن اسامه در جنكك موته و فرماندهى اسامه بن زيد در 


* - يكى از اهداف مشورت هاى ييامبر صلى الله عليه وآله با مردم و اصحاب خودء استخراج و بيرون ريختن نيت ها و باطن 
افراد بوده است تا روشن شود جه كسى در مقابل دستورات ييامبر صلى الله عليه وآله تسليم محض و جه كسى زبون» ترسو و 


مردد در هدف ودين خود است. 
د) «حديث اقتدا» 


اهل سنتء رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «اقتدوا بالذين من بعدى ابى بكر و عمرا؛ «بعد از من به ابوبكر و عمر اقتدا 


نماييد.» و از آنجا كه عمر خلافت بعد از خود را به شورا محوّل كرد. يس نظام شورايى مشروعيت دارد. 


ياسخ: 


١‏ - تمام سندهاى اين حديث به عبدالملك بن عمير بازمى كردد كه ضعيفء كثيرالغلط» و مضطرب الحديث است. او كسى 


بو كد سر اغبانا لله بون 'يقطر باقيين 


بن مسهر صيداوى - فرستاده امام حسين عليه السلام به كوفه - را از تن جدا كرد. 


؟ - ترمذى بعد از نقل حديث» تصريح به غرابت آن مى كند و مى كويد: تنها از طريق يحيى بن سلمه بن كهيل به حديث 


ستندفاى ديكر ١ق‏ كه اذ جياث سملن اشكال دارتد: 


ع - كروه زيادى از علماى اهل سنت اين حديث را با تعبيرات كوناكون همجون: موضوع. باطل» غير صحيح و منكرء تضعيف 
نموده اند. از قبيل: ابوحاتم رازى» ابوعيسى ترمذىء. ابوبكر يزار» ابوجعفر عقيلى» ابوبكر نقاش» دارقطنى» ابن حزم اندلسى» 
برهان الدين فرقانى» شمس الدين ذهبى» نورالدين هيثمى» ابن حجر عسقلانى» شيخ الاسلام هروىء عبدالرؤف مناوى و ابن 
درويش حوت كه هر كدام در كتاب هاى خودء آن را تضعيف كرهده اند. 


ف - ابوبكر و عمر در بسيارى از مسايل با يكديكر اختلاف داشتند» يس نمى توان كفت كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله به 


اقتدا و ييروى از آن دو امر كرده باشد. 


* - با مراجعه به تاريخ خليفه اول و دوم در مى يابيم كه آن دو نسبت به بسيارى از مسايل جاهل و ناآكاه بوده اند» و بعيد 


است كه ييامبر صلى الله عليه وآله امر به اطاعت و ييروى از آن دو نموده باشد. 
/ا - ظاهر اين حديث دلالت بر عصمت عمر و ابوبكر دارد» در حالى كه هيج كس جنين ادعايى نكرده است. 
ه) حديث «سنت خلفا» 


اهل سنت از عرباض بن ساريه نقل كرده اندء كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «بر شما باد به سنت من و سنت خلفاى 


راشدين هدايت شده بعد از من». ممكن است برخى به اين حديث بر نظام شورايى تمسكك كنندء به اين بيان كه 


ياسخ: 


با يكديكر اختلاف فاحش داشتئدء و امكان ندارد كه ييامبر صلى الله عليه وآله سنث همه آنان راء يدون اسكنا براى ما حجت 


كرده باشد. 


؟ -اين حديث با تمام سندهايش به عرباض بن ساريه بازمى كرددء در حالى كه بيامبرصلى الله عليه وآله اين حديث را - طبق 
متن آن - در مسجد مدينه و در ملأ-عام ايراد كرده است. جرا تنها يكك نفر آن را روايت كرده استء اين» دليل بر ضعف 


روايت است: 


معاويه و دشمنان اهل بيت مى باشند. 


- بر فرض صحت حديث از حيث سندء مى توان آن را بر دوازده امام از ذريه ييامبرصلى الله عليه وآله منطبق نمود. همان 


كونه كه قندوزى در «ينابيع المودّه» آنان را از بنى هاشم برشمرده است. 
و ) استدلال به روايات مشاوره 


عده اى نيز به رواياتى استدلال كرده اند كه مشورت با مردم را تشويق كرده است و آن را تعميم داده» در امر خلاغت نيز 


جارى كرده اند» اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - ترمذى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «هر كاه بهترين هاى شما امير شما و بى نيازهاى شما اهل 


؟ - رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «با 


عاقل مشورت كنيد و او را نافرمانى نكنيد كه يشيمان مى شويد).(68) 


" - ابن ابى الحديد از امام على عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت خطاب به طلحه و زبير فرمود: «اككر مسئله اى يديد 


آيد كه بيان آن در قرآن نبود و برهان و استدلالش نيز در سنت وجود نداشت با شما مشورت خواهم كردا. 


ياسخ: 


١‏ - روايات شورا دلاللت بر استحباب و ترغيب مشورت در امورى دارد كه مربوط به خود مردم استء در حالى كه امامت و 


خلافت» امرى الهى است. 


؟ - بر فرض كه روايات استشاره به شورا اعتبار و مشروعيت بخشدء ولى اين» در جايى است كه نصى در بين نباشد» در حالى 


كه نصوص قرآنى و روايى برامامت و خلافت اهل بيت معصومين عليهم السلام تأكيد دارند. 


- نسبت به حديث اوّلء ييامبرصلى الله عليه وآله دو عنوان ذكر كرده است يكى: «امراءكم» و ديكرى: «اموركم)» و مورد هر 


حضرت عليه السلام مى فرمايد: اكر مسئله اى حادث شد كه حكم آن در كتاب و سنت نيستء با شما مشورت مى كنم, امّا از 
كجا كه حكم مسئله خلافت و امامت در كتاب و سنت نيامده باشدء مككر نه اين است كه هم كبراى برهان از كتاب و سنت 
استفاده مى شود كه امامت و خلاخفت امر الهى است و دليلى بر تفويض آن به شورا نيست. وهم صغراى آن و تا زمانى كه 


تصريح بر خليفه ييامبرصلى الله 


عليه وآله از جانب خدا و رسول وجود دارد» كسى حق ندارد در مقابل آن اجتهاد كرده وامر خلافت را به شورا واكذار كند. 
ز) استدلال به كلماتى از ائمه عليهم السلام 
برخى نيز براى مشروعيت بخشيدن به حكومت شورايىء به كلماتى از اهل بيت عليهم السلام استدلال كرده اند: 


١‏ - اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «... وانّما القورى للنياجرين والأنضان فزن اعت ااعلن ربخل وسفوه اناما كان ذلك 
لله رضى)299(4) «همانا شورا براى مهاجرين و انصار استء اكر بر كسى توافق كرده و او را به امامث انتخاب نمودند رضايت 


خداوند در آن است.» 
كه امر مسلمين را به او واكذارد و در ميان مردم به كتاب خداء سنت رسول و سيره خلفاى صالح عمل كند و حق ندارد كه بر 


احدى بعد از خود عهد خلافت نمايدء بلكه بايد آن را به شوراى مسلمين واككذارد».(0:0) 


* - امام رضاعليه السلام فرمود: «هر كس به رأى خود عمل كندء و باعث ايجاد تفرقه در ميان مسلمانان كردد و امر خلافت 


اله عضت تبودة و ندوةامقووت متولى امور سلياتاة كردى اورا يكقيةة 810 


ياسخ: 


١‏ - قاعده «الزام طرف مقابل به جيزى كه ملتزم به آن است»» شرط نمى كند كه استدلال كننده خود نيز آن را قبول داشته 
باشد. بلكه صححت دليل نزد مقابل و خصم كافى است. و استدلال امام على عليه السلام از اين قبيل استء كواه مطلب اين كه: 
بنابر نقل صحيح بخارىء امام على عليه السلام تا هنكامى كه فاطمه زهراعليها السلام زنده بود با وجود شورا با ابوبكر بيعت 
تكراق. 


؟ -اكر حضرت اميرعليه السلام براى 


شورا مشروعيت قائل بود» جرا در مدت خانه نشينى اش اين همه در جلسات و موقعيت هاى مختلف براى حقانيت خود. به 


" - اكر شورا اعتبار داشت جرا امام على عليه السلام در موقعيت هاى مناسب اظهار مظلوميت نموده و ديكران را غاصب حقّ 


خود معرّفى مى كرد؟ 


جعفرى نيست» كجاست حمزه؛ امروز براى من حمزه اى نيست»017(.2) 


ب) امام على عليه السلام بعد از واقعه سقيفه به مسجد آمد و خطاب به ابوبكر فرمود: «امور را بر ما فاسد كردىء با ما مشورت 


نكردى و رعايت حقٌّ مارا ننمودى).(05) 


ج) وانيزاين كونه به خداوند شكوه مى كند: «بار خدايا! من از قريش و كسانى كه به آن ها كمكك كردندء به تو شكايت مى 
كنمء زيرا آنان رَحِمِ مرا قطع كردند» ظرف مرا وازكون نمودند و بر منازعه بر حقّى كه من اولى بر آن بودم, اتفاق نمودند). 
(0ه) 


د) حضرت عليه السلام در خطبه معروف شقشقيه مى فرمايد: «آكاه باشيد! به خدا سوكند ابابكر جامه خلافت بر تن كرد در 
حالى كةامن :دانست جا كاه من نسيت به حكؤمت حون جابكاة محر اسياب ين سبك اسيات: الست كه دوو أن حر كت هى 
كند).(02) 


ه) امام على عليه السلام هنكام حركت به سوى بصره فرمود: «خداوند متعال بعد از آن كه رسولش را به سوى خود فرا خواندء 


ريخته شدن خون آنان ديدم؛ زيرا مردم تازه به اسلام كرويده بودند».(01) 


و( 


سوكند! من از زمان وفات ييامبرصلى الله عليه وآله تا به حال از حقّ خود محروم بودم).(08) 


ز) برخى از اصحاب به امام على عليه السلام كفتند: تو به امر خلاغت حريص هستى. حضرت در جواب فرمود: «به خدا 
سوكند! شما با اين كه از بيامبر دورتريد» حريص تر مى باشيد اما من شايسته تر و نزديكك تر به ييامبرم. همانا من تنها حق خود 
را مطالبه مى كنم كه شما بين من و آن حايل شديد و دست رد بر سينه ام زديد».(09) 


ح) ونيز فرمود: «بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه وآله با مشاهده بى وفايى ياران» به اطراف خود نككاه كردم ياورى جز اهل 
بيت خود نديدم؛ يس به مركك آنان رضايت ندادم. جشم ير از خار و خاشاك را ناجار فرو بستم و با كلويى كه استخوان 
شكسته در آن كير كرده بود جام تلخ حوادث را نوشيدم و خشم خود را فرو خوردم و بر نوشيدن جام تلخ از كياه حنظل 
شكيبايى نمودم).(20) 


ط) حضرت عليه السلام در جايى ديكر مى فرمايد: «مردم! كجا مى رويد؟ جرا از حق منحرف مى شويد؟ يرجم هاى حق 
برافراشته و نشانه هاى آن آشكار استء با اين كه جراغ هاى هدايت روشتكر راه اند. جون كمراهان به كجا مى رويد؟ جرا 
س ركردانيد؟ در حالى كه عترت ييامبر شما در ميان شماستء آن ها زمام داران حق و يقين اند؛ يبشوايان دين و زبان هاى 
راستى و راستكويانند» يس بايد در بهترين منازل قرآن جايشان دهيد و همانند تشنكانى كه به سوى آب شتابانند» به سويشان 


هجوم ببريد).(١2)‏ 


است كه قيام به زور و عنف كرده تا حكومت امام عادل را غصب كند و خود بر تخت خلافت بنشيند» اين شخص بايد كشته 


شود زيرا مصداق خروج بر امام عادل استء همان عملى كه معاويه با امام على عليه السلام در ايام حكومتش انجام داد. 


د - نسبت به روايت اوّل مى كوييم: در برخى از نسخه هاى نهج البلاغه «كان ذلكك رضى» آمده استء بدون اسم جلاله. كه 


دراين صورت دلالت بر رضايت الهى بر شورا ندارد. 
احاديث واجماع 
احاديث و اجماع 


شيعه اماميه معتقد است تنها راه اثبات امامت و خلافت بر مردم از راه نص و از جانب خداوند متعال و ابلاغ رسول صلى الله 
عليه وآله يا امام منصوص و منصوب قبل است و با اجماع مسلمين بر خلافت و زعامت كسىء خلافت او مشروعيت نمى يابد. 
در مقابل» اهل سنت از آنجا كه در مقابل عمل انجام شده اى قرار كرفته اند» كه همان خلافت ابوبكر است. از اين رو در 
صدد توجيه عمل انجام شده برآمده و مى كوشند مشروعيت آن را به هر نحوى كه ممكن استء ثابت كنند. به همين جهت 
كاهى به اجماع امت تمسكك مى كنند و آن را دليل مستقلى بر مشروعيت حكومت مى دانند. 


ديدكاه هاى اهل سنت درباره اجماع 


تفتازانى در «شرح مقاصد» در بحث امامت مى كويد: «امام به حق بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله نزد ما و معتزله و اكثر 
فرقه ها ابوبكر استء ولى نزد شيعه على است. دليل ما وجوهى است: وجه اوّل - كه عمده همين است - اجماع اهل حل و 


عقد بر خلافت اوست».(87) 


ابن تيميه مى كويد: «اكر عمر بن خطاب و كروه همراه او با ابوبكر بر سر خلافت بيعت كرده بودند ولى بقيه صحابه از بيعت با 
ابوبكر سرباز مى زدند» هركز او امام مسلمين نمى شدء او آن وقت امام مسلمانان شد كه جمهور صحابه با او بيعت كردندا. 
إفيفة 


دليل حديثى اهل سنت 
متكلمان در بحث امامتء فقيهان و اصوليين نيز در بحث حجيت اجماع به حديث «لا تجتمع امّتى على ضلاله)؛ «امّت من بر 
كمراهى اجتماع نمى كنند.»» بر حجيت و اعتبار اجماع تمسكك كرهده اند و اين كه اجماع امّت بر اشتباه نمى رود و اكر در يكك 


امرى امّت اتفاق كردء آن امر بر حق استء يس خلافت ابوبكر نيز به جهت اجماع امت بر حق است. 
لكن اين حديث و احاديث ديكر به اين مضمون با تمام طرق و سندهايش ضعيف است؛ زيرا: 


الف) ابن ماجه اين حديث را در سنن خود با سندى نقل كرده كه در آن ابوخلف اعمى استء كه به تصريح هيثمى در «مجمع 
الزوائد» ضعيف است. و ذهبى در «ميزان الاعتدال» مى كويد: «يحيى بن معين او را تكذيب كرده اسست). ابوحاتم مى كويد: او 
منكر الحديث است و در حديث قوى نيست).(28) 


ب) ترمذى نيز آن را نقل كردهء ولى در سند آن سليمان بن سفيان مدنى استء كه نزد همه رجالى ها ضعيف است. 


ج) ابوداود نيز اين حديث را نقل 


كرده؛ ولى در سندش محمّد بن عوف طائى است كه ذهبى او را مجهول الحال مى داند.(60) و نيز ابن زرعه در سند آن وجود 


دارد كه ابوحاتم او را تضعيف كرده است.(28) 


همجنين محمّرد بن عوف به طريق وجاده نقل مى كند كه اكثر اهل سنت نقل حديث به نحو وجاده را قبول ندارند و تنها با 


وديككراين كه در سند آن شريح از ابو مالك اشعرى نقل مى كند كه او را دركك نكرده است و ازاين رو حديث از حيث 


سند مرسل و - در نتيجه - ضعيف است. 


د) احمد بن حنبل نيز آن را در مسند خود با سندى آورده كه در آن ابن عياس حميرى است و ذهبى نقل مى كند: او مجهول 
است.(/21) 


ونيز در سند آن بخترى بن عبيد است كه ابوحاتم او را تضعيف نموده است. و ابونعيم حافظ مى كويد: او از يدرش احاديث 
جعلى نقل مى كند. ابن عدى مى كويد: او از يدرش بيست حديث نقل كرده كه عموم آن ها منكرند.(88) 


ه) همجنين حاكم نيشابورى در «المستدرك على الصحيحين» آن را با هفت سند نقل كرده است كه همه آن ها به معتمد بن 
سليمان باز مى كردند. 


ولى در آخرء حاكم عبارتى را نقل مى كند كه از آن استفاده مى شود كه او در صحت اسناد اين روايت ترديد داشته است. 


29) 


وااشكال ميكزااوع كةاد متتل خديث لمان بن سنيان مدقن وتعوى دارد كه ابن هغية نم كويك: او كقه فستك ءابق المديتة 
مى كويد: او احاديث منكره روايت كرده است. و ابوحاتم مى كويد: او ضعيف الحديث است و از افراد مورد اطمينان احاديث 


فتكر زوانكافو كنل دولاين او سات هن كوايتك: ثقه 


نيسث. ودارقطنى او را ضعيف شمرده ا 4ه 


و)اين حديث را شيخ صدوق رحمه الله نيز در كتاب خصال(١72)‏ نقل كرده استء ولى در سند آن افراد مجهولى وجود دارد 
كه قابل اعتماد نيستند. 


اعتقادات خود او باشدء زيرا آنان براى اجتماع امّت اعتبار خاصى قائلند. 


ونيزاين حديث راابن شعبه در كتاب «تحف العقول7700) از رساله امام هادى عليه السلام نقل كرده است ولى رساله امام 
هادى عليه السلام مرسل بوهه و براى آن سندى نيست. و نيز اين حديث را طبرسى در احتجاج(07) و مجلسى در 


«بحارالأنوار»(0/6) بدون سند نقل كرده اند. 

نقد و بررسى اشكالات نظريه نص و تعيين 

نقد و بررسى اشكالات نظريه نص و تعيين 

از روايات سيارى استفاده مى شود كه امامت و ولايت و خلافت رسول خداصلى الله عليه وآله به نصب الهى و تعيين اوست: 
دعوت نمود و نيز خود بر آنان عرضه كرد. شخصى از آنان به نام «بحيره بن فراس» به رسول خداصالى الله عليه وآله عرض 
كرد: به من بكنو: اككر ما با تو بر اسلام بيعت كنيم» آن كاه تو بر دشمنانت غلبه كردى؛ آيا ما بعد از تو حقَى در امر خلافت 
داريم؟ حضرت فرمود: امر امامت و خلافت و جانشينى من به دست خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد. او در 


جواب بيامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: آيا ما كلوهاى خود را هدف تير و نيزه ها قرار دهيم تا شما به ييروزى برسى» ولى 
در خلافت 


وجالشش فو نداشته باشيم؟ ما اين جنين ديلى را نمى يذيريم...).(0/8 


ابن كثير نيز به سند خود نقل مى كند كه قبيله «كنده» به خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله شرفياب شده» عرض كردند: 
اكر تو بر دشمنانت ظة يافتى ما را در خلافت و جانشينى بعد از خود سهيم مى كردانى؟ حضرت فرمود: ملكك و سلطنت و 
كردند: ما را به دينى كه آورده اى حاجتى نيست.(07/2) 


همو نقل مى كند كه «عامر بن طفيل» و «اربد بن قيس» به مدينه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند, عامر بن طفيل 
عرض كرد: اى محمّد! اكر من اسلام آورم جه امتيازى برايم قرار خواهى داد؟ حضرت فرمود: هر امتيازى كه مسلمانان دارنده 


اينك به بررسى برخى از شبهات در اين مورد مى يردازيم: 
اشكال اول 


سيد شريف مرتضى نقل مى كند كه عباس بن عبدالمطلب هنكام مريضى بيامبرصلى الله عليه وآله خطاب به اميرالمؤمنين عليه 
السلام كرده و ازاو خواست كه از حضرت سؤال كند قائم به امر او بعد از خلافت كيست؟ اكر امر آن به دست ماست آن را 


بان كتد و كر امركن براي غير ها اسك يراق ما وضىئ وجاتشية انفحات تماد (0/8) 


ياسخ: 


كرده 


و سيد مرتضى آن را در كتاب خود آورده است. 


نان | منييرو انع ىواعد ع فطل امكو لذااتيج قرانداا الى كه 25 يهو كبو انيد بطق يوقا رله:3 شه بانفقم ححه اذ لء 


اى قطعى كه دلالت بر ضرورت نصٌّ به طور كلى دارد و جه ادله اى خاص كه بر امامت حضرت على عليه السلام دلالت دارد. 


امر امامت به دست كيست؟ و يبامبر نيز وصيت براى حضرت على عليه السلام را انكار نكرده است. 


رابعاً: عباس همانند بقيه از اين مطلب باخبر بوده كه ييامبرصلى الله عليه وآله حضرت على عليه السلام را از جانب خخداوند 
بركريدةاسة» ولى سؤال او از ابق امرناية ات كه آيا امامت و وصايت اووايق كه امراسامتث و ولايث امر بددست كسدا 


است استمرار دارد يا خير؟ 


خامساً: عباس عموى ييامبر جندان شخصيتى نبوده كه جهل او سبب تضعيف مسئله وصايت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 


شود. 
اشكال دوم 


از اميرمؤمنان عليه السلام روايت شده كه فرمود: «بر رسول خداصلى الله عليه وآله داخل شديم هنكامى كه بدنش سنكين شده 
بود. عرض كرديم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله!... كسى را خليفه براى ما قرار بده. حضرت فرمود: خير؛ زيرا مى ترسم در 
آن اختلاف كنيد همان كونه كه بنى اسرائيل در مورد هارون اختلاف كردند. و ليكن اككر خداوند در قلوب شما خير مشاهده 
كند برايتان اختيار خواهد كرد).(07/9 

ياسخ: 


اولادسن مرك رحفة الث اق ووامكعيا از قافن عبدالتهان محرلى تلقل كرفه ويه ]ف جواف دادة انيع 


ثانياً: اين روايت شاذ است و با رواياتى 


اشكال سوم 


كلينى رحمه الله از امام صادق عليه السلام نقل كرده؛ آن هنكام كه وفات رسول خداصلى الله عليه وآله فرا رسيد ييامبرصلى الله 
عليه وآله عباس بن عبدالمطلب و اميرالمؤمنين عليه السلام را دعوت كرد و به عباس فرمود: اى عموى محل د!... آيا تو ميراث 
محرّرد رابه دست مى كيرى و دين او را قضا مى كنى و به وعده او وفا مى نمايى؟ عباس قبول نكرد و عرض كرد: اى رسول 
خداصلى الله عليه وآله! يدر و مادرم به فداى توه من مردى با سنّ بالا و كثير العيالم... حضرت بار ديكر اين سؤال و خواسته را 
تكرار كرد ولى عباس در خواست ييامبرصلى الله عليه وآله را رد نمود. حضرت فرمود: آكاه باش! من اين مقام را به كسى مى 
دهم كه حمس را ادا خواهد كرد. آن كاه فرمود: اى على! اى برادر محمّد! آيا به وعده هاى محمّد عمل كرده و دينش را قضا 


نموده و تراث او را قبض خواهى كرد؟ حضرت عرض كرد: آرى» يدرو مادرم به فداى شما باد...(060) 
ياسخ: 
اوياء ار عمو يك ويك وعار ف نه دو زراة ومستن ون ولللدحونيية "ا سيت امك 


ثانياً: با مراجعه و مطالعه ذيل حديث بى مى بريم كه اين وصيت كه در اين حديث آمده. تنها در امور شخصى حضرت رسول 
خداصلى الله عليه وآله بوده است؛ زيرا در آن آمده است كه ييامبرصلى الله عليه وآله انككشتر خود را درآورده و كلاه و يرجم 


و بيراهن و وسايل شخصى ديكر خود را آورده وبه دست حضرت على عليه السلام سيرد.(81) 


#الكا رجانه كفي السسصاصن بار 


ندارد كه تنها هنكام وفات موصى بر او وصيت نمايد. در مورد حضرت على عليه السلام ييامبرصلى الله عليه وآله در طول 57 


سال بعت خود به وصايت و امامت او تذكر داده استء و ما در جاى خود به طور تفصيل به آن اشاره كرده ايم. 


رابعاً: ييامبرصلى الله عليه وآله جند روز قبل از وفاتش اراده كرد تنا وصيت خودش را نسبت به حضرت على عليه السلام 
مكتويب :ذا زمواولى عير يخ خطات وظرقدازائقن اذ ابي كان جلو كبر كر دكد: انار 


خامساً: وصيت ييامبرصلى الله عليه وآله به حضرت على عليه السلام در امور اخلاقى يا شخصى به معناى عدم وجود وصيت در 
امور دينى و خلافت مسلمين نيست. و با يكك ديكر منافاتى ندارد» و قابل جمع است. 
اشكال جهارم 


از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده كه رسول خداصلى الله عليه وآله قبل از وفاتش به او وصيت به امور اخلاقى و روحى 
كرده و در مورد وقف و صدقات نيز به او سفارش نمود.(87) برخى اين وصيت را دليل بر عدم وصايت به خلافت و جانشينى 
حضرت در مورد أمر امامت مردم دانسته اند. 

ياسخ: 


اولا : وصيت به امور اخلاقى يا شخصى مربوط به وقف و صدقات,ء به معناى عدم وصيت در امور ديككر نيستء و با وصايت 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در رابطه با جانشينى بيامبر در مورد زعامت دينى مسلمين منافاتى ندارد» كه از ادله ديكر هم 


به دست مى آيد. 


ثانيً: كرجه اين حديث دلالت بر وصيت بيامبر به حضرت على عليه السلام در آخر عمر ايشان دارد ولى قبل از آن نيز وصيتى 


نسبت به خلافت و جانشينى وى داشته است و لازم نيست كه اين وصيت حتماً در آخر عمر انسان باشد. 

اشكال ينجم 

كفته شده: اكر نظريه امامت الهى و نصٌّ و تعيين صحيح بود» يس جرا امام سجادعليه السلام در خطبه مشهورش در شام به آن 
ها اشاره نكرده است؟ جرا نفرمود: من امام واجب الاطاعه بعد از امام حسين عليه السلام هستم؟ و بلكه تنها به فضايل اهل بيت 
و به ويزه حضرت على عليه السلام اكتفا كرده است؟ 

ياسخ: 

خداوند متعال به آنان داده شده اشاره كرده استء. امرى كه منشأ عصمت عملى و علمى است و دلالت بر مرجعيت و امامت 


مردم دارد. 


ثانياً: حضرت سجادعليه السلام در خطبه خود اشاره به امامت آبا و اجداد خود كرده استء 


أتجا كنس قرما بد ذاق قروقه معار يهو فلو عمكروا داقيا بوك و انارت تراض جدراة واجداد وده قل انان كدثو 


متولّد شوى).(68) 

اشكال ششم 

كفته شده: جرا امام سجادعليه السلام با يزيد بن معاويه بعد از واقعه حرّه بيعت كرده و رهبرى شيعه را رها نمود؟ و با كسى جز 
خواص اصحاب خود ملاقات نمى نمود, و در نهايت رو به عبادت آورده و معارف اندكى از او منتشر شد... 

ياسخ: 

ولا به عهده كرفتن هر مسؤوليتى» شرايط خاص و ويزه سياسى را مى طلبد كه در آن زمان فراهم نبوده است. 


ثانياً: در مصادر متعددى به احتجاج امام سجادعليه السلام با عمويش محمد بن حنفيه در مسئله امامت خود اشاره شده است. 
)00 


خصيبى در «الهدايه الكبرى» به سندش از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «... در يكى از سال ها كه مردم به حج 
مشرّف شده بودندء على بن الحسين عليه السلام و محتّد حنفيه نيز در آن حجٌ حاضر بودند. مردم در مقابل حجر(الاسود) 
ايستادند. على بن الحسين عليه السلام فرمود: اى عمو! سن تو از من بيشتر استء حجر را قسم بده تا تو را جواب داده و امرت 
را بيان كند. محمّاى بن حنفيه نزديكك شده و ايستاد و در مقام ابراهيم نماز به جاى آورد و كفت: اى حجر! تو را به حرمت 
خداوند و حرمت رسولش قسم مى دهم و به حقٌ هر مؤمن و مؤمنه اكر تو مى دانى كه من حجت بر مردم و بر على بن الحسين 
مى باشم به نطق در آيى و اين مطلب را ابراز كنى. 


محمّد بن حنفيه عرض كرد: ييش حجر بيا اى فرزندم! حضرت نزديكك آمد و 


نماز به جاى آورد و به كلامى مخفى سخن كفت كه كسى آن را نفهميد» آن كاه فرمود: اى حجر! تو را به حرمت خداوند و 
حرمت ييامبرش و حرمت اميرالمؤمنين و حرمت فاطمه و حرمت حسن و حسين (صلوات الله عليهم اجمعين) مى خوانم كه اكر 
مى دانى كه من حجت بر عمويم محمّد بن حنفيه و بر جميع خلق از اهل آسمان ها و زمين ها هستمء به اين مطلب نطق كنى و 


حجر در اين هنكام به زبان عربى آشكار به سخن درآمد و فرمود: اى محر د! به فرزند اميرالمؤمنين كوش فرا ده واطاعت از 


خدا بر من و بر خلقت على بن الحسين تسليم نمودم. در اين هنكام بود كه بيشتر شيعيانى كه قائل به امامت محمد بن حنفيه 


بودند به آن حضرت ايمان اوردنكد...). 
تالثاء نه كنها شيعه به اماضت حيرت اغتقاد داشمة يلكه علماى اهل سنت تترديه قابليث أنافت وخلافت: او اعتراف نموده انك. 


ذهبى مى كويد: «او داراى جلالت عجيب بود و به خدا سوكند كه او سزاوار جنين مقامى بود. او به جهت شرف و بزركوارى 
وعلم و كمال عقل. اهليت براى امامت عظمى را داشت)».(862) 


رابعاً: امام زين العابدين عليه السلام از راه عبادت و دعاء يايه و اساسى را براى تربيت امت اسلامى بر مبناى ارزش هاى روحى 


واكخاذقن يبان تياف كدا وو آن ونان ائر خوو ودر جاسعه كذاشق جاه ان كدسىه ديك شت الساق ساسى زاف عد ارد 


نداشت 
اشكال هفتم 


ابن عساكر نقل كرده كه به حسن بن على كه بز ركك طالبيين و ولى صدقه جدّش بودء كفته شد: آيا رسول خداصلى الله عليه 
وآله نفرمود: «من كنت مولاله فعلى مولاه)؟ او كفت: آرىء. و ليكن - به خدا سوكند - رسول خدا به آن» قصد امامت و 


سلطنت نكرده استء و اككر جنين قصدى داشت براى مردم روشن مى نمود.(817) 

و نيز فرزندش عبدالله مى كفت: «در امر خلافت براى ما مقامى نيست كه براى ديكران نباشد. و در هيج كس از اهل بيت امام 
راحب الأظاعة |( حدائيه تعدا قبوكة ادكو اق أسافيقا آمب ان مقي نا عد ا متاني ققدا بالقددرا ف موده اك 

ياسخ: 

اولا: درباره سادات بنى الحسن عليهم السلام معروف آن است كه قيامشان تحت شعار ولايت و امامت براى آل محمّد صلى الله 


عليه وآله بوده است؛ همان كونه كه در مورد نفس زكيه و صاحب فح و ديكر سادات حسنى رسيده است. 


ثانياً: با وجود اين همه روايات در مورد ولا-يت و امامت اميرالمؤمنين عليه السلام و اهل بيت عصمت و طهارت» جكونه مى 


توان انكار امامت و ولايت آنان را نمود. 


انكار كرده و امامت آن حضرت را نفى كرد؟ 


رابعا: بر فرض ثبوت اين دو خبر» برداشت شخصى «و نفر غير معصوم دليل بر حجيت حرف آن ها نيست» ممكن است كه از 


روى غرض ورزى اين حرف ها را زده باشند. 
اشكال هشتم 


كفته شده كه عباس بن عبدالمطلب بر بيعت با حضرت على عليه السلام و همراه كردن ابوسفيان با خود. واين كه با اين عمل 


فيج كس 


از قريش با تو مخالفت نخواهند كرد و مردم نيز به تبع قريشند اصرار داشتء ولى در عين حال حضرت اين ييشنهاد را رد كرد. 
)89) 


شده؛ احتياج به بيعت در امامتش نيست. و ديكر اين كه جرا حضرت على عليه السلام ييشنهاد او را رد كرده است؟ 


ياسخ: 


اولا: اككر دعوت عباس از اميرالمؤمنين عليه السلام به بيعت دلالت بر بطلان نصّ دارد بايد دعوت يبامبر صلى الله عليه وآله از 
انصار براى بيعت با خود در «عقبه» و دعوت از مهاجران و انصار زير درخت رضوان براى بيعت با خود نيز دليل براين نكته 
باشد كه نبوت و ولا-يت حضرت با اختيار مردم ثابت شده و به نصٌّ و اختيار الهى نيست وكرنه جه احتياجى به بيعت مردم 


دارد؟ 


ثانياً: اين كونه بيعت ها به جهت مشروعيت دادن به حكومت و خلافت و امامت استء بلكه در حقيقت بيعت و التزام عملى از 
ثالثاً: حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به بيعت ينهان كارى اعتقادى ندارد» مردم بايد به سراغ او آمده و وظيفه دارند كه حقّ و 


حقيقت و صاحب آن را طلب نمايند و زمام حكومت خود را به آنان واكذار نمايند. 


رابعاً: از آنجا كه حضرت على عليه السلام معتقد به نصب الهى است و براى او نيز اين نصب ثابت شده و از طرفى نيز مشغول 


وظيفه مردم است كه آكاهانه حق را انتخاب كنند» كرجه حضرت وظيفه داشت كه حق را براى آنان تبيين كند و خودش را به 


آنان معرفى نمايد كه اين كار را نيز انجام داد. 


خامساً: كسى كه به مسائل سياسى آكاهى داشته باشد مى داند كه ابوسفيان كر در ابتدا از حضرت على عليه السلام مى 
خواست يشتيبانى كند. اهداف خاصى داشته استء او از آنجا كه با انتخاب ابوبكر مخالف بود قصد داشت تا حضرت على 


عليه السلام را بر حقّش تحريكك كند تا ابوبكر را از خلافت ساقط نمايد و بر اختلافات بيفزايد. 


اى بنى عبدمناف! آيا شما راضى مى شويد كه بنى تيم والى بر شما كردند؟ اى على! دستانت را بده تا با تو بيعت كنم...(90) 
واز آنجا كه حضرت نيت شوم او را مى دانست و نمى خواست كه خود را فداى آن كند آن را نيذيرفت. 


اشكال نهم 

كفته شده: اككر حديث غدير واضح ترين و قوى ترين نصٌّ بر امامت حضرت على عليه السلام است» جرا قدماى از شيعه؛ 
همجون شريف مرتضى آن را نصٌّ خفى براى خلافت دانسته است؟ زيرا او مى كويد: «ما ادّعاى علم ضرورى در نصٌّ براى 
خود يا مخالفين خود نمى كنيم» و كسى از اصحاب خود را نمى شناسيم كه جنين ادّعايى داشته باشد».(91) 

ياسخ: 


اول اعطاق ارق كسيف راتقن عدية ظلاو وال عقن داقيفه العا ناظل :اسك وهر كد جا مراسعه بد كتانب «الشاف »فين 


مطلبى استفاده نمى شود. سيد مرتضى رحمه الله نصوص قولى كه دلالت بر امامت حضرت على عليه السلام دارد را بر 


دو قسم كرده اسية: 


١‏ - نصوصى كه شنوندكانء آن رااز رسول خداصلى الله عليه وآله شنيده و مراد به آن رااز حضرت به وضوح و ضرورت 
فهميده اند؛ كرجه ما الآن مراد و ثبوت آن را با استدلال مى فهميم. اين كونه نصوص در ظاهر و لفظش صراحت در امامت و 
خالافت داشئظة وتمعرو ف ناتف حلن :اسك مل قوال بنامز متلن الله عليه وآله كه قرمره: وسلموا على على ازامرة المونية 314 
«بر على به عنوان امير المؤ منين سلام دهيد.) يا آن كه مى فرمايد: «هذا خليفتى فيكم من بعدى فاسمعوا له و اطيعوا)؛(97) «اين - 
على عليه السلام - خليفه من در ميان شما بعد از من است» يس به دستوراتش كوش فرا داده و او را اطاعت كنيد.» 


١‏ - قسم ديكرى از نصوص حضرت است كه ما قطع نداريم شنوندكان از حضرت رسول صلى الله عليه وآله از آن ها به طور 
ضرورت علم به نص فهميده باشندء و امتناعى ندارد كه آنان با استدلال از راه اعتبار دلالت لفظ از آن ها امامت را فهميده 
اند... و ما نيز علم به ثبوت و مقصود به آن را تنها ازراه استدلال مى فهميم؛ مثل قول ييامبرصلى الله عليه وآله در خطاب به 
مشترة على لله لكام اكتقرورك بالك م رع لشسوا وود بوتس ]11 )الك حد افع ارين لقن 


مولاه). اين قسم از نص را اصحاب ما نص خفى مى دانند).(95) 


ازاين بيان استفاده مى شود كه مقصود سيد مرتضى رحمه الله از نصّ خفى جيست,ء و هركز مراد او از اين تعبير» تشكيكك در 
دلالت حديث غدير و ديكر احاديث بر امامت حضرت على عليه السلام نبوده است. 


تعبير ديكر: مقصود سيد مرتضى رحمه الله از اين عبارت آن است كه علم به نص بر امامت حضرت على عليه السلام و خلافت 
او از جانب بيامبرصلى الله عليه وآله براى ما با استدلال حاصل مى شود كرجه براى شنوند كان, برخى از اين نصوص در عصر 


ييامبر صلى الله عليه وآله بديهى و ضرورى بوده است. 


قاكا تسيا رعق موحي الل دك مالظ إلى عذاوه 98 ينقت ور رارع مام بدك و وال كديفا طتوور دوعي نكو افاشة 


حضرت على عليه السلام داشتة اسثة فال يا وحوة انف حكوقه اه كوان نسيك تشكيككه رايه او ذاد:(8) 


ثالثاً: او در جايى ديكّر مى كويد: «ما استدلال بر ثبوت نصٌ بر امير المومنين عليه السلام را به اخبارى نموده ايم كه بر صححت 
آن اجماع بوده و اتفاق بر آن استء كرجه در تأويل آن اختلاف است. و بيان نموديم كه اين روايات نصٌّ بر امامت بدون هيج 
احتمال و اشكال است؛ همانند قول ييامبرصلى الله عليه وآله «انت منّى بمنزله هارون من موسى؛» و همانند: «من كنت مولاه 
فعلى مولاه)»» و ديكر روايات».(48) 


نيست. يس ادّعاى اين كه ايشان معتقد بوده كه حديث غدير نص خفى و غير واضح بر خلافت است. تهمتى بيش نيست. 
اشكال دهم 
كفته شده: صحابه از حديث غدير و ديكر احاديث» معناى نض و تعيين بر خلافت را تفهميده ائذه و لذا راه شووا را دثبال كرده 


وباابوبكر به عنوان خليفه رسول خداصلى الله عليه وآله بيعت كردند. واين به نوبه خود دلالت دارد كه نصوص مربوط به 


حصرت راصح ار 


نبوده است!! 


ياسخ: 


فهميدند و لذا همكى با آن حضرت بيعت كرده و به او تهنيت كفتند, كه از آن جمله ابوبكر وعمر است. اين موضوع را در 


بحث از حديث غدير خم اشاره كرده و روشن نموديم. 


ثانياً: با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه برخى از صحابه از حديث معناى نص و تعبين الهى به معناى خلالفت و امامت را 
فهميده اند» و لذا در اشعار و خطبه هاى خود به آن اشاره نموده اند. اين موضوع را نيز در جاى خود؛ همجون حديث غدير و 
احاديث وصايت به آن اشاره كرده ايم. 

الثاً: در جاى خود به طور مبسوط به علّت اعراض صحابه از حضرت على عليه السلام بعد از وفات رسول خخداعليه السلام 
اشاره كرده ايم و بيان داشتيم كه جكونه كروهى با سياست تزوير و تطميع و تهديدء خلافت مسلمين را به انحراف كشانده و 
مردم را به سوى خود كشاندند. 


احاديث و برترى امام 


١‏ - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس شخصى را برده نفر بككمارد. در حالى كه مى داند در ميان آن ده نفر برتر 


ازاو وجود داردء» خدا و رسول و جماعتى از مسلمين را فريب داده است)».(/91) 


؟ -احمد بن حنبل» به سند خود از ابن عباس» روايت كرده كه هر كس فردى را سريرست جماعتى قرار دهد در حالى كه مى 


داند در ميان آنان كسى وجود دارد كه بيشتر مورد رضاى خداوند استء به خدا و رسول او و مؤمنين خيانت كرده است.(98) 


وآله نقل مى كند كه فرمود: «افضل مردم بايد امامت را بر عهده كيرند».(99) 
احاديث و علم غيب 
احاديث و علم غيب 


يكى از مسائل اختلافى بين مذاهب اسلامى» علم غيب ييامبر و امام و اولياى الهى به موضوعات و احكام است. برخى از 
محققان به آياتى نظر كرده اند كه علم غيب را محصور به خداوند نموده و به آيات مخض ص توجهى نكرده اند» و كسى كه 
آن را براى غير خدا اثبات كرده به غلو متهم كرده اند. برخى ديكر با جمع بين آيات به علم غيب ييامبر در تمام زمينه ها بى 
برده اندء ولى علم غيب را براى امام ثابت نمى دانند. جا دارد كه اين موضوع را مورد بحث قرار دهيم تا حقيقت علم غيب و 


اين كه جه نوع غيبى مورد نظر است و بر جه افرادى قابل اثبات است روشن كردد. 

ديد كاه شيعه 

شيعه اماميه مى كويد: از آنجا كه امام مبين و تطبيق دهنده و حافظ شريعت استء لذا بايد از كناه و سهو و نسيان و اشتباه 
علاوه براين بايد عالم به حقيقت شريعت و نيز هر جه را كه امت در جهت كمال به آن محتاج است باشد؛ همان طورى كه 
احاديث از طرق شيعه 

١‏ -امام باقرعليه السلام فرمود: «در وجود على عليه السلام سنت هزار ييامبر است. آن كاه فرمود: علمى كه بر آدم نازل كشت 
بالا نرفت» علم هيج كسى با مركك نابود نككرديد. بلكه علم به ارث كذارده مى شود و زمين هركز بدون عالم باقى نمى ماندا. 
)020 

١‏ - عبد الأعلى بن أعين مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «من از اولاد رسول خدايمء به كتاب خدا 
علم دارم كتابى كه در آن اشاره به ييدايش خلق و آنجه تا روز قيامت اتفاق خواهد افتاد شده است. در آن كتاب خبر آسمان 
و زمين و بهشت و آتش جهنم و خبر آنجه هست مى باشد. من به اين امور همان كونه كه به كف دست نككّاه مى كنم 


آكاهم. خداوند مى فرمايد: در اين قرآن بيان هر جيزى است».(1١٠1)‏ 


"- امام صادق عليه السلام به ابوبصير فرمود: «اى ابابصير ما اهل بيتى هستيم كه علم خواب ها و بلاها و نسب ها ووصيت ها و 


فصل خاب 


به ما داده شده است. شيعيانٍ خود را مى شناسيم. همان كونه كه هر مردى اهل بيت خود را مى شناسد).(7١1)‏ 
؟ - امام صادق عليه السلام فرمود: «همانا امام هر كاه بخواهد كه بداند تعليم داده مى شود).(7١٠)‏ 


ه - سيف تمار مى كويد: من با جماعتى از شيعه نزد امام صادق عليه السلام در كنار ججر بوديم» حضرت فرمود: جاسوسى بر 
ما نظاره مى كند. ما نككاه به راست و حب كرديم ولى كسى را نديديم. عرض كرديم جاسوسى وجود ندارد. حضرت فرمود: 
قسم به يرورد كار كعبه و يرورد كار اين بنا - سه بار تكرار كرد -اكر من بين موسى و خضر بودم مى كفتم كه از آن دو نفر 
داناترم» و نيز خبر مى دادم به جيزى كه آن دو نمى دانستند؛ زيرا موسى و خضر عليهما السلام تنها از علم كذشته آكاه بودند 
نه از علم آينده و حال تا روز قيامتء و ما اين دو را از ييامبرصلى الله عليه وآله به ارث برده ايم».(5١٠1)‏ 


احاديث از طرق عامه 


١‏ - مسلم و ديكران از حذيفه نقل كرده اند كه كفت: بيامبرصلى الله عليه وآله به من علم كذشته و آينده تا روز قيامت را 


؟ - احمد بن حنبل از ابن ادريس نقل مى كند كه كفت: از حذيفه بن يمان شنيدم كه مى فرمود: به خدا سوكند همانا من 
داناترين مردم به هر فتنه اى هستم كه تا روز قيامت اتفاق خواهد افتاد.(7١٠)‏ 

٠"‏ - ابن النيجار مى كويد: روزى شيخ ابومحمّد عبدالله جبايى (متوفى 8:00) سخن از اخلاص و تُجب به ميان آورد در حالى 
كه من در مجلس او حاضر بودم, در نفسم اين سؤال خطور كرد: كه راه خلاصى از عجب جيست؟ فوراً شيخ به من توجه 
كرده 


وافرمودة هر كاه همه اشيا زا از خدا ديدى و اين كه او تو را موفق به خمر كرده و... آن كاه از جب رهائيده شده ائ (/ا١١)‏ 


خبرهاى غيبى امام على عليه السلام 


با نكاهى كذرا به «نهج البلاغه) به خبرهايى غيبى از امام على عليه السلام بى مى بريم. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى 


١‏ - امام على عليه السلام در بصره بعد از بايان جنكك به ناكثين فرمود: «كأنّى بمسجدكم كجؤجؤ سفينه قد بعث الله عليها 


آن در عذاب است وهر كه در آن است غرق در آب.») 


مى دانيم كه بصره دو بار غرق شدء يكك بار در عصر حكومت قادر بالله» و بار ديكر در عصر حكومت قائم بامرالله» و تنها 
مسجد جامع آن طبق خبر اميرالمؤمنين عليه السلام باقى ماند. 


؟ - ونيز درباره فتنه تاتار و لشكريانش و هجوم آنان به بلاد مسلمين فرمود: «و كالنّى أراهم قوماً كان وجوههم المجان 
المطرقه» يلبسون السرق و الديباج» يعتقبون الخيل العتاق» و يكون هناكك استمرار قتل» حتّى يعيش المجروح على المقتول» و 
يكون المفلت أقل من المأسور»؛(9١0)‏ «كويا آنان را مى بينم كه جهره هايشان جون سيرهاى تو بر تو است. حرير و ديبا يوشند 
و أسب.هاق ب ركَزيده نكاه دارند. آنجا كشتاز جنان سخت شود كه خسته بر كشته رأه رود و كريخته ال اسير كمثر باشد.) 


" - ونيز درباره حكومت بنى اميه و زوال آن هنكام اوج فساد در روى زمين مى فرمايد: «أقسم ثم أقسم لتنخمنّها من بعدى 


أبداً ما كرّ الجديدان»؛(١١1)‏ «سوكند مى خورم و سوكند مى خورم كه فرزندان اميه يس از من اين خلاافت رارها سازند 


جنان كه خلط سينه را بيرون اندازند و از آن يس» جند شب و روز از يى هم آيد مزه آن را نجشند...). 


؟ - و نيز خبر از تسلط معاويه بر عراق و مجبور كردن اهل آن بر سب او داده مى فرمايد: «أما انه سيظهر عليكم بعدى رجل 
رحب البلعوم» مندحق البطن» يأكل ما يجد, و يطلب ما لا يجدء فاقتلوه» ألا وإِنّه سيأم ركم بسبى و البرائه منْى أما السبٌ فسبونى» 
فإِنّه لى زكاه و لكم النجاه. و أمّا البرائه فلاتتب رأوا منّى؛ فإِنّى ولدت على الفطره» و سبقت إلى الايمان و الهجره)4(١١١)‏ «همانا 
يس از من مردى بر شما جيره شود كه كلويى كشاده دارد و شكمى فراخ و برون افتاده. بخورد هر جه يابد و بجويد آنجه 
نيابد. او را بكشيد. او شما را فرمان دهد تا مرا دشنام دهيد و از من بيزارى جويبد. اما دشنام؛ يس مرا دشنام دهيد كه براى من 
زكات است و براى شما نجات. اما بيزارى؛ از من بيزارى مجوييد كه من بر فطرت مسلمانى زادم و در ايمان و هجرت از همه 


ييش افتادم.) 
احاديث واطاعت از بيشواى ستمكر 
احاديث و اطاعت از بيشواى ستمكر 


يكى از مسايل مورد اختلاءف بين اهل سنت و شيعه اماميه» اطاعت از امام و حاكم جائر و فاسق و ظالم است؛ آيا اكر خليفه 


فاسق بود يا فاسق شد از خلافت عزل مى شود؟ و آيا مى توان برضدٌ او قيام كرد يا خير؟ 


اجماع اهل سنت بر اين است كه سلطان با فسق از خلافت عزل نمى شود لذا نمى توان با او مخالفت نمود 


و عليه او قيام كردء تنها مى توان او را موعظه و نصيحت نمود. 


داند. 
فتاواى اهل سنت 
١‏ - نووى مى كويد: «اهل سنت اجماع نموده اند كه سلطان و خليفه با فسق از خلافت عزل نمى شود...»).(7١1)‏ 


١‏ - قاضى عياض مى كويد: «جماهير اهل سنت از فقيهان» محدّثان و متكلمان معتقدند كه سلطان با فسق» ظلم و تعطيل حقوق 


از خلافت عزل نمى شود).(7١١)‏ 
ادلّه حديثى اهل سنت 
ادله حديثى اهل سنت 


علماى اهل سنت در حرمت خروج بر امام جائر و وجوب اطاعت از اوء به رواياتى تمسكك كرده اند كه از طريق خودشان نقل 
شده استء اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


-١‏ مسلم در صحيح از حذيفه نقل مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «بعد از من امامانى به حكومت مى رسند 
كه به هدايت من هدايت نمى شوند و به سنت من عمل نمى كنند و زود است كه قيام كند در ميان آنان مردانى كه قلب 
هايشان همانند قلب هاى شياطين است در بدن انسان. حذيفه مى كويد: عرض كردم جه كنم اى رسول خدا اكر جنين موقعيتى 
رادرك نمودم؟ فرمود: كوش فرا مى دهى و اطاعت مى كنى اككر جه به كمر تو بكوبد و مال تو را به زور بككيرد؛ تو كوش به 
فرمان او بده و او را اطاعت كن).(8١١)‏ 


كراهت او شود باتفاصيير 'كتقه ذير ا كني كه ]ذ حماضة جد شوو و فر كن عاهليث ال تارونت اكز 01 


“" - در روايتى ديككر از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «به طور قطع هر كس بر سلطان خود به اندازه 
يكك وجب خروج كند به مركك جاهليت از دنيا رفته است)».(8١1)‏ 


“دو 


كذ الله يع عير بوطلاب تقل ان كح كذ او دو واقعة حار اذى زهات باحق :5 ساوية برع كت :ان زسول اضيا الله 
عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: «هر كس از اطاعت سلطان خود بيرون رود» خدا را ملاقات مى كند در حالى كه حيجت و 
ذليلى ثدازى وهر كس كه بميرة وير كرون بيعت سلطان ناش د فاتسد در كك جاهليت ازدنيا رفقد استه1111) 


ياسخ: 


دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - مخالفت با صريح آبات 


از آيات استفاده مى شود كه امامت و خلافت حقٌ انسان فاسق و جائر نيست و نبايد از او اطاعت كرد: 


عن ١‏ اخيين أيه 


مَهنَّ قَالَ 0 غلك لِلنّاس إِمَاما أَكَالَ ومن ذديض كال لا كال عودَئ الظالس]:(14) 


الق) وذ ابكلى إتزاعيم ره بكلوات امون 
شاف , سكام كدخ وده بر امك فورض محف ليصا ند روه وهع رنه حافن آورة خدا بدو كفث: هن توراية 
بيشوايى خلق ب ركزيدم. ابراهيم عرض كرد: اين يبشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى فرمود؟ فرمود عهد من هر كز به 
ستمكاران نخواهد رسيك.») 


ب ان يهِدِى إِلَى الْحَقَّ أحقٌ عق أن يك أمن ذا بيسدى إنا 3 يك نقا لكد كبك تشكترة1(4كا نتيا آن معان ريه 
ا ا 0 


شده و جكونه جنين قضاوت باطل براى بت ها مى كنيد؟). 


ازاين آيه استفاده مى شود كسى كه هدايت به حق نمى كند سزاوار اطاعت و 


ج) برخى از آيات عقوبت خضوع و ميل به ستمكران را آتش جهنم قرار داده» مى فرمايد: « وَلَا تَركمُوا إِلَى الَذِينَ ظَلْمّوا 
تمه تَمسَكم التا 0914 يشما متاق هركز نبايد با ظالمان هم دست و دوست شويد وكرنه آتش كيفر آنان شما را خواهد 
كرفت.» 


)وان جاكتى زا كه شك يدانا أنرل الله كح كائز عامس الرعابدة فو قوق لم يفك ارق ال الله تواتك مع 
الْكافِرُونَ؛4؛(171) «و هر كس به خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند جنين كس از كافران خواهد بود.» و مى دانيم كه اطاعت 
از كافر جايز نيست. 


؟ - مخالفت با ادله حرمت اطاعت اهل معصيت 


آيات بسيارى در قرآن به طور مطلق و عموم - به نحوى كه مانع از تخصيص و تقييد است - از اطاعت اهل معصيت و كناه هر 
كس كه باشد نهى مى كند هر جند خليفه و سلطان و امام باشد. 


3 دخداوتد متعال مى فرمايد: ٠‏ فنا تطِعْ الْمُكذبِينَ4؛(117) «بيروى مكن دروغ كويان را.» 
١‏ -! وَلَا نُطعْ كل حلاف مَهين)؛(177) او تو هركز اطاعت مكن احدى از منافقان يست را كه دايم س وكند مى خورند.) 
١- “‏ وَلَا نط الْكافِرينَ وَالْمُنافِقِينَ ؛(17) «و تو هركز اطاعت مكن كافران و منافقان را.» 


#حوولا تطخرا أت المفرفين الذي يِنْسَدُوةٌ فى الأذضن ولا بقتغر198(65):و از رشا رؤساع شرف و مسسكر كه دن زهي 


فساد مى كنند و به اصلاح حال مردم نمى يردازند» ييروى نكنيد.) 


ه -« فَاصْيدُ لِحُكم رَبك وَلَا تطغ مِنْهُمْ آثما أؤْ كفورا»؛(2١1)‏ «بر طاعت حكم يروردكار شكيبا باش و از مردم بد كار كفر ييشه 
اطاعت مكن.) 


١- +‏ وَلَا نطِعْ مَنْ أَعْفَلَنا قَلمَهُ عَنْ ذكرنًا وَانَّبََ هَوَاهُ وَكانَّ أمرْةُ فوْطاً؟(177) «و هركز آنان 


كه ما دل هايشان را از ياد خود غافل كرده ايم و تابع هواى نفس خود شدند و به تبه كارى يرداختند» متابعت مكن.) 


- سو د 
َأ خم عي 25 ونين 


* ْم تَقَلْتْ وجُوهُهُمْ فى النَّارِ قُولُونَ يا لينا أَطَعْنا الله وَأَطَعنا الرَسُولا * وَكَالُوا رين إن أَطَعْنَا سَادَئَنَا وَكبَاَنَا فَأضَلونًاالسَبِيلَ‎ ٠-١ 
رَيْنَا آتهِم ضد عْفَين مِنْ الْعَذَّابِ وَالْعَنْهُمْ لَغناً كبيراً)؛(118) «در آن نول صوروظ كايشاة در انق د كر كر نس كود ون كرد‎ 
اى كاش ما خدا و رسول را اطاعت مى كرديم. و كويند: اى خدا ما از بزركان و يبشوايان خود اطاعت كرديم و مارا به‎ 
كمراهى كشيدند. اى خدا عذاب آنان را سخث و مضاعىف ساز و به لعن و غضب شديد كرفتارشان ساز.»‎ 


١-8‏ وَلَا تَوكمّوا إِلَى الَذِينَ ظَلْمُوا فَتَمَسَكمْ الَّارُ)؛(9؟1) «و شما مؤمنان هركز نبايد با ظالمان همدست و دوست شويد وكرنه 
اتش كيفر آثان شمازا خواهد كرفت 


“ا - مخالف با روايات اهل سنت 


اين نظريه مخالف با روايات ديكرى است كه در مصادر حديثى اهل سنّت وارد شده است كه مردم را از اطاعت خليفه جائر و 
اوَّل: روايات را بايد به كتاب خدا عرضه كرد؛ اكر با آن مخالف بود بايد بر ديوار زد. و مى دانيم كه روايات وجوب اطاعت 


انبا روا ماك وصوت اناه :او حائره وروا بالف حرييق اطاضة او معاد لعا رقن دارد و طبق قانون باب تعارض» مرجع كتاب 
خداست وبه آن دسته رواياتى عمل مى شود كه موافق با كتاب خداوند است كه همان رواياتى است كه نهى از اطاعت جائر 


دارد. 


الثاً: بر فرض استقرار تعارض و عدم رجوع به قرآن» حداقل 


بايد حكم به تساقط شود و با تساقط» به عمومات قرآنى رجوع مى كنيم كه نهى از اطاعت جائر دارد. 
اينكك به برخى از رواياتى كه در مصادر حديثى اهل سنت آمده و نهى از اطاعت حاكم جائر و فاسق نموده؛ اشاره مى كنيم: 


الف) رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «جرخ آسياب اسلام زود است كه به حركت در آيد. هر جا كه قرآن دور مى زند 
شما نيز به دور او بككرديد. خواهد آمد كه سلطان و قرآن به جنكك يكديكر برآمده واز يكديكر جدا شوند. به طور قطع زود 
است كه بر شما يادشاهان حكمرانى كنند؛ كه بر خود به نوعى حكم مى كنند و بر ديكران به نوعى ديكر. اكر از آنان اطاعت 
كيد شها زا كمراة من كند. وا كر تافرماتى كيد شما را ياقتل مى رساتد. كفعسدة اى رسو ل كد ا! | كن" آن زهان را دركة 
كرديم جه كنيم؟ فرمود: همانند اصحاب عيسى باشيد كه با قيجى» بدن آنان تكه تكه مى شد و بر دار مى رفتند ولى اطاعت از 


جائر نمى كردند. مردن در راه اطاعت بهتر است از زندكانى در معصيت».(1:0) 


ب كوه اللي عور وى كرينه وسو ركفو مدن ناميه وله كرمواك اوسرد جلها 0 افك كه كز 111 قدو الاقف كك قز 


آنجه دوست داشته يا كراهت دارد» مكر آن كه امر به معصيت شود كه در اين صورت اطاعت جايز نيست).(١171)‏ 


كه سنت را خاموش و عمل به بدعت كنند و نماز را از اوقاتش تأخير اندازند. عرض كردم: اى رسول خدا! اكر آن زمان 


ندارد».(؟175) 


© - مخالف با احاديث اهل بيت عليهم السلام 


الف) سيوطى در درٌ المنثور در تفسير آيه شريفه: ‏ لَا يَالُ عَهْدِى الظَالِمِينَ» از امام على بن ابى طالب عليه السلام نقل مى كند 
كه فرمود: «اطاعت تنها در معروف و كارهاى نيكك است). 


ب) طبرى و ديكران ازامام حسين صلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه آن حضرت عليه السلام در راه خود به طرف كوفه در 
منزل «بيضه) فرمود: «اى مردم! رسول خدا فرمود: هر كس كه سلطان ظالمى را ببيند كه حلال خدا را حرام كرده؛ عهد خدا را 
شكسته. با سنت رسول خداصلى الله عليه وآله مخالفت نموده؛ در بين بندكان خدا به كناه و ظلم رفتار مى كند؛ آن كاه به 
فعل و قول او اعتراض نكند و در صدد تغيبر وضع موجود نباشدء بر خداوند است كه او را در آن جايكاهى كه بايد برود» ببرد 
يعنى او را داخل جهنم كند).(177) 


ج) طبرى و ديكران نقل كرده اند كه حسين بن على عليه السلام در جواب نامه اهل كوفه جنين مرقوم داشت: «به جان خودم 
نيست امام مكر كسم كه به كتاب خدا عمل كرده و به قسط و عدل متمسكك باشد» حق را ادا كرده و نفس خود را براى 


د) و باز طبرى و ديكران نقل كرده اند كه حسين بن على عليه السلام خطاب به وليد فرمود: «اى امير! ما اهل بيت نبوت و 
جايكاه رسالت و محل آمد و شد ملائكه و محل نزول وحى ايم. تنها به وسيله ما فتح و ختم مى نمايد. يزيد مردى است شارب 


الخمر» كشنده جان محترم, به طور علنى فسق و فجور انجام مى دهد و كسى همانند من با او بيعت نمى كند).(118) 


«حسن و حسين دو آقاى جوانان اهل بهشت اند).(2١17١)‏ و نيز فرمود: «(حسين ازمن است و من نيز از حسين)17517(.2) و نيز فرمود: 


«بهترين مردان شما على بن ابى طالب و بهترين جوانان شما حسن و حسين و بهترين زنان شما فاطمه» دختر محمّد است)178(.0) 


ابن عباس مى كويد: ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «اشبى كه به معراج رفتم بر در بهشت ديدم نوشته بود: «لا- إله إلا الله 
محمّد رسول الله على حب (حبيب) الله الحسن والحسين صفوه الله فاطمه أمّه الله (خيره اللّه)ه على باغضهم لعنه اللّههِ(19) 
ادا بداجز او نيست: محمد فرستاده اوسثة: على محنوب اوسث حي و سيق بر كريد عددا ركذ فاطمه كني عمداست: 
لعنت خدا بر هر كسى باد كه بغض آنان را در دل داشته باشد.) 


احاديث و امامت كودى 


با مراجعه به تاريخ و روايات بى مى بريم امامانى كه در سنين كود كى به امامت رسيدند از قابليت هاى ويزه اى برخوردار بوده 


اند كه از جانب خداوند به آنان عنايت شده بود و لذا شكى در امامت آنان نبوده است. 


شبلنجى مى نويسد: «جون مأمون از خراسان به بغداد آمدء نامه اى خدمت امام محمّرد تقى عليه السلام نوشت و با عزت و 
احترام تمام آن جناب را طلبيد. جون آن حضرت به بغداد تشريف آوردء بيش از آن كه مأمون او را ملاقات كند» روزى 


مأمون به قصد شكار عازم صحرا شد. در بين راه به جمعى از كود كان رسيد كه ايستاده بودند. 


جون آنان ابت مأمون را مشاهده كردندء يراكنده شدند» جز آن حضرت كه از جاى خود حركت نفرمود و با نهايت وقار در 
سناى وى استاة» قا ان كةمامون تزديكة قتداو ا مشاعةة آثار متانت و وقار او متعضي كزديد فتان: كقية وبيرسيد ان 


كود كك! حرا مانتد كود كان ذيكر ازسززاه دوز نشد ؟ 


حضرت عليه السلام فرمود: اى خليفه! راه تنكك نبود كه بر تو كشاده كنمء وو جرم و خطايى هم نداشتم كه از تو بككريزم و 
كمان ندارم تو كسى را بدون جرم مجازات كنى. 


مأمون از شنيدن اين سخنان سخت متعجب شد و از مشاهده حسن و جمال اوء دل از دست داد و يرسيد: اى كودكك! نام تو 


فرمود: يسر على بن موسى الرضاعليه السلام هستم. 


مأمون جون نسبش را شنيدء بر يدرش درود و رحمت فرستاد و روانه صحرا شد. جون به صحرا رسيد نظرش به مرغى افتاد. باز 
شكارئ بة سوق اوافرستادء آن از هذى تاديد شن حون ان اسهان ب ركفت ماهئ كوحجكن دن متقاز داشت كه هتوز ثيمه 
عاق داشت مأمون ازنشاهده آن دن شكفت شد و ماعن وا دز ذست غود كرشهة بدا شين ناز كشت جووابة كيان جا 
رسيد كه هنكام رفتن» حضرت جوادعليه السلام را ديده بود» كود كان يراكنده شدند» ولى حضرت عليه السلام از جاى خود 


حركت نفرمود. مأمون كفت: اى محمّد! اين جيست كه در دست دارم؟ 


حضرت عليه السلام فرمود: حق تعالى دريايى جند خلق كرده است كه ابر از آن درياها بلند مى شود و ماهيان ريز با ابر بالا مى 
روند» و بازهاى يادشاهان آن را شكار مى كنند و يادشاهان آن را در دست مى كير ند 


لاذه بورك 9 ا انسحان نت ككد ناعون أن تقاهةة اس تمي اشكدت دونو كن سنا كه نون ددر (نذا رشاعله 


السلام. و سيس آن حضرت را به جهت فضلء علم و كمال و عقل» نزد خود نككاه داشت»:(١8٠١)‏ 


دان در فك و ديكران نقل كرده اند: «مأمون مى خواست دختر خود را به حضرت جوادعليه السلام تزويج كند, بنى 


عباس» از شنيدن اين قضيهء به صدا درآمده. به او كفتند: خلافت هم اكنون در دست بنى عباس استء جرا مى خواهى آن را 


به بنى هاشم منتقل كنى؟ 
مأمون در جواب كفت: علت آنء كثرت علم و فضل اين كودكك است. 


آنان جواب دادند: او كودكى خردسال است و هنوز اكتساب علم و كمال كردة امك كدسن كن كه كام مود عدا 
او وصلت نمايىء بهتر است. 
مأمون كفت: شما ايشان را نمى شناسيد. علم ايشان از جانب خداوند است و كوجكك و بزركك آنان از ديكران افضل اند. اكر 


مى خواهيد اين امر بر شما ثابت شود, علما را جمع كنيد و با او مباحثه نمابيد. 


عباسيان قبول نموده. اتفاق كردند كه يحيى بن اكثم» قاضى القضات آن عصرهء با او بحث كند. از اين رو در يكك روز معين؛ 


بهترين وجه به آن ها ياسخ داد. 


سيس مأمون از امام عليه السلام خواست كه يحيى بن اكثم را امتحان نموده, از او سؤال كند. حضرت عليه السلام به او فرمود: 
از تو سؤال كنم؟ يحيى در جواب عرض كرد: اختيار با شما است. اكر جواب آن را بدانم مى دهم وكرنه از محضر شما 


استفاده مى كنم. 


امام 


جوادعليه السلام يرسيد: نظر تو جيست درباره مردى كه در اول روزء به زنى به حرام نكاه كرد و در وسط روز نكاهش به آن 
زن حلال كشت. هنكام ظهرء نظر براو حرام شد و در وقت عشاء دوباره براو حلال كشتء نصف شب باز زن براو حرام شد 


و هنكام صبح نككاه به آن زن براو حلال كشت. سر اين قضيه جيست و حرا آن زن اين كونه براو حلال و حرام شده است؟ 


بفرمابيد. 


امام جوادعليه السلام فرمود: آن زن كنيز كسى بود. در اول روز مردى اجنبى به او نكماه كرد كه نظر او حرام بود. آن مرد در 
نيمه روز آن كنيز را از صاحبش خريد وازاين طريق كنيز را بر خود حلالل كرد. هنكام ظهر آن زن را آزاد كرد لذا براو 
حرام شد. در وقت عصر با او ازدواج نمود واو را بر خود حلال كرداند. وغروب او را ظهار كرد و زن براو حرام شد. هنكام 
عشاء كفاره ظهار يرداخت و دوباره او را بر خود حلال كرد. نيمه شب آن زن را يكك طلاقه كرده واو را بر خود حرام نمود 


ولى هنكام صبح به آن زن رجوع كرده و دوباره آن زن براو حلال شد. 


هنكامي كه سخنان امام جوادعليه السلام به يايان رسيدء مأمون رو به عباسيان كرد و كفت: آيا به آنجه كه انكار ديد 
مى م جواد علد مرنة: ايان رشعل قامؤن رواية عناسه و يا به اح مى كردي 


رسيديد؟ سيس دخترش را به عقد 


امام جوادعليه السلام درآورد).(١81١)‏ 


امامت و ولايبت اميرموّمنان عليه السلام در احاديث 
حديث غدير 
حديث غدير 


يكى از مهمترين ادله ولايت و امامت و خلافت بلا فصل حضرت على عليه السلام حديث معروف به «حديث غدير خم) است. 
مطابق اين حديث؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله حضرت اميرعليه السلام را از جانب خداوند متعال به امامت بعد از خود 
منصوب كرده است. سند اين حديث حككونه است؟ بر جه مطالبى دلالت دارد؟ اهل سنت درباره آنجه مى كويند جه شبهاتى 


را درباره اين حديث مطرح كرده اند؟ اين ها مطالبى است كه در اين بحث مطرح خواهيم كرد. 
واقعه غدير 


در دهمين سال هجرت؛ رسول خداصلى الله عليه وآله قصد زيارت خانه خحدا را نمودند» فرمان حضرت مبنى بر اجتماع 
مسلمانان» در ميان قبايل مختلف و طوايف اطرافء اعلان شدء كروه عظيمى براى انجام تكليف الهى (اداى مناسكك حج) و 
ييروى از تعليمات آن حضرت. به مدينه آمدند. اين تنها حيجى بود كه ييامبر بعد از مهاجرت به مدينه» انجام مى داد» كه با نام 
هاى متعددء در تاريخ ثبت شده است؛ از قبيل: حجهالوداع, حجهالاسلام؛ حجهالبلاغ» حجهالكمال و حجهالتمام. 


رسول خداصلى الله عليه وآله غسل كردندء دو جامه ساده احرام, با خود برداشتند: يكى را به كمر بسته و ديكرى را به دوش 
مباركك انداختند» و روز شنبه» 55 يا 50 ذى قعده؛ به قصد حج.ء بياده از مدينه خارج شدند. تمامى زنان و اهل حرم خود را نيز 
در هودج ها قرار دادند. با همه اهل بيت خود و به اتفاق تمام مهاجران و انصار و قبايل عرب و كروه بزركى از مردم» حركت 
كردند.(187) بسيارى از مردم به علت شيوع بيمارى آبله ازعزيمت و شركت دراين سفر باز ماندند با وجود اين» كروه بى 
شمارى با آن 


سنك هبر ا شد تعد اك حر كك كدذواها راء 11 هران 335 #«1هزاوو يقن نيت كرده اند + الكه داه كساق كه 


در مكه بوده» و كروهى هم كه با على عليه السلام و ابوموسى اشعرى از يمن آمدندء به اين تعداد افزوده مى شود. 


عد جا حارس لعزي لديا مايه ادك رك وق كد لله م و 
رسيدندء. جبرئيل امين» فرود آمد واز جانب خداى متعالء اين آيه را آورد: يا أيهَا الرَسُولُ بَلمُ ما أنْزِلَ ليك مِنْ كا 
)١18(‏ «اى رسول ما! آنجه از جانب يروردكارت به تو نازل شده به مردم ابلاغ كن.» جحفه؛ منزلكاهى است كه راه هاى 


متعدد, از آنجا منشعب مى شود. ورود بيامبر و يارانش به آنجاء در روز ينج شنبه. هجده ذى الحبجه صورت كرفت. 


امين وحىء از طرف خداوند به ييامبر امر كرد تا على عليه السلام را ولى و امام معرفى كرده.؛ وجوب ييروى و اطاعت از او را 
به خلق ابلاغ كند. 

آنان كه در دنبال قافله بودند» رسيدند, و كسانى كه از آن مكان عبور كرده بودند» باز كشتند. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود 
براى آسايش ييامبر» جادرى تهيه كردند. 


اذان ظهر كفته شد و ييامبر» نماز ظهر را با همراهانء ادا كردند. بعد از يايان نماز» از جهاز شتر» محل مرتفعى ترتيب دادند. 


ييامبر با صداى بلند. همكان را متوجه ساخت و خطبه رااين كونه آغاز فرمود: «حمد» مخصوص خداست. يارى از او مى 


خواهيم» به او ايمان داريم» و 


ت وكدل ما بر اوست. از بدى هاى خود و اعمال نادرست به او يناه مى بريم. كمراهان را جز او» يناهى نيست. آن كس را كه او 


راهنمايى فرموده كمراه كننده اى نخواهد بود. كواهى مى دهم معبودى جز او نيست و محمّد بنده و فرستاده اوست. 


يس از ستايش خداوند و كواهى به يكانكى او فرمود: اى كروه مردم! خداوند مهربان و دانا مرا آكاهى داده كه دوران عمرم 
به سر آمده است. هر جه زودتر دعوت خدا را اجابت و به سراى باقى خواهم شتافت. من و شما هر كدام برحسب آنجه بر 


عهده داريم» مسئوليم. اينكك انديشه و كفتار شما جيست؟ 


مردم كفتند: «ما كواهى مى دهيم كه تو يبام دا را ابلاغ كردى واز يند دادن ما و كوشش در راه وظيفه» دريغ ننمودى» 
خداى به تو ياداش نيكك عطا فرمايد!») 


سيس فرمود: «آيا به يكانكى خداوند واين كه محتّرد بنده و فرستاده اوستء كواهى مى دهيد؟ واين كه بهشت و دوزخ و 


مركك و قيامت ترديد نايذير است و اين كه مردكان را خدا بر مى انكيزد» واين ها همه راست و مورد اعتقاد شما است؟) 
همكان كفتند: «آرى! به اين حقايق» كواهى مى دهيم.) 
ييامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: «خداوندا! كواه باش». 


يسء با تأكيد فرمود: «همانا من در انتقال به سراى ديكر و رسيدن به كنار حوضء بر شما سبقت خواهم كرفت وز شما در كتار 
حوض بر من وارد مى شويد؛ يهناى حوض من به مانند مسافت بين «صنعا؛ و «بصرى» استء در آنجا به شماره ستاركان» قدح 
ها و جام هاى سيمين» وجود دارد. بينديشيد و مواظب باشيد» كه من يس از خودم دو جيز كران بها و ارجمند در ميان شما مى 
كذارم» 


جكونه رفتار مى كنيد؟) 
در اين موقع» مردم بانكك برآوردند: يا رسول الله! آن دو جيز كران بها جيست؟ 


فزمودة انيه بز ركفا تر اسث كتان عصدابنت» كه كك طرك أن دوست خدا واظرف ديكر اث دودوست شماست تابرانن 
آن را محكم بككيريد وازدست ندهيد تا كمراه نشويد. آنجه كوجك تر استء عترت من مى باشد. هماناء خداى دانا و 
مهربان» مرا آكاه ساختء كه اين دو هركز از يكديكر جدا نخواهند شدء تا در كنار حوض بر من وارد شوند؛ من اين امر را از 
خداى خود. درخواست نموده ام بنابراين بر آن دو ببشى نككيريد و از يبروى آن دو باز نايستيد و كوتاهى نكنيدء كه هلاكك 


خواهيد شد). 


سيس دست على عليه السلام را كرفت و او را بلند نمود» به حدّى كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شد. مردم او را ديدند و 


وسول للسضلى اشدعله والهايق كوه ادامةه داد: «اى مردم! كيست كه بر اهل ايمان از خود آن ها سزاوارتر باشد؟» 
مردم كفتند: «خداى و رسولش داناترند.» 


فرمود: «همانا خدا مولاى من است و من مولاى مؤمنين هستم و بر آن ها از خودشان اولى و سزاوارترم. يس هر كس كه من 


مولاى اويم» على مولاى او خواهد بود.) 
و بنا به كفته احمد بن حنبل (ييشواى حنبلى ها)» ييامبر اين جمله را جهار بار تكرار نمود. سيس دست به دعا كشود و كفت: 


«بارخدايا! دوست بدارء آن كه او را دوست دارد و دشمن بدار آن كه او را دشمن دارد. يارى فرما ياران او را و خواركنند كان 


او را خوا ركردان. او را معيار» ميزان و محور حق و راستى قرار ده». 


آن كاه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «بايد آنان كه 


حاضرندء اين امر را به غايبان برسانند و ابلاغ كنند.» 


قبل از يراكنده شدن جمعيت, امين وحىء اين آيه را بر ييامبرصلى الله عليه وآله نازل نمود: ١‏ ليم أَكمكٌ لَكم ديك وَأتَفقث 
عَك يش نفيك لك الاق ديناً8(4؟1) «امروز دين شما را كامل تمودم وانعمت را بر شما قمام كردم واذين اسلام .را 
براى شما يسنديدم.) در اين موقع ببامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «اللّهِ أكبرء بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشتودى مدا به 
رسالت من و ولايت على عليه السلام بعد از من 


ابى طالب كه مولاى من و مولاى هر مرد وزن مؤمن كشتى). 
ابن عباس كفت: «به خدا سوكند, ولايت على عليه السلام بر همه واجب كشت». 


حشّدان بن ثابت كفت: ويا رسول الله اجازه فرما تا درباره على عليه السلام اشعارى بسرايم» ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 
«بككو با ميمنت و بركت الهى.) در اين هنكام؛ حسّان برخاست و جنين كفت: «اى كروه بزركان قريش! در محضر ييامبر اسلام؛ 


اشعار و كفتار خود را درباره ولايكه كدميل كدت بيان مى نمايم.» و اين كونه اشعار خود را سرود: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم بخم فاسمع بالرسول مناديا(0؟1) 

«ندا داد در روز غدير خم وبامرشان» يسن .به تداى رسول كوش قرا دهيد): 

تا آخر اشعار. 


واقعه و داستانى به اين نام و نشان و خصوصيات» ذكر نشده است: 
اهميت واقعه غدير 


غدير خمء از داستان هاى مهم تاريخ اسلام است؛ شايد داستانى با اهميت تر و مهم تر از اين واقعه نداشته باشيم. اين واقعه 
بيانكر بقاى رسالت يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله و دوام دوره الهى آن حضرت در تجلى كاه وجود مبارك على عليه السلام 


بوده أشنا 


غدير» نشان اتحاد و ييوند رسالت و امامت است؛ اين دو از يكك ريشه و بن روييده اند؛ غديرء محل ظهور حقايق مخفى و 


راطق كهاة تددو اوقاة وعدانت تعردماة يه ابن براه اسع 

غدير» روز بيعت با حق و روز سرسيردكى استء روز داد و ستد جنود شيطان با جنود رحمان است. 
غدير» روز درخشش خورشيد عالمتاب از يس ابرهاى تاريكك است. 

موضع جغرافيايى غدير خم 


١غدير)‏ در لغت به معناى مكان فرو رفته از زمين را كويند كه در آن آب باران يا سيل جمع شده و تا تابستان آينده باقى نمى 


مانك. 


درباره كلمه «خم) ياقوت حموى از زمخشرى نقل كرده كه «خم» اسم مردى رنكك كار بوده وغديرى را كه بين مكه و مدينه 


در جحفه اسّت به او نسبت داده اند.(82١)‏ 


«١غدير‏ خم) همان كونه كه اشاره شد» موضعى است بين مكه و مدينه» ولى به مكه نزديكك تر است تا مدينه» و مسافت بين آن 
تا جحفه دو ميل است.(/161) 


«جحفه) دهى است بزركك در بين راه مكه به مدينه» در شمال غربى از مكه. و در قديم نام آن را ١مَهْيعَه‏ مى ناميدند» ولى 
بعدهااو را به «ججحفه» تغيير نام دادند؛ زيرا «جحفه) به معناى كوج استء ودر آن ايام سيل هاى مخب كه مى آمد مردم آن 


ديار را كوج مى داد. اين منطقه الآن خراب شده است.(8؟1) 


«غدير خم) در امروز حدود ١8‏ كيلومتر از شمال مككه دور است» 


وحدود ١ه‏ كيلومتر از طرف جنوب مدينه منوّره فاصله دارد. 
راويان حديث غدير از صحابه 


عده زيادى از صحابه حديث غدير را نقل كرده اند. اينكك ما اسامى آن ها را به ترتيب حروف هجاء ذكر خواهيم كرد. ولى به 


قصد تبرّكك در ابتدا اسامى اصحاب كسا را نقل خواهيم نمود. 

١‏ - امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام. 

” - صديقه فاطمه عليها السلام دختر رسول خداصلى الله عليه وآله. 
"- امام حسن مجتبى عليه السلام. 

© - امام حسين شهيدعليه السلام. 

حرف الف ه - ابوبكر بن ابى قحافه تميمى. 

8 - ابو ذويب خويلد. 

- ابو رافع قبطى. 

6 - ابو زينب بن عوف انصارى. 

4- ابو عمره بن عمرو بن مِحصّن انصارى. 

٠‏ -ابو فضاله انصارىء از اهل بدر كه در صفين در ركاب حضرت اميرعليه السلام كشته شد. 
١‏ -ابو قدامه انصارى. 

١١‏ - ابو ليلى انصارى. بنابر نقلى در صفين به شهادت رسيد. 

1ح أب هريرة دوم . 

؟١‏ - ابو الهيثم بن تيهان. در صفين به شهادت رسيد. 

-ابى بن كعب انصارى خزرجىء بزركك قراء. 


8 - اسامه بن زيد بن حارثه كلبى. 


١١7‏ - اسعد بن زراره انصارى. 

- اسماء بنت غُميس ختعميه. 

9 - أمّ سلمه همسر ييامبرصلى الله عليه وآله. 

٠‏ -امٌ هانى دختر ابى طالب عليه السلام. 

١‏ - انس بن مالكك انصارى خزرجىء خادم ييامبرصلى الله عليه وآله. 
حرف با 

1” - براء بن عازب انصارى اوسى. 

"3 - بريده بن عازب انصارى اوسى. 

حر 

5" - ثابت بن وديعه انصارىء ابو سعيد خزرجى مدنى. 
حرف جيم 18 - جاير بن سَمّره بن جناده, ابو سليمان سوائى. 
اب ل انصارى. 

/1" - جبله بن عمرو انصارى. 

- جبير بن مطعم بن عدى قرشى نوفلى. 


4 


حزي يي هيد الله جابر بجلى. 

- جندب بن جناده غفارى» ابوذر. 

"١‏ - جندع بن عمرو بن مازن انصارىء ابو جُنَيده. 

وها 

1 - عتبه بن جوينء ابو قدامه عُرَنى بجلى. 

3 - ححبشى بن جناده سلولى. 

6" - حبيب بن يديل بن ورقاء خزاعى. 

0" - حذيفه بن 59 ابو سريحه غفارىء از اصحاب شجره. 

8- حذيفه بن يمان يمنى. 

/01؟ - حسان بن ثابت. 

رو هنا 

- خالد بن زيدء ابو ايوب انصارى. در جنكك با روم به شهادت رسيد. 
- خالد بن وليد بن مغيره مخزومى. ابو سليمان. 

٠‏ - خزيمه بن ثابت انصارى ذوالشهادتين» كه در صفْين به شهادت رسيك. 
١؟‏ - حويلد بن عمرو خزاعىء أبو شريح. 

حرف راوزا 

*© - رفاعه بن عبد المنذر انصارى. 

"5 - زبير بن عوّام قرشى. 

59 - زيد بن ارقم انصارى خزرجى. 


6 - زيد بن ثابت ابو سعيد. 


68 - زيد يا يزيد بن شراحيل انصارى. 

بات وين ره عيذ الله تجار ف 

تحرو اب :تمعد وان وماقنىة ابو اسكاة: 

4 - سعد بن جناده عوفى» يدر عطيه عوفى. 

8١‏ - سعد بن عباده انصارى خزرجى. 

١‏ - سعد بن مالكك انصارىء ابو سعيد خدرى. 

اه - سعيد بن زيد قرشى عدوى» يكى از عشره مبشّره. 
7ه - سعيد بن سعد بن عباده انصارى. 

*0 - سلمان فارسى ابو عبداللّه. 

هه - سَلَّمه بن عمرو بن الأكوع اسلم, ابو مسلم. 

عق خيفيرة رذ لات زافق ابو لمان 

/ان - سهل بن ني انصارى» أوسى. 

6ه -سهل بن :سعد الضاري بز رجي ساعدئ» ابو الغياش. 
حرف صاد و ضاد 

8 - صَدَى بن عجلان ارو انل 

8# صهيزه سنا 

حرف طا 

ناطيح إن ص الله تنمن: 

حرف عين 27 - عامر بن عَمير نميرى. 


لم - عامر بن ليلى 


بن حمزه. 

عم - عامر بن ليلى غفارى. 

هع - عامر بن واثله ليثى» ابو الطفيل. 

ع8 -عايشه دختر ابوبكر. 

/ا2 - عباس بن عبد الملكك بن هاشمء عموى ييامبرصلى الله عليه وآله. 
8 - عبدالرحمن بن عبد ربٌ انصارى. 

4 - عبدالرحمن بن عوف قرشىء» زهرىء ابو محمّد. 

٠‏ - عبدالرحمن بن يعمر ديلى. 

الاتحدعيدا لله فيك الأسل عب وم 

امالس عدا للدية لل ل وق 

#لاح ميد الله و بشبر ها 

#ااسعيدا نهدن قات اتصارف: 

ولاح عد للقي سف ركزه افن طال ها مي 

عبداللّه بن حنطب قرشى؛ مخزومى. 

لالاس عد اللددون واليعة 

عبد الله عناس: 

ياك عدا للدنوى انون أرق علقينه الم 

٠‏ - عبداللّه بن عمر بن خطاب عدوىء ابو عبد الرحمن. 
ارت ف الس امهرد قد لياه سند المي 


ارم علد بن ياميل. 


عورد نان ين عمان: 

86 - بيد بن عازب انصارى. 

م - عدى بن حاتم» ابو طريف. 

8 - عطيه بن بسر مازنى. 

م - عُقبه بن عامر جَهَنى. 

0د عانا ديق انايد عتسي + أب القظان: 

4 - عماره خزرجى انصارى. 

١‏ - عمر بن ابى سلمه بن عبد الأسد مخزومى. 
1ت مز عطات؟ 


حديث او را حافظ ابن مغازلى در «المناقب»159(0١)‏ به دو طريق» و محبٌ الدين طبرى در «الرياض النضره)(١16١)‏ و «ذخائر 


العقبى)(١10١)‏ به نقل از «مسند احمد)» آورده است. و نيز ابن كثير دمشقى و شمس الدين جزرىء عمر را از جمله راويان حديث 


كدر تعبات زوك اند 0ه 

7 - عمران بن حصين خزاعىء أبو نحيد. 
"47 - عمرو بن حمق خزاعى» كوفى. 

48 - عمرو بن شراحيل. 

- عمرو بن عاص. 

8 - عمرو بن مرّه جهَنىء ابو طلحه. 
حرف فا 

/ا9 - فاطمه دختر حمزه بن عبد المطلب. 


حرف قاف و كاف 


ور سكس كن لابه شقان اتصارف. 

4 - قيس بن سعد بن ُباده انصارى» خزرجى. 

٠‏ - كعب بن عجره انصارى» مدنىء ابو محمّد. 
حرف ميم ٠١١‏ - مالكك بن حويرث ليثىء ابو سليمان. 
5 - مقداد بن عمرو كندى» زهرى. 

حرف نون ٠١7‏ - ناجيه بن عمرو خزاعى. 

٠‏ - نضله بن عتبه اسلمى» ابو برزه. 

0 - نعمان بن عجلان انصارى. 

حرف ها تا آخر حروف ٠١8‏ - هاشم بن ممؤقال بن عتبه بن ابى وقاص زهرىء مدنى. 
- وحشى بن حرب عتبشى» حقصىء أبو وَسْمه. 
6 وهب بن جره 

9 - وهب بن عبداللّه سوائى» ابو جحيفه. 

٠‏ - يعلى بن مرّه بن وهب ثقفىء ابو مرازم. 


اين ها اسامى صد و ده نفر از بزركان صحابه بود كه ما نقل كرديمء و به طور حتم بيش از اين افراد حديث غدير را نقل كرده 
اند؛ زيرا مطابق نقل تاريخ, صد هزار يا بيشتر در سرزمين خم حاضر بوده اند» و طبيعت حال اقتضا مى كند كه بيش از اين 


تعداد جمعيت اين حديث را نقل كرده باشند» ولى آنجه كه با تع در كتب اهل سنت به دست آمده. اين تعداد جمعيت است. 


حافظ سجستانى (م 6 ه.ق) كتانئ به نام «الداريه فى حديث الولايه» در هفده جلد تأليثف كرده ودر آن طرق حديث غدير 


راذكر كرده است.او اين حديث را از صد و بيست صحابى نقل كرده است.(1817) 
راويان حديث غدير از تابعين 
عدي عدي را لتتعاف و جديا و قفرا ناسين تقل كزنه اند اشال: 


-ابو راشد خبرانى» شامى. افضل اهل زمان خود در دمشق. 


صا مد امك ثقه عله 
زع 
سث. 
ها 
كرد 
فى 
مجر 
ثقه) 
م 
١ 1‏ حنبل او را )0 
كان تاء 1 
سلشمان ظ 
ظ كوان مدني 5 
ظ ْ د 
0 هنا 
لح 
- ابو 


- أصبغ 


بن ثباته تميمى كوفى. 

- حبيب بن ابى ثابت اسدىء» كوفى» فقيه كوفه. 

- حكم بن عُتَّبه كوفى» كندى. در حقّ او كفته شده: «ثقه» ثبتء فقيها. 
- حُمَيد طويل بصرى. در حقٌّ او كفته شده: «حافظ» محدّث,ء ثقه). 

- زاذان بن عمر كندىء بزّاره كوفىء از يزركان تابعين. 

وت سين اس 

- سالم بن عبداللّه بن عمر بن خطاب قرشى؛ مدنى. 

- سعيد بن بير اسدى» كوفىء به دست حتجاج شهيد شد. 

- سعيد بن مسيب قرشىء» مخزومى. احمد بن حنبل درباره او كفته است: مراسيل سعيد همكى صحيح اند. 
- سُلِيم بن قيس هلالى. 

- سليمان بن مهران أعمش. 

- ضبحاكك بن مزاحم هلالى. 

- طاووس بن كيسان يمانء جَنَدى. 

- عايشه دختر سعد. 

- عبد الرحمن بن ابى ليلى. 

- عدى بن ثابت انصارى» كوفى» خطمى. 

- عمر بن عبد العزيزء خليفه اموى. 

- عمرو بن عبداللّه سبيعى؛ همدانى. 

- فطر بن خليفه مخزومى. 


- مسلم بن صَبَيح همدانى» كوفى» عطار. 


- نذير ضبى كوفىء از بزركان تابعين. 

- يحيى بن سُلَيم فزارى» واسطى. 

- يزيد بن ابى زياد كوفى. 

- يسار ثقفىء ابو نجيح. 

فوشدكرانه 

راويان حديث در قرن دوّم 

در قرن دوم ينجاه و شش نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
ممؤافظ وق ب عاق مادق 111 

- حافظ سفيان بن سعيد ثورى .)١182١(‏ 


- حافظ وكيع بن جراح (198). 


راوبان حديث در قرن سوّم 

در قرن سوّم نود و دو نفراز علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- محمّد بن ادريس شافعى )180(.0١5(‏ 

- احمد بن حنبل شيبانى (102(.)581) 

- حافظ محمّد بن اسماعيل بخارى (101(.0582) 

- حافظ محمد بن عيسى ترمذى (731/4). 


راويان حديث در قرن جهارم 


در قرن جهارم جهل و سه نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 


- احمد بن شعيب نسائى (189(.0707) اين حديث را در «سئن» و «خصائص» نيز به طرق بسيارى نقل كرده كه بيشتر آن ها 


- حافظ احمد بن على موصلى» ابو يعلى» و0 


- حافظ محمّد بن جرير طبرى )121(.07٠١(‏ 


- ابو القاسم طبرانى (:127(.0*8) او نيز حديث غدير را به طرق بسيارى نقل كرده كه بيشتر آن ها صحيح السند است. 


راويان حديث در قرن بنجم 

در قرن ينجم بيست و جهار نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- قاضى ابوبكر باقلانى (*127(.)60) 

- ابو اسحاق ثعلبى (/185(.)571) 

- ابو منصور ثعالبى )١1288(.)6879(‏ 

- حافظ ابو عمر قرطبى )١188(.)68*(‏ 

- ابوبكر خطيب بغدادى (121/(.8792) 

- ابن مغازلى شافعى )١128/8(.)6817(‏ 

- حافظ حسكانى حنفى (1298(.)690) 

راويان حديث در قرن ششم 

در قرن ششم بيست نفر از علماى عامه اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- حجه الاسلام غزَّالى (200). 


دجار الله زمخشرع (ناه). :1 


- موفق بن احمد خوارزمى له 61811 


- ابن عساكر دمشقى (107(.)81/1) 


راويان حديث در قرن هفتم 

در قرن هفتم بيست و يكك نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- فخرالدين رازى شافعى» (17(.)2:2) 

-ابن اثير جزرى (178(.)290) 

- ابن ابى الحديد معتزلى (178(.)200) 

- حافظ كنجى شافعى (/172(.)28) 


- حافظ محبٌ الدين طبرى شافعى (28). 


راويان حديث در قرن هشتم 

در قرن هشتم هجده نفر از علماى عامه اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- شيخ الاسلام جوينى (171/(.0/77) 

- جمال الدين زرندى )178(.0/8١0(‏ 

- قاضى ايجى شافعى (11794(.0/88) 

- ابن كثير شافععى (1800.0/17) 

- سيد على همدانى (181(.0/88) 


- سعدالدين تفتازانى شافعى (187(.0/41) 


راويان حديث در قرن نهم 

در قرن نهم شانزده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- حافظ ابى الحسن هيثمى شافعى )1870.)817١0(‏ 

- حافظ ابن خلدون مالكى (185(.)808) 

- سيد شريف جرجانى حنفى )188(.)1١2(‏ 

-ابن حجر عسقلانى شافعى (188(.)887) 

- ابن صسباغ مالكى (1817(.)888) 


- علاءالدين قوشجى (188(.)879) 


راويان حديث در قرن دهم 

در قرن دهم جهارده نفر از علماى عامه اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- حافظ جلال الدين سيوطى )189(.)411١(‏ 

- نورالدين سمهودى شافعى .)41١(‏ 

- حافظ ابى العباس قسطلانى شافعى (47). 

- ابن حجر هيتمى شافعى (190(.)91/8) 


- متقى هندى.(191) 


راويان حديث در قرن يازدهم 
در قرن يازدهم دوازده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 


- زين الدين مناوى شافعبى )197(.)٠١731(‏ 


- نووالدين حلبى شافعى )198(.01١©59(‏ 


راويان حديث در قرن دوازدهم 

در قرن دوازدهم سيزده نفر از علماى عامه اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- ضياءالدين مقبلى .)020١١8(‏ 

-ابن حمزه حرّانى )198(.)١11١70(‏ 


- ابى عبداللّه زرقانى مالكى (198(.)1177) 


راويان حديث در قرن سيزدهم 

در قرن سيزدهم دوازده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- ابى العرفان محمّد بن صّان شافعى )192(.)17١2(‏ 

- قاضى شوكانى .)١1516١(‏ 


دشهات الدين الو 91/2 17 


راويان حديث در قرن جهاردهم 

در قرن جهاردهم نوزده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- سيد احمد بن زينى دحلان شافعى .)17١5(‏ 

- سيد مؤمن شبلنجى. 

- شيخ محمّد عبده مصرى (198(.017377) 


حسيد ضد لخبي ار 0310 


- عبدالفتاح عبدالمقصود. 


تواتر حديث غدير 
تواتر حديث غدير 


هر قضيه تاريخى بزركك كه رهبر امت در آن دخيل بوده و در بين جماعت بسيارى از مردم اتفاق افتاده» طبيعت جنين قضيه اى 
اقتضا دارد كه متواتر باشدء خصوصاً آن كه آن قضيه مورد اهتمام رهبر بزركك الهى قرار كرفته و از تمام كشورها و شهرها 
افرادى شاهد و ناظر قضيه باشندء و تأكيد فراوانى از ناحيه آن رهبر در نشر خبر آن واقعه باشد. آيا مى توان ادّعا كرد كه اين 
خبر تنها در حدّ نقل يكك نفر و دو نفر و . . . محدود كردد يا به طور قطع نقل آن متواتر خواهد بود؟ حديث غدير ازاين قسم 
خبرهاست؛ زيرا يبامبر اكرم صلاى الله عليه وآله اين خبر را در ميان ده ها هزار جمعيت از كشورها و شهرهاى مختلف اسلامى 


بيان داشت و تأكيد فراوانى نيز براى نشر آن بين مسلمين نمود كه فرمود: حاضران به غايبان برسانند... . 
كسانى كه اعتراف به تواتر حديث غدير نموده اند 

عده زيادى از علماى عامه به تواتر حديث «غدير) تصريح كرده اند؛ از قبيل: 
الول الددين سيوك 03 

؟ -علامه مناوى.(١1١5)‏ 

” - علامه عزيزى.(7١٠0)‏ 

* - ملا على قارى حنفى.(*0١7)‏ 

ه - ميزرا مخدوم بن مير عبد الباقى.(©50؟) 

ع - محمّد بن اسماعيل يمانى.(0١5)‏ 

/ا- محمّد صدر عالم.(08١5)‏ 

8- شيخ عبدالله شافعى: 0:1 

4 - شيخ ضياء الدين مقبلى.(508) 


٠‏ -ابن كثير دمشقى.(09) 


4 ابوب عيذ لله محافظ ذه 8017 

1 حابن جزرى.(١١5)‏ 

٠‏ - شيخ حسام الدين متقى. 

3#جمال اندي حمق فيارف 01 

0 - حافظ شهاب الدين ابو الفيض احمد بن محمّد بن صدّيق غمارى» مغريى؛ 


او مى كويد: حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه» به تواتر از ييامبرصلى الله عليه وآله از طريق شصت نفر رسيده است. و اكر 


بخواهيم سندهاى همه را بياوريم 


جدّاً به طول خواهد انجاميد. ولى اشاره به ناقلين آن به جهت تتميم فايده خواهيم كرد. و هركس كه اراده نموده تا بر طرق و 
سندهاى آن مطلع شود به كتاب «المتواتر) ما مراجعه كند.(17؟) 


تصريح به صخت حديث غدير 
تصريح به صخت حديث غدير 


عده بسيارى از علماى عامه به صححت حديث «غدير) تصريح كرده اند؛ از قبيل: 


١‏ -ابن حجر هيتمى 


اونى كويد: «انّ حديث الغدير صحيح لامريه فيه وقد اخرجه جماعه كالترمذى والنسائى واحمد وطرقه كثيره جداً)؛ «حديث 


غدير صحيح بوده و هيج كونه شكى در آن نيستء جماعتى همجون ترمذىء نسائى و احمد آن را نقل كرده اند» و طرق او 


جدا زياد است.» 


او همجنين مى كويد: «وكثير من اسانيده صحاح وحسانء ولاالتفات لمن قدح فى صحته ولا لمن ردّه بان علياً كان باليمن؛ 
لثبوت رجوعه منها وادراكه الحج مع النبى صلى الله عليه وآله. وقول بعضهم: انّ زياده: اللّهُمْ وال من والاه... موضوعه مردود 
فقد ورد ذلكك من طرق صبحح الذهبى كثيراً منها/؛(١؟)‏ «بسيارى از سندهاى آن صحيح و حسن است. و هيج كونه اعتنايى به 
كسى كه در صدد تضعيف حديث برآمده نمى شود. و نيز به كسى كه مى كويد: على عليه السلام در آن هنكام در يمن بوده 
است توججهى نمى كردد؛ زيرا ثابت شده كه اواز يمن رجوع كرده و در حجه الوداع با يبامبرصلى الله عليه وآله شركت كرده 
است. واين كه برخى كفته اند جمله: «اللّهم وال من والامه...؛ جعلى استء حرفى مردود استث؛ زيرا اين جمله از طرقى وارد 


شده كه ذهبى شاد اذ حرق را تصحيح كرده است.») 
" - حاكم نيشابورى 


او بعد از نقل حديث از زيد بن ارقم آن را تصحيح نموده و تصريح كرده كه اين حديث شرايط صححت نزد شيخين را دارد. 
)1١6(‏ 


- حلبى 


«اين حديثى است صحيح با سندهاى صحيح و حسنء و هركز به كسى كه در صححت آن تشكيكك كرده. التفات نمى شود.) 
© -ابن كثير دمشقى 


او بعد از نقل حديث از استادش ذهبى نقل مى كند كه وى قائل به صححمت اين حديث بوده است.(117١7)‏ 


له - ترمذى 


او بعد از نقل حديث «غديرا در باب مناقب على بن ابى طالب عليه السلام م كويد: «هذا حديث حسن صحيح)118(4) «اين 


حديثى حسن و صحيح اسثت.» 
ع - ابو جعفر طحاوى 


او نيز بعد از نقل حديث «غديرا مى كويد: «هذا الحديث صحيح الاسناد» ولا طعن أن فى رواته)19(4١5)‏ «اين حديث از حيث 


سند صحيح بوده و هيج كس بر راويان آن طعنى وارد نككرده است.) 

/ ابن عبداليرٌ قرطبى 

او درباره حديث «مؤاخاه» و «اعطاء رايه) و «غدير) مى كويد: «هذه آثار كلها ثابته)؛( )57١‏ «تمام اين روايات آثارى ثابتند.») 
- سبط بن جوزى 


او مى نويسد: «فان قيل: فهذه الروايه التى فيها قول عمر: اصبحت مولاى و مولا كل مؤمن ومؤمنه ضعيفه؛ فالجواب: ان هذه 
الروايه صحيحه/171(4) «اكر كسى اشكال كند كه اين روايت كه عمر به على عليه السلام كفت: "اصبحت مولاى و مولى كل 


شوم و نانف" ففيت اكه در جواب مى كوييم: اين روايت صحيح است.٠)‏ 
واسافاضوى 


او در كتاب «زين الفتى فى تفسير سوره هل اتى» در رابطه با اين حديث مى كويد: «وهذا حديث تلقته الامه بالقبول وهو موافق 
بالأصول)؛(777) «اين حديثى است كه امت آن را تلقّى به قبول كرده استء و نيز موافق با اصول مى باشد.» 


1 - الوسى 


او در تفسير خود بعد از نقل حديث مى كويد: «نزد ما ثابت شده كه ييامبرصلى الله عليه وآله در حقٌ امير در غدير خم فرمود: 
«من كنت مولاه فعلى مولاه).(7577) 


١١‏ -ابن حجر عسقلانى 


اوهى كريد ونا سنيف "مو عق ب لل" العريعه الترستى والناق وهر كني الطرق بدا وقد اسعوضيها ادة عقده فى كنات 
مفرد وكثير من اسانيدها صحاح وحسان)؛(75؟) «و اما حديث "من كنت مولاه فعلى مولاه" را ترمذى و نسائى نقل كرده اندء 


وجداً طرق آن بسيار زياد است. وابن عقده تمام طرق آن را در كتابى جداكانه به شماره د رآورده است. و بسيارى از 


سندهاى آن صحيح وحسن است.») 


؟١‏ ابن مغازلى شافعى 


او از ابوالقاسم فضل بن محمد درباره حديث «غدير؛ نقل كرده كه مى كويد: «هذا حديث صحيح عن رسول اللّه صلى الله عليه 
وآلهء وقد رواه نحو مائه نفسء ومنهم العشره المبشره؛ وهو حديث ثابت لااعرف له عله تفرّد على بهذه الفضيله لم يشركه فيها 
احدا7718(4) «اين حديثى است صحيح از رسول خداصلى الله عليه وآلة كه حدوى ضك ثقر از صحابه؛ از.جمله عشره مبشره أن 
را نقل كرده اند. واين حديثى است ثابت كه در آن هيج كونه عيبى نمى بينم. تنها حضرت على عليه السلام به اين فضيلت 
اختصاص يافته استء فضيلتى كه هيج كس در آن شريكك نبوده است.) 


1 - فقيه ابو عبداللّه بغدادى (م .8") 
او در كتاب «الامالى» حديث غدير را تصحيح كرده اسبة:. 
ع١‏ - ابو حامد غزالى 


او مى كويد: «اسفرت الحجه وجهها واجمع الجماهير على متن الحديث من خطبته فى يوم غدير خم باتفاق الجميع وهو يقول: 
(من كنت مولاه فعلى مولاه) فقال عمر: بخ بخ...)7572(4) «حجت و دليل» خود را به طور وضوح آشكار نموده وعموم مردم بر 
متن اين حديث اجماع كرده اند كه ييامبرصلى الله عليه وآله در روز غدير خم به اتفاق همه فرمود: «من كنت مولاه فعلى 
مولاه). عمر در اين هنكام كفت: مباركك باد مباركك باد!...). 


١4‏ - ابن ابى الحديد معتزلى 
او در شرح خود بر (نهج البلاغه)» حديث غدير را از اخبار شايع در فضايل امير المؤمنين عليه السلام شمرده است.(/7717) 
ع١‏ - حافظ ابو عبداللّه كنجى شافعى 


اوامى كويد هذا حديث مشهور حسن» روته الثقات» وانضمام هذه الاسانيد بعضها الى بعض حجه فى صحه النقل)7528(4) 
«اين حديث مشهور و حسن است و راويان آن همككى از ثقاتند» و انضمام برخى از سندها به برخى ديكر, دليلى بر صبحت اين 


حديث است.») 
١١‏ - شيخ ابو المكارم علاء الدين سمنانى (7/82) 


او در ذيل حديث غدير مى كويد: «(و هذا حديث متفق على صحته.» فصار سيد الاوصياء)؛(9؟51) «اين حديث از جمله احاديثى 


است كه اتفاق بر صبحت آن است و لذا حضرت,ء. سيد اوليا شمرده مى شود ...). 


4 - شمس الدين ذهبى شافعى (17/4) 


او در كتابى مستقل كه درباره حديث غدير تأليف كرده. بعد از بررسى سندهاى آن تصريح به صبحت سند بسيارى از آن ها 


نموده است )7*٠:(‏ و نيز در تلخيص «مستدركك حاكم) تصر بح به صححت اين حديث كرده است.( أفرفة 


او همجنين در كتاب خود به نام «رساله فى طرق حديث من كنت مولاه» مى كويد: «حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه) از 
جمله احاديث متواترى است كه صدورش از رسول خداصلى الله عليه وآله قطعى استء و كروه زيادى آن رااز طرق صحيح و 


حسن و ... نقل كرده اند».(75) 


آن كاه سندها و طرق اين حديث را نقل مى كند و درباره ده ها طريق از طرق اين حديث» تصريح به صبحت يا قوّت يا وثاقت 


8 - حافظ نورالدين هيثمى )8٠١17/(‏ 


او كه اين حديث را به طرق مختلف نقل كرده. در بسيارى از سندهاى آن» رجال حديث غدير را رجال صحيح مى داند. 
فيد 


)171( شهاب الدين قسطلانى‎ - "٠ 


أو ذو ذيل حديك غديرى كويدة «وطرق هذا الحديث كثيرء خدا استوضها ازن غقده فى كتان مثرد له وكير من اسائيدها 
صحاح وحسان)؛(5؟37) «و طرق اين حديث جد هعبار اضيةه امو تعقده ال طرق را در كتابى مستقل شماره كرده و بسيارى از 


سندهاى آن صحيح وحسن است.») 
"١‏ - شيخ نور الدين هروى قارى حنفى )1١15(‏ 


او درباره اين حديث مى كويد: «اين حديثى است صحيح كه هيج شكى در آن وجود نذازه بلكة رركن از حفاظ انوا 
احاديث متواتره به حساب آورده اند».(ه") 


)1٠١517/( شيخ احمد بن باكثير مكى‎ - "١ 


او درباره اين حلي فق كريد «اخرج هذه الروايه البزار يرجال صحيح عن فطر بن خليفه وهو نقه...) 4( «اين روايت را 
رار به رجال صحيح از فطر بن خليفه نقل كرده كه ثقه است ...). 


"3 - ميرزا محمد بَدَخشى 


او درباره حديث غدير مى كويد: «هذا حديث صحيح مشهور ولم يتكلم فى صحته الّا متعصب جاحد لا اعتبار بقوله؛ فانَّ 
الحديث كثير الطرق جداً)1997(4) «اين حديث صحيح و مشهور اسثء و هيج كس به جز انسان متعضب و منكرى كه اعتبارى 


يه كققار ان سور ضيفت كفك اسك ان ا سدوق هدي عدا داراف ظر لسبمازف السك 


6" - ابو العرفان صبّان شافعى )17٠28(‏ 


او بعد از نقل حديث غدير مى كويد: «رواه عن النبى ثلاثون صحابياً وكثير من طرقه صحيح او حسن)318(4) «اين حديث را 
سى نفر از صحابه از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده اند و بسيارى از طرق آن صحيح يا حسن است.) 


4 - ناصر الدين البانى 


او درباره حديث غدير مى كويد: «(هذا حديث صححيجء وقد ورد عن جماعه من الصحابه)؛(5799) «اين حديثى اسن ضصحييح كه 
از طرق جماعتى از صحابه رسيده است.» 


البانى و سند حديث غدير 


البانى در موسوعه حديثى خود به نام «سلسله الأحاديث الصحيحه؛ كه احاديث صحيح السند را نقل كرده و آن هارا تصحيح 
نموده استء اين حديث شريف را نيز نقل كردهء مى كويد: «حديث غدير از زيد بن ارقم و سعد بن ابى وقاص و بريده بن 
حصيب و على بن ابى طالب عليه السلام و ابوايوب انصارى و براء بن عازب و عبدالله بن عباس و انس بن مالكك و ابوسعيد و 


ابوهريره نقل شده است. 

الف) حديث زيد بن ارقم از ينج طريق نقل شده كه همكى صحيح السند است: 
١‏ - ابوالطفيل از زيد. 

1- منعون ا عبدالله أو زيند 

* - ابوسليمان مؤدّن از زيد 

9 - يحيى بن جعده از زيد 

ه - عطيه عوفى از زيد 

ب) حديث سعد بن ابى وقاص از سه طريق رسيده كه همكى صحيح السندند: 
أناغينالرحمى ين سال ان سيد 

؟ - عبد الواحد بن ايمن از سعد 

”* - خخيثمه بن عبدالرحمن از سعد. 


ج) حديث غدير از بريده سه طريق دارد كه همككى صحيح السندند: 


١‏ - طريق ابن عباس از بريده "” - طريق فرزند بريده از بريده ” - طريق طاووس از بريده د) حديث غدير از امام على بن ابى 


طالب عليه السلام نه طريق دارد كه همكتى صحيح السند است: 
١‏ - طريق عمرو بن سعيد از امام على عليه السلام. 
١‏ - طريق زاذان بن عمر از امام على عليه السلام. 
* - طريق سعيد بن وهب از امام على عليه السلام. 


* - طريق زيد بن يشيع از امام على عليه 


السلام. 

ه - طريق شريكك از امام على عليه السلام. 

* - طريق عبد الرحمن بن ابى ليلى از امام على عليه السلام. 

/- طريق ابومريم از امام على عليه السلام. 

- طريق يكى از هم مجلسى هاى امام على عليه السلام از حضرت عليه السلام. 

9 - طريق طلحه بن مصرف از امام على عليه السلام. 

ه) حديث ابو ايوب انصارى از طريق رياح بن حارث نقل شده كه رجال سند آن همككى ثقه اند. 
و حديث براء بن عازب از عدى بن ثابت نقل شده كه رجال سند آن نيز ثقه مى باشند. 

ز) حديث براء بن عازب از عدى بن ثابت نقل شده كه رجال سند آن نيز ثقه مى باشند. 

ح) حديث ابن عباس از عمر بن ميمون روايت شده كه سند آن صحيح است. 

ط) حديث انس بن مالكك و ابو سعيده و ابو هريره از عَميره بن سعد نقل شده كه در آن سندهاى صحيح و موثق وجود دارد. 


آن كاه بعد از نقل سندهاى مختلف اين حديث و تصحيح آن ها مى كويد: «اذا عرفت هذاء فقد كان الدافع لتحرير الكلام على 
الحديث وبيان صحته انّنى رأيت شيخ الاسلام ابن تيميه وقد ضعف الشطر الاول من الحديث. وامًا الشطر الآخر فزعم أنّه كذب! 
وهذا من مبالغاته الناتجه فى تقديرى من تسرعه فى تضعيف الاحاديث قبل ان يجمع طرقها ويدقق النظر فيها/؛(١2)‏ «اين مطلب 
را كه دانستى» حال بايد بككويم كه انككيزه من بر تفصيل كلام درباره اين حديث و بيان صححت آن اين است كه مشاهده كردم 
شيخ الاسلام ابن تيميه جزء اول حديث را تضعيف كرده و جزء دوم را كمان كرده كه باطل استء و اين - به نظر من - از 


مبالغات او در تسريع در تضعيف 


احاديث است» قبل از آن كه طرق آن را جمع كرده و در آن ها دقت كند...». 


مورّخ معروف اهل سنت ميرخواند در كتاب «روضه الصفا» بعد از نقل حديث غدير مى كويد: «آن كاه رسول خداصلى الله 
عليه وآله در خيمه اختصاصى خود نشستء و دستور داد تا اميرالمؤمنين على عليه السلام در خيمه اى ديكر بنشيند. و عموم 


مردم را فرمود تا در خيمه حضرت على عليه السلام وارد شده و به او تهنيت بككويند. 


بعد از فارغ شدن مردان از تهنيت به حضرت اميرعليه السلام» رسول خداصلى الله عليه وآله همسران خود را دستور داد تا نزد او 
رقو ومحقيوك فينيت كوفد انان نو كين لد وار عملي دان كه حق وض ايلك كقيس شوراوم خطات ورد د 
خطاب به او عرض كرد: «بخ بخ يابن ابى طالب اصبحت مولاى ومولى كل مؤمن ومؤمنه) ؛ )56١(‏ «كوارا باد بر تواى فرزند 


ابى طالب! تو مولاى من و مولاى همه مردان و زنان مؤمن كرديدى.) 
راوبان حديث تهنيت از علماى عامه 


اين مضمون را كروهى از امامان حديث و تفسير و تاريخ از علماى اهل سنت نقل كرده اندء به نحوى كه برخى آن رااز 
مسلّمات دانسته و برخى ديكر با سندهاى صحيح آن را از برخى صحابه؛ امثال ابن عباسء ابوهريره براء بن عازب و زيد بن 


ارقم نقل كرده اند. 

از جمله كسانى كه حديث «تهنيت» را نقل كرده اند؛ عبارتند از: 
١‏ - حافظ ابوبكر عبداللّه بن محمد بن ابى شيبه (م 581(.)798) 
اع يق و عن 0 

* - حافظ شيبانى نسوى (588(.0:7) 

#دتحافظ :ابو بيعل موضك :)ررق 

#سحافظ: ابو عطقن لسك بن عدرازر طبر 8 6 

ع - حافظ على بن عمر دارقطنى بغدادى (1817(.)04) 


/ - قاضى ابوبكر باقلانى (558(.)609) 


8 - ابو اسحاق ثعلبى (/99).(وع0) 


تيؤافظ 


ابوبكر بيهقى )١0:(.08(‏ 

)101(.)687( حافظ ابوبكر خطيب بغدادى‎ - ٠ 

)1017(.)6817( فقيه شافعى ابو الحسن ابن مغازلى‎ - ١ 
)1019(.)2:8( ابو حامد غزَّالى‎ - 

)105(.)858( شهرستانى‎ - ٠ 

)700(.)0288( خطيب خوارزمى‎ - ٠ 

)102(.)2:28( فخر رازى‎ - ١ 

)101/(.)2:02( ابوالسعادات ابن اثير شيبانى‎ - ٠8 

)70/(.)270( عر الدين ابوالحسن ابن اثير شيبانى‎ - ١ 
حافظ ابو عبداللّه كنجى شافعى (109(.)688؟)‎ - 8 
)12:(.)205( سبط بن جوزى حنفى‎ - 4 

)781(.)288( محبٌ الدين طبرى‎ - ٠ 

)187(.0/12( شيخ الاسلام حموئى‎ - ١ 

1 - نظام الدين نيشابورى.(127) 

7 - ولى الدين خطيب.(788) 

5" - جمال الدين زرندى.(80١)‏ 

0 - ابن كثير دمشقى.(588) 

١‏ - تقى الدين مقريزى.(/181) 

- نور الدين ابن صباغ مالكى.(/72) 


- متقى هندى.(789) 


9 - ابو العباس شهاب الدين قسطلانى.(١717)‏ 
“٠‏ ابن حجر هيثمى.(717/1) 

“١‏ - شمس الدين مناوى شافعى.(1/7؟) 

9” ابو عيدذاللة زرقانى مالكى.(717) 


8” - سيد احمد زينى دحلان مكى شافعى.(75؟) 


مؤلفان بيرامون حديث غدير 

مؤلفان بيرامون حديث غدير 

برخى از علماى اهل سنت در طول تاريخ درباره اين حديث تأليفاتى داشته ودر آن سندهاى حديث را ذكر كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - محمد بن جرير طبرى 

او كتابى به نام «الولايه فى طرق حديث الغدير» تأليف كرده است. 


ابن كثير مى كويد: «ابو جعفر محمد بن جرير طبرى - صاحب تفسير و تاريخ - به امر اين حديث اعتنا كرده و درباره آن دو 
جلد كتاب تأليثف نموده و طرق و الفاظ اين حديث را در آن كتاب جمع آورى كرده اسست).(70؟) 


ذهبى مى كويد: «رأيت مجلدين من طرق الحديث لابن جرير فاندهشت له ولكثره تلكك الطرق)73178(4) «دو جلد كتاب درباره 


طرق حديث غدير از ابن جرير مشاهده كردم و از كثرت طرق آن متحير شدم.) 
" - حافظ ابن عقده 
او در كتابى به نام «الولايه فى طرق حديث الغديرا اين حديث را با 0180١‏ طريق نقل كرده است. 


ابن حجر درباره حديث غدير مى كويد: «صبححه واعتنى بجمع طرقه ابوالعباس ابن عقده فاخرجه من حديث سبعين صحابياً او 
اكثرا؛(/77؟) «اين حديث را ابن عقده تصحيح نموده و به جمع طرق آن اعتنا نموده استء و آن را از طريق هفتاد صحابى يا 


بيشتر نقل كرده اسث.) 


و نيز ابن ثيميه درباره او مى كويد: «وقد 0 ابوالعباس ابن عقده فيكف فى جمع طرقه)؛(117/8) «ابوالعباس ابن عقده كتانئن در 


جمع طرق حديث غدير تصنيف كرده است). 


" - ابوبكر جعابى 
او دراين باره كتابى را به نام «من روى حديث غدير خم) تأليف كرده و حديث غدير را با «118) طريق نقل كرده است.(778) 


كنجى شافعى مى كويد: «جمع الحافظ الدارقطنى طرقه فى جزء)؛(18) «حافظ دارقطنى طرق اين حديث را در يكك جلد 


كتاب جمع كرده است.» 


او در كتابى به نام «طرق حديث من كنت مولاه» تأليف كرده و در آن ده ها سند صحيح و حسن و موثق ازاين حديث را نقل 
كرده است. او خود به اين كتاب اشاره كرده استء مى كويد: «و اما حديث «من كنت مولاه» فله طرق جيده وقد افردت ذلكك 


ايضاً»؟( 671 «(و اما حديث «من كي مولاه» داراى طرق خوبى است و من جداكانه آن ها را در كتابى آورده ام.) 
# - جزرى شافعى 


او رساله اى مستقل در اثبات تواتر حديث غدير تأليف كرده و اسم آن را «اسمى المطالب فى مناقب على بن ابى طالب عليه 
السلام» كذارده استء و در آن اين حديث رااز هشتاد طريق نقل كرده است.(187) 


/ -ابو سعيد سجستانى 
او كتابى را به نام «الدرايه فى حديث الولايه» تأليف كرده است.(187) 
8 - ابو القاسم عبيداللّه حسكانى 


او درباره اين حديث كتابى را به نام «دعاه الهداه الى اداء حق المولاه» تأليثف كرده ودر «شواهد التنزيل» به آن اشاره كرده 
است.(88) 


؟ - امام الحرمين جوينى 
قندوزى حنفى در كتاب (ينابيع الموده» كتابى مستقل درباره حديث غدير به جوينى نسبت داده است.(588) 
دلالت حديث غدبر 


دلالت حديث غدبر 


رساند: 
١‏ - تبادر از حاق لفظ 


لفظ «ولى» و«مولى» در لغت كرجه به معانى مختلفى مده استء ولى هنكامى كه يدون قرينه به كاز مى رودء غرب از آن 


معناى سريرست و اولى به تصرف كه همان معناى امامت است استفاده مى كند. و تبادر علامت حقيقت است. 
" - تبادر هنكام اضافه به افراد انسان 


بر فرض كه تبادر از حاقٌ لفظ را قبول نداشته باشيمء مى توان ادّعاى اين تواتر را هنكام اضافه اين كلمه به افراد انسان استفاده 


“" - استعمال قرآنى 


تراج تراد كبرو احير برد 5د انمه زيول انيه يعاق أراوويت 4 كار رت بس خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ قَالْيومَ 
لابؤْ د مِْكع فِذيةٌ ولا مِنَ الَّذِينَ كَمَرُوا واكم الثَارٌ هى مؤلاكع وَبمْس الْمَصدَير 6 يس امروز نه از شما فديه اى يذيرفته 


فى شود و نه ان كافران؛ جايكاهتان آتشن اسث و همان سريرستان مي باشد؛ و جه بد جايكاهي است!) 
© فهم صحابه 


با مراجعه به تاريخ بى خواهيم برد صحابه اى كه در غدير خم حضور داشته و سخنان بيامبرصلى الله عليه وآله را شنيده اند 
همكى از اين حديث معناى سريرستى و اولى به تصرف و امامت را فهميده اند و فهم كسانى كه در عصر نصّ بوده و مقصود 
ييامبرصلى الله عليه وآله را دركك مى كردندء مى تواند براى ما حجت باشد. فهمى كه هيج كس با آن مخالفت نكرده بلكه 
آيند كان نيزاين فهم را دنبال كرده و در شعر و نظم خود آوده اند. 

اشخاصى مثل امام على بن ابى طالب عليه السلام در جواب معاويه» حسان بن ثابت» قيس بن سعد بن عباده انصارى» محمّد بن 
عبداللّه حميرى؛ عبد كوفى؛ ابى تمام؛ دعبل خزاعى؛ جتمانى كوفىء امير ابى فراس و علم الهدى و ديكران از اين حديث معناى 


سريرستى فهميده و در اشعارشان به آن اشاره كرده اند. 


مكر نه اين است كه عمر و ابوبكر به حضرت اميرعليه السلام بعد از خطبه غدير از ناحيه ييامبرصلى الله عليه وآله و ذكر حديث 


غدير» تهنيت كفته و به او تبريكك كفتند. آيا اين به جهت فهم معناى امامت و خلافت نبوده است؟ 


جرا حارث بن نعمان فهرى ولايت حضرت را تحمل نكرد 


واز خداوند متعال درخواست عذاب كرد؟ آيا به جهت فهم معناى امامت و سريرستى حضرت بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه 


وآله نبوده است؟ 


كروهى در كوفه خدمت امير المؤمنين عليه السلام رسيده. عرض كردند: «السلام عليكك يا مولاناا. حضرت به آن ها فرمود: 
«من جكونه مولاى شما هستم در حالى كه شما قومى از عرب هستيد؟ آنان در جواب عرض كردند؛ زيرا از رسول خداصلى 
الله عليه و آله شنيديم كه در روز غدير خم مى فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه».(/75/1) 


له - اشتراك معنوى 


ابن بطريق مى كويد: «كسى كه مراجعه به كتب لغت داشته باشدء بى به وجود معانى مختلف براى كلمه «مولى» مى برد. از 
باب نمونه» فيرو ابادق فى كوحن مولى به معناى: مالكك» عبد آزاد كنندم آزاد شده» همراه» نزديكك» همانند يسر عموء و ... 
» همسايه» هم قسمء فرزند» عموء فرو آمده» شريككء فرزند خواهر» سريرستء تربيت كننده» ياور» نعمت دهنده» كسى كه به او 


نعمت داده شده» دوسث» ييروو داماد ا مده است)»).(78/8) 


آن كاه هى كويد حق ابن است كه كلمه «مولى؟ بيش از بكك معنا تدارد و آن اولى وسزاوارتر بديكك جيز استث» ولى ايخ 
اولويت به حسب استعمال در هر مورد از مواردش مختلف است. نتيجه اين كه لفظ «مولى)» مشتركك معنوى بين اين معانى 


مختلف است. و مشتركك معنوى از مشتركك لفظى سزاوارتر است...).(7589) 
در توضيح كلام ابن بطريق مى كوييم: 


با كمى تأمّل و دقّت بى خواهيم برد كه معناى «اولويت در يكك شئ» در تمام معانى لفظ «مولى» به يكك نحوى موجود استء و 
اطلاق اين كلمه بر هر يكك از آن معانى به اعتبار در برداشتن معناى اولويت است: 


١‏ - مالكك. اولى به تصرف در ملكك 


خود است. 

#ادغيل؛ سؤاوارتر بر اطافت مولا هود از ديكرى اسة: 

”- آزاد كننده» سزاوارتر است به تفضيل بر كسى كه او را آزاد كرده. از ديكرى. 
ع - آزاد شده. اولى است به تشكر از آزاد كننده. 

ه - همراه» سزاوارتر است به شناخت حقوق كسى كه همراه اوست. 

+ - نزديكك. سزاوارتر است به دفاع و كمكك قوم خود. 

/ - همسايه» سزاوارتر اسث به حفظ حقوق همسايكى. 

8 - هم قسم, اولى است به دفاع و حمايت از كسى كه با او هم قسم شله. 

4 - فرزند» سزاوارتر است به اطاعت از يدرش. 


نتيجه اين كه: كلمه «مولى» در لغت عرب در يكك معنا؛ يعنى «سزاوارتر» به كار مى رود» ودر مورد حديث غدير به قرينه 


اضافه به «0» كه مقصود افراد استء معناى آن همان سريرستى افراد است كه مرادف با امامت مى باشد. 
م - قرينه صدر حديث 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در صدر حديث «من كنت مولاه...) از باب مقدمه فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم)؛(910) 
«آيا من سزاوارتر بر شما از خود شما نيستم؟» همككى كفتند: آرى. آن كاه فرمود: «فمن كنت مولاله فعلى مولاه). اين «فاء) 
تفريع بر جمله سؤال سابق است. و در حقيقت جمله سابق مفسّدر معناى حديث غدير مى باشد. به اين معنا كه همان مقامى كه 
خداوند براى من قرار داده و مرا سريرست شما معرفى نموده. همان مقام براى حضرت على عليه السلام بعد از من است. و اين 
معدا ان به راق فز استقاده من كوه آنا كه فرهود: وال أؤلى بالمؤميق عن ألقُبية, 410 


قسطلانى در تفسير آيه مى كويد: «ييامبرصلى الله عليه وآله سزاوارتر است در تمام 


امور بر مردم از خودشانء از بعضى به بعض ديكر, در نفوذ حكم و وجوب طاعتش. 


ابن عباس و عطا مى كويند: «اذا دعاهم النبى صلى الله عليه وآله ودعتهم انفسهم إلى شىء كانت طاعه النبى صلى الله عليه 
وآله اولى بهم من طاعه انفسهم؛ وانّما كان ذلك لأنّه لا يأمرهم ولا يرضى الَا بما فيه صلاحهم ونجاحهمء بخلاف النفس)؛ 
(7847) «هر كاه ييامبرصلى الله عليه وآله آن ها را به كارى دعوت نمودء و نفوس آن ها از جانب خودشان به كار ديكرى 
دعوت شدء اطاعت ييامبرصلى الله عليه وآله سزاوارتر است بر آنان از اطاعت خودشان؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله تنها به 


جيزى امر مى كند و رضايت مى دهد كه صلاح و رستككارى آنان استء بر خلاف نفس انسان...). 


بيضاوى هى كويد «الثبى اولئى بالمؤمنين من انفسهم فى الا-مور كلهاء فانّه لايأمرهم ولا يرضى منهم الَا بما فيه صلاحهم. 
يخللاف النفس)197(4) «يياممر صلى الله عليه وآله سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان در تمام امور؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه 


وآله آنان را امر نمى كند واز آن ها راضى نمى شود مككر به جيزى كه در آن مصلحت مردم استء به خلاف نفس انسان.» 


زمخشرى مى كويد: «النبى اولى بالمؤمنين فى كل شىء من امور الدنيا والدين من انفسهمء ولذلك اطلق ولم يقيد فيجب 
عليهم ان يكون احبٌ إليهم من انفسهمء وحكمه انفذ عليهم من حكمها وحقّه آثر لديهم من حقوقها...)19(4) «بيامبرصلى الله 
عليه وآله سزاوارتر است به مؤمنين در هر جيز از امور دنيا ودين از خود آن هاء و به همين جهت است كه به صورت مطلق 


آمده و مقيد نشده است. لذا واجب است بر مؤمنين كه ييامبرصلى الله عليه وآله محبوب ترين افراد نزدشان 


باشد» و حكم او نافذتر از حكم خودشان باشدء, و نيز حقٌّ او مقدّم بر حقوق خودشان باشد...) 
همين تفسير از نسفى و سيوطى نيز وارد شده است.(590) 


قابيل ذكر است كه جمله «الست اولى بكم من انفسكم) را بسيارى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: احمد بن حنبل» 
ابن ماجه. نسائى» شيبانى» ذهبى» حاكمء ثعلبى» ابو نعيم» بيهقى» خطيب بغدادىء ابن مغازلى» خوارزمى» بيضاوى, ابن عساكرء 
ابن اثير» كنجى شافعى» تفتازانى» قاضى ايجىء محبّ الدين طبرىء ابن كثير» حمّوئى» زرندى» قسطانى» جزرىء مقريزىء ابن 
صبّاع» هيثمى» ابن حجرء سمهودى» سيوطى» حلبى؛ ابن حجر مكى» بدخشى و 


/ا - ذيل حديث 


در ذيل بسيارى از احاديث غدير اين جمله 1 مده است: «اللّهم وال من والاه و عاد من عاداه)؛(597) «بار خدايا! هر كس كه 
ولايت او را يذيرفت دوست بدار» وهر كس كه ولايت او را نيذيرفت و با او ستيز كرد» دشمن بدار.» 


امامت» سا ز كارى دارد» نه با معناى «محبٌ و دوست» كه اهل سنت مى كويند؛ زيرا معنا ندارد كه بيامبرصلى الله عليه وآله دعا 


- كواهى كرفتن از مردم 

حذيفه بن أسيد به سند صحيح نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله در روز غدير خمٌ فرمود: «آيا شما شهادت به 
وحداجة هد (لآ الهلا :اللداى تورك مق معدا ضبده و رسر لها قن شد كن كنهدة ارق ما يدايق امور شهادت مى دهيم. 
آن كاه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اى مردم! خدا سريرست من و من سريرست مؤمنانم» و من سزاوارترم به شما از خود 


شمايم» يس هر كس كه من مولاى اويم يس اين على مولاى اوست).(/591) 


داده؛ دليل بر آن است كه ولايت حضرت عليه السلام همان معناى امامت و سريرستى ات است. 
8 - اكمال دين به ولايت حضرت على عليه السلام 


مطابق روااك بح ال لودل ايه «اكمال» آمده و بيان حرام عدار متعال بعد از واقعه غدير و اتمام خطبه 


رسولشء اين آيه را نازل كرد: ١‏ أَلْيوم أ أَكْمَلتٌ لكم يكوا عقت عَلَيكُمْ نعمت وَرَضِيتٌ لم الإشلام دينا؛(92) «امروز دين 
شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم واسلام را به عنوان آيين شما يذيرفتم.» 


ازاين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال؛ اسلام با ولايت حضرت على عليه السلام را مورد رضايت دارد. و نيز دين با 


ولايت او كامل و نعمت با ولايت او تمام خواهد شد. واين با امامت و سريرستى امام على عليه السلام سازكارى دارد. و لذا 


مطابق برخى از روايات» بعد از نزول آيه «اكمال؛ و قبل از يراكنده شدن مردم؛ يبامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «اللّهِ اكبر على 
اكمال الدين وااتماء النمية ورضن الراك رمال 


والولايه لعلى من بعدى)؛(599) «خدا يزو كك ثر ست بر كامل كردن دين و تمام كردن نعمت و رضايت يرورد كار به رسالت 


من و ولايت براى على از بعد من.» 
٠١‏ - خبر رحلت يبامبر صلى الله عليه وآله 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در صدر خطبه غدير خطاب به مردم فرمود: «كأنّى دُعيت فأجبت»؛ «كويا من دعوت شده و 
اجابت كرهده ام.) بنابر نقلى فرمود: يوش ك ان ادعى فاجيب)»؛ «نزديكك است كه دعوت شوم و من نيز آن دعوت را اجابت 


خواهم كرد.) 


از اين تعبيرات استفاده مى شود كه ييامبرصلى الله عليه وآله در صدد ابلاغ مطلب بسيار مهمّى است كه قبل از آن مقدمه جينى 


كرده و خبر از رحلت خود مى دهدء واين جز با معناى جانشينى خود در امر امامت و خلافت و سريرستى سازكارى ندارد. 
١١‏ - تبريك به يبامبر صلى الله عليه وآله 


مطابق برخى از روايات» ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از واقعه غدير و تمام شدن خطبه اش به مردم امر كرد نا به ايشان تهنيت و 
تبريكك بككويند. و بنابر نقل حافظ ابو سعيد نيشابورى (م 907) در كتاب «شرف المصطفى» به سندش از براء بن عازب و 
ونه و ون اناه كود عد ربوك شناضاق اللاعليد وا ليرد متوق طون وك للتهال كفس بالفر وم 
اهل بيتى بالإمامه)؛ «مرا تبريكك بككويبدء مرا تبريكك بككوبيد؛ زيرا خداوند متعال مرا به نبوت و اهل بيت مرا به امامت اختصاص 


داد.») 
و همين موقع بود كه عمر بن خطاب جلو آمد و به حضرت على عليه السلام تبريكك كفت. 
١1‏ - ترس بيامبر صلى الله عليه وآله 


سيوطى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «همانا خداوند مرا مأمور به ابلاغ نمود» اين مطلب براى من ستكين 
بود ومى دانستم كه مردم مرا با ابلاغ اين امر تكذيب خواهند كرد. خداوند مرا تهديد كرد كه بايد اين مطلب را ابلاغ كتى يا 
اين كه عذاب خواهى شد. آن كاه اين آيه را نازل فرمود: ‏ يا أيهَا الوَسُولُ بَلْغْ ما أَنْرِلَ لبك مِنْ ربكك....(0.*) 


جرا ييامبرصلى الله عليه وآله مى ترسد و ازجه جيزى خوف دارد؟ آيا ابلاغ اين مطلب كه حضرت على عليه السلام دوست و 
عليه وآله از ابلاغش بر مردم خوف دارد؛ زيرا مى داند قريش با حضرت على عليه السلام خصومت دارد؛ اين همان كسى 
است كه در جنكك ها يدران و اقوام آن ها را به قتل رسانده است... . 


مطابق برخى از روايات» حارث بن نعمان فهرى بعد از انتشار خبر غدير» خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله آمده و عرض 
كرد: «اى مح د! ما را از جانب خداوند امر كردى كه شهادت به وحدانيت خدا داده و تورا رسول خدا بدانيم؛ ما آن را قبول 
كرديم. ما را امر كردى كه ينج وقت نماز كزاريم» آن را قبول كرديم. ما را امر به زكات و روزه وحج كردىء آن ها را نيز 
قبول نموديم. به اين مقدار راضى نشدى تا اين كه دست يسر عموى خود را بلند كرده. او را بر ما برترى دادى و فرمودى: «من 
كنت مولاه فعلى مولاه»» اين مطلب از جانب تو بود يا از جانب 


خدا؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «سوكند به كسى كه به جز او خدايى نيستء اين مطلب را از جانب خداوند ابلاغ كردم). 
در اين هنكام حارث بن نعمان يشت كرده و به سوى راحله اش حركت نمود؛ در حالى كه با خودش جنين زمزمه مى كرد: 
ايان خذايا! اكر أتبحة را كه محمد مى كويد عق اسثة يس برها ستكى از آسمان بفرست يا به«عذاب دودناكى ميتلا كردان. 
هنوز به مركبش نرسيده بود كه خداوند سنككى را براو زد و برفرق او خورد واز يشتش خارج شد و به درك واصل كشت. 
دراين هنكام وود كه أو أيه قال كن سال 007 بعَذاب واقع)... 


اين حديث را ثعلبى در تفسير اين آيه و ديكران نيز نقل كرده اند. 


اكر در حديث غدير تنها خبر از محتبت حضرت على عليه السلام و نصرت او داده است جه جاى نككرانى و عصبانيت است كه 


١5‏ - تعبير به نصب 
در برخى از روايات غدير خم با لفظ «نصب» تعبير شده اس 


شيات الدع حسدات از عير عطات قل #زن كد اكلكة "رسب نول العا علدا وقالة ون كنك براه قطان هولاهة 
(1:) «رسول خداصلى الله عليه وآله على عليه السلام را به عنوان عَلُْم نصب كرده و فرمود: هر كه من مولاى اويم يس على 


موللاى اوست...). 


حموينى به سند خود از حضرت على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «امر الله نبيه ينصبنى للناس)07(4:) «خداوند ييامبرش را 


امر كرد تا مرا بر مردم نصب كندا. 


ومى دانيم كه تعبير «انصب)») با مقام امامت 


و سريرستى سا زكارى دارد. 


حضرت عليه السلام كذاشت. 


ابن قيم فى كريقة] كات ازسول الله فيان الاصله و النسكامه عبس البعان» كنباها 00068 ورسول خبد فلك الدع 
وآله عمامه اى داشت به نام سحاب كه بر سر على عليه السلام كذاشت.) 


مسلم نقل مى كند: «كان الرسول صلى الله عليه وآله يلبسها فى ايام خاصه مثل يوم فتح مكه)؛(05”) «رسول خداصلى الله عليه 
وآله آن عمامه را در ايام خاص؛ همانند روز فتح مكه بر سر مى كذاشت.) 


محبٌ الدين طبرى از عبدالاعلى بن عدى بهرانى نقل مى كند كه كفت: «دعا رسول الله علياً يوم غدير خم فعممّمه وارخى عذبه 
العمامه من خلفه)؛(3200) «رسول خداصلى الله عليه و آله در روز غدير خم على عليه السلام را خواست و بر سراو عمامه اى 


يبجيد و ذيل آن را بر يشتش انداخت.)» 
عده اى از علماى اهل سنت حديث تاج كذارى حضرت على عليه السلام را نقل كرده اند؛ امثال: 


- ابو داوود طيالسى - ابن ابى شيبه - احمد بن حسين بن على بيهقى - ابراهيم بن محمد حموينى - محمد بن يوسف زرندى - 
على بن محمد معروف به ابن صباغ مالكى - جلال الدين سيوطى - متقى هندى و ... 


١2‏ - تعبير به اولويت 


آن كاه مى كويد: به اين معنا تصريح كرده حافظ ابو الفرج يحيى بن سعيد ثقفى اصفهانى در كتاب «مرج البحرين»؟ زيرا اين 


حديث را به سند خود از مشايخش نقل كرده و در آن جنين آمده است: رسول خداصالى الله عليه وآله دست على عليه السلام 
را كرفت و فرمود: «من كنت وليه و أولى به من نفسه فعلى وليه)؛(02) «هر كس من ولى و سزاوارتر به اواز خودش هستم 


يس على ولى و سريرست اوست.» 
اعتراف كنندكان به د لالت حديث غدير بر ولايت 
اعتراف كنندكان به دلالت حديث غدير بر ولايت 


برخى از علماى اهل سنت تا حدودى انصاف به خرج داده و دلالت حديث را بر امامت و سريرستى حضرت اميرعليه السلام 


قبول كرده اند» كرجه از طرفى ديككر در صدد توجيه آن بر مى آيند. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - محمد بن محمد غزالى 


رياست و به دست كرفتن عمود خلافت و ...» بر آنان غلبه كرد... و لذا به خلاف اول بازكشته واسلام را به يشت سر خود 
انداختند و با يول اندكى آن را معامله كردند» يس جه بد معامله اى انجام دادند».(0017 


همين مطلب را سبط بن جوزى از غرّالى نقل كرده است.(02:8) 
؟ - ابوالمجد مجدود بن آدم» معروف به حكيم نسائى 

او در مدح حضرت امير مى كويد: 

نايب مصطفى به روز غدير 

كزذه ير رع تورك ندر واوا نعي 40:) 

"' - فريد الدين عطار نيشابورى 

او در معناى حديث غدير مى كويد: 

جون خدا كفته است در خم غدير 

با رسول الله ز آيات منير 


ايها الناس اين بود الهام او 


زانكه از حق آمده ييغام او 
كفت رو كن با خلايق اين ندا 
نيست اين دم خود رسولم بر شما 


راز نهفت اين جنين كفته است قيار جهان حقٌ و قيوم خداى غيب دان مرتضى والى در اين ملكك من است هر كه اين سر را 


نداند او زن است(١١5)‏ 
© - محمد بن طلحه شافعى 


او مى كويد: «... وليعلم انّ هذا الحديث هو من اسرار قوله تعالى فى آيه المباهله ١‏ قَقَلُ تَعَالّوا...» والمراد نفس على على ماتقدم؛ 
فانَ اللّ جل وعلا لما قرن بين نفس رسول الله صلى الله عليه وآله وبين نفس على وجمعهما بضمير مضاف الى رسول اللَّه صلى 
الله عليه و الدا افك وشول الله عكلى الله هليه اله الشسى ملل ينذا اديع ماهر ايك اشمهظل الماسين وما فاته وان 
بالوقين وناصت | الطظية رسي لضب :1 عل اكع فاته عقاول عليه لتقل اللنوثى ارشيول اللمعينان الل عله وله فقد 
جعله لعلى عليه السلام وهى مرتبه ساميه ومنزله شاهقه ودرجه عليه ومكانه رفيعه» خضّه بها دون غيره» فلهذا صار ذلكك اليوم 
عيد وموسم ترون الأو لبالت 1 ا ب بايد دانسته شود كه اين حديث - حديث غدير - از اسرار قول خداوند متعال در آيه 
مهاه امع عونت تحارو تاق اجاقناو 29 افا وميا كو اننا وا تلن كايو هرا الس على علي النباام اسك آله 
كونه كه كذشت؟ زيرا خداوتد جل وعلا جون 


مقارنت بين نفس رسول خدا و بين نفس على عليه السلام انداخته و آن دو را با هم جمع كرده. لذا رسول خداصلى الله عليه 
وآله دراين حديث هر آنجه براى خودش نسبت به مؤمنين ثابت است براى حضرت على عليه السلام نيز ثابت كرده است. 
ييامبرصلى الله عليه وآله سزاوارتر به مؤمنين و ناصر و آقاى مؤمنين است. هر معنايى كه براى رسول خدا اثباتش ممكن است و 
لفظ «مولى» بر آن دلالت دارد؛ همان معنا براى حضرت على عليه السلام ثابت است. و اين مرتبه اى است عالى و درجه اى 
است بس بزركك كه ييامبر4 تنها به حضرت على عليه السلام اختصاص داده است. و به همين جهت است كه روز غدير خمء 
عيد و موسم سرور اولياى خداست.» 


م - سبط بن جوزى 


او درباره حديث دوو هن كويلة «معناه: من كنت اولى به من نفسه فعلى اولى به 01١704)...‏ «معناى آن اين است: «هر كس من 


اولى و سزاوارتر به او هستم يس على عليه السلام سزاوارتر به اوست...). 
# - محمد بن يوسف كنجى شافعى 


او مى كويد: «... لكن حديث غدير خم دالٌ على التوليه وهى الاستخلاف)؛(17" «... لكن حديث غدير خم دلالت بر توليه و 
استخلاف دارد.») 


/ - سعيدالدين فرغانى 

او در شرح يكك بيت از ابن فارض كه مى كويد: 
واوضح بالتأويل ما كان مشكال 

على بعلم ناله بالوصيه 


مى نويسد: «در اين شعر به اين مطلب اشاره شده كه على - كرم الله وجهه - كسى است كه مشكلات كتاب و سنت را بيان و 
واضح خواهد كرد به توسشط علمى كه به او رسيده است؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله او را وصى و قائم مقام خود قرار داد آن 
هنكام كه فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه).(١”7)‏ 


م - تقى الدين مقربزى 


والمغاربه ومن تبعهم للدعاءء لانّه يوم عيد؛ لانْ رسول اللّهِ عهد إلى امي رالمؤمنين على بن ابى طالب فيه واستخلفه...)18(4) «در 
روز هجدهم ذى حمّجه. سال 27 ه.ق كه روز غدير خم است جماعتى از اهل مصر و مغرب زمين و متابعين آن ها دور هم 


جمع مى شوند و دعا مى خوانند؛ زيرا آن روز عيد استء به جهت آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله در آن روز عهد كرد 


به امي رالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام و او را خليفه خود قرار داد...». 
6 - سعدالدين تفتازانى 


اودر دلالت حديك غدير فى كويد «(مولى) كاهى عه معناى آزاد كتقدةو كافى آزاد شده وهم قسمء همسايه» يسر عموء 
ناوو وس روميت استعنما لم وو كلد اوقد مدال مى: فرطاينة هوا كو الناز وى ولا كه يتى اولى بك ين معنا وا ابوعبيدة 
نقل كرده است. و ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «ايما امرأه أنكحت نفسها بغير اذن مولاه...)؛ «هر زنى كه خودش را يدون 
اذن مولا-يش به نكاح د رآورد...)» مولى در اين حديث به معناى اولى و سريرست است. و مثل اين معنا براى كلمه «مولى») در 
شعر بسيار است. و به طور كلى؛ استعمال كلمه «مولى» به معناى متولّى و مالكك امر و اولى به تصرفء در كلاسم عرب شايع 
است و نيز از بسيارى از بزركان اهل لغت نقل شده است. و مقصود آن است كه كلمه «مولى» اسم براى اين معناستء نه اين 


كلمه «مولى» همين معنا اراده شود» تابا صدر حديث مطابقت بيدا كند. به جهت اين كه با ينج معناى اول مناسبت ندارد» و 
اين امرى است ظاهر. و نيز با معناى ششم؛ يعنى «ناصر) سا زكارى ندارد؛ زيرا معنا ندارد كه ييامبررصلى الله عليه وآله مردم را 


در آن مكان براى ابلاغ اين معنا جمع كرده باشدء اين مطلب نيز واضح است...). 


اوهو اتعرا ف كر يدن ول داقن إن ال انيه بالناس والترق والمالكيه لتدبير امرهم والتصرّف فيهم بمنزله النبى وهو معنى 
الأمامه)؟(2 ١1م‏ «مخفى نماند كه ولايت بر مردم» و سريرستى و مالكيت تدبير امر مردم و تصرّرف در شؤون آنان» همانئدكد منزلت 
ييامبر صلى الله عليه وآله با معناى امامت سازكارى دارد.») 


كتمان كنندكان حديث غدير 


مطابق برخى از روايات» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در مجامعى از صحابه خواست تا كسانى كه در روز غدير خم حاضر 
بوده و از ببامبرضكى الله غلية وآله حديث غديررا شتيدئد بركيزتد وادوبين جمعيت شهادت و كواهى دهتد. غذة اى برخاسته 
و كواهى دادند» ولى برخى نيز بدون هيج جهت خاص از شهادت سرباز زده و بهانه هايى آوردند ودر نتيجه مبتلا به امراضى 
شدند كه هركز علاج يذير نبود» كه از جمله مى توان به اين افراد اشاره كرد: 


١-انس‏ بن مالكك؛ او كسى بود كه به جهت كتمان حديث غدير به مرض برص مبتلا شد.(911) 


" - زيد بن ارقم؛ او نيز به جهت كتمان حديث غدير خم 


كور شد.(919) 
؟ - جرير بن عبدالله بجلى؛ او بعد از كتمان حديث و نفرين اميرالمؤمنين عليه السلام به جاهليت بازكشت.(70) 
فضيلت روزه وروز غدير 


خطيب بغدادى با سند صحيح از ابوهريره نقل كرده كه كفت: «من صام يوم ثمان عشر من ذى الحجه كتب له صيام ستين 
شور وهو بوم عد خم اننا اسل النن بد على بن الى طالب فقال:السكدولى المؤمقيو الوا بلىهيا رسولة الله قال .من كيت 
مولاله فعلى مولاه. فقال عمر بن الخطاب: بخ بخ لكك يابن ابى طالب! اصبحت مولاى ومولى كل مسلم. فانزل الله لْيوم 
أَكْمَلتٌ لَكم دِيتَك.......011(4 «هر كس در روز هجدهم از ماه ذى حتجه روزه بكيرة براى او معادل شصت ماه روزه نوشته 
مى شود. و آن روزغدير خم استء هنككامى كه ييامبرصلى الله عليه وآله دست على بن ابى طالب عليه السلام را كرفته و 
فرمود: «آيا من سريرست مؤمنين نيستم؟» كفتند: آرى» اى رسول خدا! حضرت فرمود: هر كس كه من مولاى اويم يس على 
مولس اوستظم عت يدخات كفك عبار كف بات هعبار كببافتو واف فرزكن الى ظالي] #دهرلاف من وقولاى هر سسلياة 
شدى ان كاه خداوتد'ايق ازا ثازل كرف ١‏ 2 أَكْمَنْتٌ كم ديتكن...) 05 


ان ديك واخط بي يقةادى الاعبداللديع على محبك دي قيز ان ل شافظ على من عجن ا رفظ إن الوتصسى مفنفون خلالة 


از على بن سعيد رملى» از ضمره بن ربيعه؛ از عبدالله بن شوذبء از مطر ورّاق» از شهر بن حوشب از ابوهريره نقل كرده است. 
- ابوهريره؛ كسى است كه جمهور اهل سنت اجماع بر عدالت و وثاقت او دارند. 


- شهر بن حوشب اشعرى؛ 


ابو نعيم او را از اوليا شمردهء(77”) و ذهبى مى كويد: بخارى او را ثنا كفته و احمد بن عبدالله عجلى و يحيى و ابن شيبه و 
احمد و نسوى او را توثيق كرده اند.(3377) و ابن عساكر نقل مى كند كه از احمد بن حنبل درباره او سؤال شدء او حديئش را 


قود :و لوقن "نيد توتيق كردة ]و ناا كيف 


- مطر بن طهمان ورّاق» ابو رجاء خراسانى؛ ابو نعيم او را از اوليا بر شمرده است.(3750) وو ابن حبان او را جزء ثقات آوردهء واز 
عجلى نقل كرده كه او صدوق است.(22””) بخارى و مسلم و بقيه صحاح از او روايت نقل كرده اند. 


- ابو عبدالرحمن (عبدالله) بن شوذب؟ اورا نيز حافظ از اوليا به حساب آورده است.(077177) خزرجى از احمد وابن معين نقل 
كرده كه او ثقه است.(058) 


ابن حجر او را از ثقات دانسته و از سفيان ثورى نقل كرده كه او از ثقات مشايخ ما به حساب مى آيد. و ابن : خلفون تو تيفش را 


ازابن نمير و ابى طالب و عجلى و ابن عمار و ابن معين و نسائى» نقل كرده است.(07:59) 


- ضمره بن ربيعه قرشى ابو عبدالله دمشقى؛ ابن عساكر از احمد بن حنبل نقل كرده كه او ثقه مأمون و مرد صالح و مليح 
الحديث است. و نيز از ابن معين نقل كرده كه او ثقه است.(0*””) و ابن سعد نيز او را ثقه مأمون و اهل خير معرّفى كرده كه 
هيج كس افضل از او نبوده است.(1”) 


- ابو نصر على بن سعيد ابى حمله رملى؛ ذهبى او را توثيق كرده و مى كويد: تا كنون از كسى نشنيده ام 


كه درباره او حرفى بزند. 0719370 ابن حجر در «لسان الميزان» توثيهعش را اختيار كرده استث لعسسسم 


عابو ضح عقو و يق سوتية رن ابوت اذل #خخطيتيكدادى: ان را قرقق كردهو ندا قطن جمكايكة شد كه ]او سندوفق:است: 
مم 


- حافظ على بن عمرء ابو الحسن بغدادى» مشهور به دارقطنى» صاحب سئن؛ او كسى است كه بسيارى از علماى اهل سنت او 
را تعريف كرده اندء خطيب بغدادى او را يانه دهر و ...(0* و ابن خلكان(8*) و حاكم نيشابورى او را بسيار ستايش كرده 


انك. 
احتجاجات به حديث غدير 
احتجاجات به حديث غدير 


١‏ -احتجاج امام على عليه السلام 
١‏ -احتجاج امام على عليه السلام 


امام على عليه السلام بعد از رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله هر موقعيتى كه مناسب مى ديد حقّانيت خود را از هر راه 


ممكن به اثباث مى رساند كه از آن جمله تذكر به حديث غدير و ولايث نود اسث. اين كه به مواردى اشاره مى كنيو: 
الف) روز شورا 


4 خطيب خوارزمى حنفي و حمّوئى شافعى با سند خود از ابى ا لطفيا عامر بن واثله نقل كرده اند كه كة كفت: من در روز شورا 
كنار درب اتاقى بودم كه على عليه السلام و ينج نفر ديكر در آن بودند. شنيدم كه حضرت به آن ها مى فرمود: هر آينه بر 


شما به جيزى احتجاج خواهم كرد كه عرب و عجم نمى تواند آن را تغيير دهد). 


آن كاه فرمود: «انشدكم الله ايها النفر جميعاً: افيكم احد وحدد اللّهِ قبلى؟ قالوا: لا... هل فيكم احد قال له رسول اللّه: «من كنت 
مولاه فعلى مولاه. اللّهُمْ وال من والاه وعاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله؛ ليبلغ الشاهد الغائب غيرى؟» قالوا: اللّهمَ 
لار عب لمارا به ذا سو كقد ا ججماعت! ١‏ باكر هياق شنا كسى :هيت كه قبل :از من كقدا راننه فر سين مكواند؟ همكى 
كفتند: خير... شما را به خدا سوكند مى دهمء آيا در ميان شما كسى هست كه رسول خدا در حقٌّ او فرموده باشد: «من كنت 
مولاه فعلى مولاه؛ اللهم وال من والاه وعاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله ليبلّغ الشاهد الغائب؛ غيرى؟)» كفتند: به 
خدا ه ركز.) 


اين مضمون را جماعت بسيارى از اهل سنت در كتاب هاى خود آورده اند؛ از قبيل: 


- ابن حاتم شامى.(0*) 
-ابن هجر هيثمى.(289) 
- ابن عقده.(٠ع0)‏ 

- حافظ عقيلى.(1١9)‏ 

- ابن عبداليد.(0967) 
دوا عع 

- ابن عساكر.(986) 


ايض روه 


- كنجى شافعى.(2ع) 


عايق المغاولى عاق (بعم 
ميوط شاف ل 


- متقى هندى.(0759) 
ب) ايام خلافت عثمان 


حتروئى شافعى به سند خود از تابعى بزركك سليم بن قيس هلا.لى نقل مى كند كه فرمود: على - صلوات الله عليه - را در 
مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله در عصر خلافت عثمان مشاهده كردم و جماعتى كه با يكديككر مذاكره علم و فقه مى 
فيؤكاقك آناق تقئلت وسوايق و يدرف :تريكن ,زا علد كر سذكد اتعدربول خداسلى الغله الدور نضيات انها يان 
كرده است... در ميان آن جمعيت بيش از دويست نفر از مهاجران؛ از جمله على بن ابى طالب عليه السلام» سعد بن ابى وقاص» 
عبدالرحمن بن عوفء طلحه. زبير» مقداد» هاشم بن عتبه» ابن عمر» حسن عليه السلام» حسين عليه السلام؛ ابن عباس» محمد بن 
ابوبكر و عبداللّه بن جعفر بودند. و نيز از انصار ابى بن كعب» زيد بن ثابتء ابو ايوب انصارىء ابو الهيثم بن تيهان» محمد بن 
سلمه؛ قيس بن سعدء جابر بن عبداللّهء انس بن مالك و... بودند... على بن ابى طالب عليه السلام و اهل يبتش ساكت نشسته 


سخن نمى كفتند. جماعت حاضر رو به حضرت كرده؛ عرض كردئد: اى ابا الحسن! جه شده كه سخن نمى كويى؟ 


حضرت فرمود: هيج قبيله اى نبود جز آن كه فضيلت خود را بيان كرده و حقّ خود را ذكر كردء ولى من از شما سؤال مى كنم 


بيوتتان يا توسط غير شما؟ عرض كردند: بلكه خداوند اين ها را توسط محمدصلى الله عليه وآله وعشيره او به 


ما عطا كرده و منت كذاشته استء نه به واسطه خود ما و عشاير و اهل بيوت ما. آن كاه حضرت عليه السلام شروع به ذكر 
مانت لوإفضبايل جود اتزدمو يكن أوين ا زالأركرى ا لاخاارا برض بتسهاوك ا يق 5 عت درطا د ل د 
ا آنه كبا نازول شن: 1 نيا اللاي مثو أَطِيعُوا الله وَأَطيعُوا الوَسُولَ وَأُولى لمر منْكمْ».٠!‏ 0" واكجا نازل 
ل إتسا وليكة الله ورَشُولة والدين آمَنُوا اين بِقِيمَونَ الصّلاة وَيؤْنُونٌ الرّكاء وَهْعْ راكقوة.(81") و كجا تاؤل كردة:ة 

وَلَمْ يتنَخِذُوا مِنْ دُونٍ الله ولا رَسُولِهِ وََا الْمُؤْمِنينَ وَلِجَُ....(87”) وقتى كه مردم كفتند: الى رسول خدا! آيا اين آيات مخصوص 
برخى از مؤمنين است يا شامل جميع آنان خواهد شد؟ خداوند عر وجل يبامبر خود را امر نمود تا واليان امرشان را معرفى كند. 
و نيز همان كونه كه براى آنان نماز و زكات و حج را تفسير نمود ولايت را نيز تفسير نمايد و مرا نيز در غدير خم منصوب به 
خلافت كند. آن كاه بيامبر در خطبه اى فرمود: اى مردم! خداوند مرا مأمور به رسالتى كرده كه دلم به آن تنكك آمده است و 
مى ترسم كه با ابلاغ آن مردم مرا تكذيب كنندء ولى مرا تهديد كرده كه آن را ابلاغ كنم وكرنه مرا عذاب خواهد كرد. آن 
كاه امر نمود تا نداى نماز جماعت سر داده شود. سيس در خطبه اى فرمود: اى مردم! آيا مى دانيد كه خداوند عرّ و جل مولاى 


من و من مولاى مؤمنين و اولى به آن ها از خودشان هستم؟ كفتند: آرى» اى رسول خد!! فرمود: بلند شوء اى على! يس من 


دوست داشته واو راتحت ولا-يت و سلطه خود قرار بده» وهر كس كه از روى عناد وس ركشى از ولايت او سرباز زد اورا 


امه داري لكوم 


ج) در اجتماع كوفه 
كوفه ميان جماعتى از مردم حاضر شده و به حديث غدير بر ضِدّ كسانى كه با او به نزاع برخاسته بودند» استشهاد نمود. 


اين احتجاج به حدّى شايع و علنى بود كه عده بسيارى از تابعين آن را نقل كرده و علما نيز با سندهاى مختلف و متظافر آن را 


در كتاب هاى خود آورده اند. اينكك به برخى از راويانى كه اين قصه را نقل كرده اشاره مى كنيم: 
سانو سينا ةذه 


ابن ابى الحديد به سند خود از ابوسليمان مؤدْن نقل كرده كه على عليه السلام با مردم جنين احتجاج كرد: «هر كس از رسول 
خداصلى الله عليه وآله شنيد كه فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه» شهادت دهد؟ قومى به آن شهادت دادند ولى زيد بن ارقم 
از آن امساك نموده و شهادت نداد در حالى كه مى دانست. حضرت بر او نفرين كرد كه خداوند او را كور ككرداند. و لذا 


كور شد. ولى بعد از كورى حديث غدير را روايت مى نمود.(05) 

؟ - اصبغ بن نباته.(00) 

- حب بن وين عُرَنَىء ابو قدامه بجلى» صحابى (م 0/2 02(.)018*) 
ع - زاذان بن عمر.(81*) 


6-ززبن 


حبيش اسدى.(/20) 

* - زياد بن ابى زياد.(909) 

/- زيد بن ارقم.(:2*) 

8 - زيد بن يشيع.(021) 

9 - سعيد بن ابى حدّان.(؟١92)‏ 

٠‏ - سعيد بن وهب.(0729) 

١‏ - ابو الطفيل عامر بن واثله.(8*) 
١‏ - ابو عماره» عبد خير بن يزيد.(780) 
#اعصيد )| ا رحقق يور الى ليل 888 
١©‏ - عمرو ذى م781/(.5) 

١‏ - عميره بن سعد.(/8*) 

- يعلى بن مرّه.(84) 

/إا حاهائى بن هات زعم 

- حارثه بن مض ب.(١317/1)‏ 

-هبيرة بن اميه (5/8) 

٠‏ - ابو رمله عبداللّه بن ابى امامه.(#/م) 
١‏ -ابو وائل شقيق بن سلمه.(/”) 


3١‏ - حارث اعور.(0/”) 


برخى از كواهان 


برخى از كسانى كه در روز رحبه شهادت و كواهى براى اميرالمؤمنين عليه السلام به حديث غدير داده اند؛ عبار تند از: 
١‏ -ابو زينب بن عوف انصارى " - ابو عمره بن عمرو بن محصن انصارى. 
”* - ابو فضاله انصارى. 

#نت ]يو فداه اتضاوف: 

© -ابو ليلى انصارى. 

8 - ابو هريره دوسى. 

- ابو الهيثم بن تيهان. 

8- ثابت بن وديعه انصارى. 

4- حبش بن جناده سلولى. 

ارواايوت خالد اتضارى: 

-١‏ خزيمه بن ثابت انصارى. 

1 - ابو شريح خويلد بن عمرو خزاعى. 

١١‏ - زيد يا يزيد بن شراحيل انصارى. 

5 - سهل بن حنيف انصارى اوسى. 

وأح او سكيد عة ب مالكة خدرى اتصارف: 

8 - ابو العباس سهل بن سعد انصارى. 

- عامر بن ليلى غفارى. 

8 - عبدالرحمن بن عبد ربٌ انصارى. 

9 - عبداللّهِ بن ثابت انصارى خادم رسول خخداصلى الله عليه وآله. 


٠‏ - عبيد بن عازب انصارى. 


١‏ - ابو طريف عدى بن حاتم. 
١‏ - عقبه بن عامر جهنى. 

39 - ناجيه بن عمرو خزاعى. 
؟” - نعمان بن عجلان انصارى. 


0 - حافظ هيثمى به سند صحيح نقل كرده كه تعداد نفراتى كه در آن منطقه 


حاضر بوده و احتجاج اميرالمؤمنين عليه السلام رابه حديث غدير شنيدند» سى نفر بوده اند.(2/ا) 


از آنجا كه تاريخ اين احتجاج سال 70 هجرى بوده و از وقت صدور حديث غدير 10 سال مى كذشته استء طبيعى به نظر مى 
رسد كه بسيارى از صحابه كه حديث را شنيده بوده اند از دار دنيا رحلت كرده باشند. و نيز برخى در جنكك ها شهيد شده: 
برخى ديككر نيز در كشورها و شهرهاى مختلف يراكنده شده اند و تنها اين سى نفر كسانى بودند كه در كوفه آن هم در منطقه 


رحبه در آن وقت حاضر بوده» شهادت و كواهى به حديث غدير براى اميرالمؤمنين عليه السلام دادند. 
د) احتجاج در جنك جمل 


بوديم» حضرت عليه السلام كسى را به نزد طلحه بن عبيدالله فرستاد تا به ملاقات او بيايد. طلحه خدمت حضرت رسيد. 
حضرت فرمود: تو را به خدا سوكند مى دهم! آيا از رسول خداصلى الله عليه وآله نشنيدى كه مى فرمود: «من كنت مولاه فعلى 
مولاه» اللهم وال من والاه وعاد من عاداه)؟ كفت: آرى. حضرت فرمود: يس براى جه با من جنكك مى كنى؟ كفت: يادم نمى 


آيد. اين را كفت واز حضرت جدا شد.(/8/7") 


ه) حديث سواران در كوفه 


احمد بن حنبل به سند خود از رياح بن حارث نقل كرده كه كفت: جمعى در منطقه رحبه بر على عليه السلام وارد شدند و 
عرض كردند: السلام عليك يا مولانا. حضرت فرمود: «جكونه من مولاى شمايم در حالى كه شما عرب هستيد؟» عرض 
كردند: مااز رسول خداصلى الله عليه وآله شنيديم كه در روز غدير خم مى فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه).(77/8) 


و) احتجاج در روز صفين 


منبر رفت و مردم را دور خود جمع كرده؛ براى آنان كه از نواحى مختلف بوده واز آن جمله مهاجرين و انصار بودند» سخن 
كفت. او يس از حمد و ثناى الهى فرمود: «اى جماعت مردم! همانا مناقب من بيش از آن است كه احصا شود . . .). 


ماك افو لع كشي كد عار قدي ققبار] ,كرد يوان كرد 3115 | عله كل كر وس اعد الع يم 


؟ - احتجاج حضرت زهراعليها السلام به حديث غدير 


شمس الدين ابوالخير جزرى دمشقى شافعى به سند خود از ام كلثوم دختر فاطمه عليها السلام؛ و او از فاطمه زهراعليها السلام 
نقل كرده كه فرمود: «أنسيتم قول رسول الله صلى الله عليه وآله يوم غدير خم: من كنت مولاه فعلى مولاه» وقوله صلى الله عليه 
وآله: انت منّى بمنزله هارون من موسى؟)4(١8)‏ «آيا فراموش كرديد كفتار رسول خداصلى الله عليه وآله در روز غدير خم را 


كه فرمود: هر كس من مولاى اويم يس على مولاى اوست. و كفتارش كه فرمود: تو نزد من همانند هارون نزد موسى هستى.) 
امام ح 3 و امام حسيز عليهما السلام نيز به حديث غدير تمسكك كرده و احتجاج نموده اند.( 1 
- احتجاج ديكران به حديث غدير 


غير از اهل بيت عليهم السلام نيز» در مواردى خاص به حديث غدير خم احتجاج و تمسكك كرهه اند و اين به نوبه خود براين 


دلالمت دارد كه اين حديث نزد عموم مسلمانان از جايكاه ويزه اى برخوردار است. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى 
ف 

١‏ - احتجاج عبد الله بن جعفر بر معاويه به حديث غدير بعد از شهادت اميرالمؤمنين عليه السلام.(8*) 

- احتجاج بُردء بر عمرو بن عاص به حديث غدير خم.(88*) 

"- احتجاج عمرو بن عاص بر معاويه به حديث غدير خم.(818*) 

ع - احتجاج عار بن ياسر در روز صفين بر عمرو بن عاص به حديث غدير.(88*) 

ف - احتجاج اصبغ بن نباته به حديث غدير در مجلس معاويه (در سال /0).(/*) 

* - مناظره جوانى با ابو هريره به حديث غدير خم در مسجد كوفه؛ 


اين مناظره را ابوبكر هيثمى نيز در كتاب «مجمع الزوائد» به نقل از ابى يعلى و طبرانى و بزّار به دو طريق نقل كرده؛ و يكى از 


آن دو 


طريق را تصحيح و طريق ديكر را توثيق نموده است.(941) 

/ - احتجاج شخصى بر زيد بن ارقم به حديث غدير خم.(/08) 

8- مناظره مردى عراقى با جابر بن عبداللّه انضصارى به حديث غدير خم( *) 

9 - احتجاج قيس بن سعد بر معاويه به حديث غدير خم (در سال ١‏ 40(.)82*) 
٠‏ - احتجاج دارميه حجونيه بر معاويه به حديث غدير خم (در سال ٠ش‏ 941(.)82) 
١‏ - احتجاج عمر بن عبدالعزيز خليفه اموى به حديث غدير خم.(947*) 

١‏ - احتجاج مأمون خليفه عباسى به حديث غدير خم بر فقها.(991) 

بررسى شبهات 

بررسى شبهات 


از آنجا كه اين حديث شريف از قوى ترين ادلّه بر امامت و ولايت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام استء اهل سنت در صدد 
اشكال و تشكيكك در سند يا دلالت آن برآمده اند. اينكك به بررسى هر يكك از آن ها مى يردازيم: 


١‏ - حديث از طريق ثقات نقل نشده است!! 

ابن حزم مى كويد: «و اما حديث (من كنت مولاه فعلى مولاه) هركز از طريق ثقات نرسيده و صحيح نيست).(99) 

ياسخ: 

اولاً: قبلا اشاره كرديم كه بسيارى از علماى اهل سنت تصريح به صحعت اين حديث نموده اند. 

ثانيً: وى كسى است كه تمام فقهاى عصرش اتفاق بر كمراه بودن او داشته و عوام را از نزديكك شدن به او باز داشته اند.(90) 


ثالاً: او آرايى دارد كه از آن ها استفاده مى شود شخصى است متعضب و حتى نسبت به حضرت على عليه السلام عناد و بغض 
و كينه دارد. 


او در كتاب خود «المحلى» مى كويد: «بين هيج يكك از امت خلاءفى نيست كه عبدالرحمن بن ملجم, على را نكشت مككر با 
تأويل» و اجتهادش او را به اين نتيجه رساند» و اين جنين حساب كرده بود كه كارش صحيح است).(9298) 


در حالى كه بسيارى از علماى اهل سنت از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه خطاب به حضرت على عليه السلام 


فرمود: «قاتل تو شقى ترين از آخرين است). و در تعبيرى ديكر فرمود: «شقى ترين مردم است). و در تعبيرى ديكر آمده است: 


شقى ترين اين امت استء همان كونه كه بى كننده شتر صالح شقى ترين قوم ثمود است91(.0") 


ودر خبرى ديكر از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه خطاب به حضرت على عليه السلام فرمود: «آيا تو را خبر دهم به 


شديدترين مردم از حيث عذاب در روز قيامت؟ حضرت عرض كرد: خبر ده مرا اى رسول خداصلى 


الله عليه وآله. آن كاه فرمود: همانا شديدترين مردم از حيث عذاب در روز قيامت بى كننده شتر ثمود استء و كسى كه 


و نيز فرمود: «قاتل تو شبيه يهود. بلكه خود يهود است).(0949) 
امام على عليه السلام روزى خطاب به ابن ملجم كرد و فرمود: «من تو را از شرورترين خلق خدا مى بينم).(6020) 


جكونه مى توان ابن ملجم را مجتهد ناميد در حالى كه امام واجب الاطاعه خود را به قتل رسانده است؟ مككر ييامبرصلى الله 
عليه وآله خروج بر امام مسلمين را همانند خروج از جماعت مسلمين ندانسته و حكم به قتل او نكرده است.(601) 


ابن حزم كسى است كه قاتل عمار - ابو الغاديه يسار بن سبع سلمى - را نيز اهل تأويل و مجتهد مى داند كه در اين عملش 
ذاراق يكف :الجر است. و مى كويل: اين عمل عهائد كثدن عفمان نسة؟ وير كشدة عمان جاض الجدهاة ست (#امع) 


در صورتى كه ابوالغاديه از مجاهيل دنيا به حساب مى آيد و هيج كس او را تعريف و توثيق نكرده است. 


اين جه نوع اجتهادى است كه در مقابل نصوص صريح كرده است؟ مككر ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مطابق احاديث صحيح 
السند خطاب به عمّار نفرمود: «تو را كروه ظالم خواهند كشت».(*0©) 


مكر بيامبرصلى الله عليه وآله در حق او نفرمود: «هر كاه مردم اختلاف كردند» فرزند سميه (عمار) با حق است)608(.2) 


مكر ييامبرصلى الله عليه و آله نفرمود: «بار خدايا قريش به عمار ولع دارد» همانا قاتل عمار و برنده لباس اودر آتش است)». 
(و.ع) 


١‏ - مردم در صخت آن نزاع دارند!! 


ابن تيميه مى كويد: «و اما حديث (من كنت مولاه فعلى مولاه) در صحاح وجود ندارد» ولى علما آن را نقل كرده اند و 


مردم در صيحت آن نزاع دارند. از بخارى و ابراهيم حربى و طايفه اى از اهل علم به حديث نقل شده كه آنان در اين حديث 
طعن وارد كرده و آن را تضعيف كرده انك...) ممع 


اولا: ترمذى اين حديث را در صحيح خود نقل كرده و تصريح به صيحت آن نموده است. 
ثانباء كن راقن اشداسيم كه كاين خدبيك ترا كرده بالققدة اكر كسى هق .يوه نكما ابق كيميه ثاْ اورزا من برد 


الثاً: كار ابن تيميه در تضعيف اين حديث و احاديث ديكرى كه در مدح اهل بيت و خصوصاً على بن ابى طالب عليه السلام 
وارد شده؛ به جايى رسيده كه حتى ناصرالدين البانى كه از اتباع او در مسائل اعتقادى است اين عمل او را ناخرسند دانسته و 


تصريح مى كند كه او در تضعيف احاديث سرعت داشته است» بدون آن كه طرق آن را مورد بررسى قرار دهد.(6017) 


در حقيقت بايد كفت: ابن تيميه به جهت خصومت با شيعه ويا بهتر بككوييم» خصومت با اهل بيت عليهم السلام در صدد 
تضعيف بدون دليل تمام احاديث فضايل و مقامات اهل بيت عليهم السلام و در رأس آن ها امام على عليه السلام برآمده است. 


"'" - «مولى» به معناى اولويت نيست!! 


محمود زعبى در اشكال بر شرف الدين مى كويد: «مولى به معناى اولويت و برترى در تصرّف در لغت عرب به كار نرفته 
است)»).(8:©) 


ياسخ: 


كلام و تفسير و لغت به اين معنا براى كلمه «مولى» تصريح كرده اند: 
الف) كلمات مفسشرين: 


فخر رازى در تفسير آيه « هى مَؤْلاكمْ وَبِنْسَ المَصِيرُا؛(609) از كلبى و زجاج و ابى عبيده و فرّاء نقل 


مى كند كه معناى آن «اولى بكم) است.(١61)‏ 
- بغوى نيزاين آيه را جنين تفسير مى كند: ١صاحبتكم‏ و اولى بكم)(١61)‏ همدم شما و اولى و سزاوار به شما است. 


رسيده است.(617) 
ب) كلمات متكلمين: 


برخى از متكلمين اهل سنْت؛ همانند سعد تفتازانى» علاء قوشجى و ديكران نيز به اين معنا براى كلمه «مولى» تصريح كرده اند. 
تفتازانى مى كويد: «استعمال (مولى) به معناى متولّى و مالكك امر و اولى به تصرّف در كلام عرب شايع واز بسيارى از ائمه 


لفك نفل شدة اسع رام 


اج( تصريح لغويين از بزركان لغت» اشخاصى؛ از قبيل: فرّاء» زَجَاج» ابو عبيده» اخفش. على بن عيسى رمّانى» حسين بن احمد 
زوزنى» ثعلب و جوهرى و ديككران به معناى «اولى») براى كلمه «مولى)» اشاره كرده اند. 


ريشه وازه «مولى): 


ريشه وازه «مولى»» ولايت است. اصل اين ماده بر قرب و نزديكى دلالت مى كندء يعنى ميان دو جيز به كونه اى از نسبت قرب 


ابن فارس مى كويد: «واوء لا-م وى (ولى) بر قرب و نزديكى دلاللت مى كند و وازه «ولى» به معناى قرب و نزديكى استء و 
كلمه مولى نيز از همين باب است. و بر معتق» معتّق» صاحبء حليفء ابن عم» ناصر و جار اطلاق مى شود. ريشه همه آن ها 
«ولى)» به معناى قرب است).(5١81)‏ 


راغب اصفهانى كفته است: «ولاء و توالى آن است كه دو يا جند جيز به كونه اى باشند كه غير آن ها ميان آن ها نباشد. اين 


معنا براى قرب مكانى و قرب به لحاظ نسبت» دين» صداقت» نصرت و اعتقاد استعاره آورده 


من شود 


وازه ولا-يت (بر وزن هتدايت) به معناى نصرتء و وازه وَلايت (بر وزن شهادت) به معناى 8 امر است. و كفته شدههر دو 


ؤاكة كقمتها دارة و حتقك اهما ةك لى افر ايك 1 


دتو ند قنجا لكت رلته انيسا ادر كاورة ا الفاقة رارف ادن لا كلنات: راقن قاو زاف ناث ساق روما دنه سهان 
كار مى بردء مى توان كفت: وازه ولا-يت در آغاز براى قرب و نزديكى خاص در محسوسات (قرب حسى) به كار رفته است» 
آن كاه براى قرب معنوى استعاره آورده شده است. بر اين اساس هر كاه اين وازه در امور معنوى به كار رود بر نوعى از نسبت 
قزاية دلللة بن كن ولارمة ادن اسك كشوك تسيكيه انح رو ان دلالنة دارد دارا سن انيت كد د كر كذاودو 
مى تواند تصرّفاتى را بنمايد كه ديكرى جز به اذن او نمى تواند؛ مثلا ولى ميت مى تواند در اموال او تصرف كندء اين ولايت 
او ناشى از حقٌ وراثت است. و كسى كه بر صغير ولايت دارد حقّ تصرف در امور وى را دارد. كسى كه ولايت نصرت دارد 
مى تواند در امور منصور (آن كسى كه نصرتش را عهده دار شده است) تصرف كند. و خداوند ولى امر بند كان خويش 


است؛ يعنى امور دنيوى و اخروى آن ها را تدبير مى كند واو ولى مؤمنان است؛ يعنى بر آنان ولايت خاصى دارد... . 


بنابر اين» معناى ولايت در همه موارد استعمال آن» كونه اى از قرابت است كه منشأ نوعى تصرف و مالكك بودن تدبير است. 
(عاع) 


به عبارت ديكر: ولايت» نوعى اقتراب و نزديكى نسبت به جيزى است به كونه اى كه موانع و حجاب ها 


فيان براقم شرو 8 


حال اككر كسى با رياضت هاى نفسانى و قابليت هايى كه براى خود ايجاد كرده؛ و از طرفى ديككر مورد عنايات و الطاف الهى 
قرار كرفته و به مقام قرب تام الهى نايل شده؛ اين جنين شخصى از جانب خداوند بر مردم ولايت بيدا مى كندء ولايتى كه 
لا-زمه آن اين است كه ولى نسبت به آنجه بر آن دلالت دارد» داراى حقى است كه ديكرى ندارد واو مى تواند تصرفاتى 
بنمايد كه ديكرى جز به اذن او نمى تواند. و همه اين ها به اذن و اراده و مشيت خداوند است. 


زعبى در اعتراضى ديكر مى كويد (شيعه بعد ا آن كه (مولى) را به معتاى اولى كرفتتد آن را به «تصدف) نسبت داده و آن 
كلمه را به معناى اولى به تصرف معنا كرده اند» جرا ارتباط آن را به محبت نداده اند؟).(818) 


ياسخ: 
اولألدذو كزان كلده سول حو مفام نضا رقيو افيه كان رك ايت عداو كومتغال مي قرنابة رواغتت هوا الله قو 


مَوْلاكم».(19١6)‏ فخر رازى در تفسير خود «مولى» را به معناى آقا و متصرّف معنا كرده است.(870) 


بشابررف زور كيل 11 8 زُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمُ الْحَقّ»ء(671) كلمه «مولى» را به معناى متصرف كرفته» مى كويد: «آنان در 


دنيا تحت تصرفات موالى باطل بوده اند).(؟6371) 
تازيا+ فايت يلين كه ومو لل 1 مدامطاق هر لى امو وم كا زبرشه اسك و فرق بيه مقو ا نو جناضة كل فست. 
ثالثاً: كلمه «مولى» به معناى «مليكك) آمده؛ و معناى آن همان متصرف در امور است. 


در امور) و «متولى) است. 
- امامت حضرت اميرعليه السلام بعد از عثمان!! 


برخى مى كويند: ما اين حديث را از حيث سند تمام مى دانيم و دلالت آن را نيز بر امامت و خلافت حضرت على عليه السلام 
قبول مى كنيم» ولى در اين حديث اشاره نشده كه حضرت بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله بلافاصله امام استء و لذا به 
جهت جمع با ساير ادله؛ او را خليفه جهارم مى دانيم. 

ياسخ: 


اولً: هيج دليلى بر خلافت خلفاى قبل از حضرت على عليه السلام وجود ندارد تا بخواهيد بين ادله جمع كنيد. 


ثانياً: با جمع بين اين حديث و حديث «ولايت» كه در آن تصريح به «بعدى) آمده مى توان فهميد كه حضرت على عليه 


السلام خليفه بلافصل رسول خداصلى الله عليه وآله است. زيرا مطابق احاديث صحيح السند ييامبرصلى الله عليه وآله درباره 
اتصال دارد. 


ثالثاً: ظهور خود حديث غدير؛ خصوصاً با قراين حاليه و مقاليه در اين است كه حضرت على عليه السلام خليفه بلافصل ييامبر 


خلافت بلافصل سازكارى دارد. 


خامساً: اكر جنين استء جرا عمر بن خطاب در روز غدير خم به حضرت على عليه السلام تبريكك كفت و او را مولاى خود و 


هر مؤمنى خطاب كرد؟ 
ع - امامت باطنى نه ظاهرى!! 


برخى مى كويند: مقصود از «ولايت» در حديث غديرء ولايت باطنى است نه ظاهرى كه مرادف با حكومت دارى و خلافت و 
باشند. 
ياسخ: 


ولا اكز بها انث كه ابن كوقه كتبات تعمل بر خلاف ظاهر شوده بابد تيوت راز ليخ كونه هوا عضيل كردة ور جالى كه 
قطعاً باطل أست. 


ثانياً: به جه دليل خلافت اين سه خليفه ثابت شده تا در صدد جمع بين حقانيت خلافت آنان و حديث غدير برآيند؟ 


العا اين تفسيرة خااتق ظاس كلنه مون )زو ولايتك اسعة زيرا معاي كه او ظاسض آقابهكسكدهى امن هماة سريرسق دن 


رابعاً: ما معتقديم كه «ولايت) در حديث غدير وديكر احاديث» همان ولايت كبراى الهى است كه از شؤونات آن» حاكميت 


سياسى و 


مرجعيثت دينى است. 
/ا - احتمال اولويت در تعظيم!! 
دهلوى مى كويد: «احتمال دارد كه مراد به كلمه «مولى» اولويت در تعظيم باشد). 


ياسخ: 


اولاً: اين احتمال خلااف ظاهر از كلمه «مولى» است؛ همان كونه كه قبلا به آن اشاره شدء و معناى خلاف ظاهر و مجازى؛ 


احتياج به قرينه صارفه از معناى حقيقى دارد. 


انا اين اتجمال بااقرضه عاق فرجورة در حادية كاستاسي نا هتاف محريرسق امث؟ خضوها فرص ميد عيدوت ناقات 
دارد» آنجا كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم). 


ثالثً: اين احتمال با تبريكك كفتن عمر بن خطاب سازكارى ندارد. 


رابعاً: بر فرض كه مقصود از كلمه «مولى» اولويت در محبت و تعظيم استء ولى اين معنا با آنجه ما مى كوييم منافات ندارد؛ 
خلافت و امامت مى باشد. 


4 - نقض به آيه 24 سوره آل عمران!! 


دهلوى نيز مى كويد: «جه ضرورتى دارد كه لفظ «مولى» در حديث را حمل بر اولى به تصرف و سريرستى نماييم؛ در حالى 
كه در قرآن بر خلاف اين معنا به كار رفته است. خداوند متعال مى فرمايد: ٠‏ إِنَّ أَوْلَى النّاس بِإِبْراهِيم لَلَذِينَ اتَبْعُوهُ وَهذًا النَبى 


وَالْذِينَ آمَتُواه و بر واضح است كه أتباع حضرت ابراهيم اولى به تصرف از او نبوده اند. 
ياسخ: 


اولاً: در برخى از آيات قرآن كلمه «مولى» به معناى اولى و اولويت به كار رفته است,ء همانند ايه ) مَأُواكمٌ النَارُ هى مَوْلاكم). 
فك 


ثانياة حمل كلمة «مولى) در حديت غدير بز فعناى اولى يه تضرفو سرررسسن نداحهت قراتى :ات كه و حديث وجو دازف 


ثالعا: انه مربوط به حضرت ابراهيم عليه السلام قرينه اى وجود دارد كه مانع از 


5 - ذيل حديث!! 


او همجنين مى كويد: قرينه اى در ذيل حديث وجود دارد كه دلالت بر اراده محثبت از كلمه (مولى) دارد؛ زيرا ييامبرصلى الله 
عليه وآله فرمود: «اللّهم وال من والاه وعاد من عاداه). 


ياسخ: 


اولاً: اين دعاء به قرينه حديث غدير «من كنت مولاه فعلى مولاه؛ كه به جهت صدر حديث «الست اولى بكم من انفسكم» حمل 


دوست بدارء وهر كس از ولايت او سرباز زد او را دشمن دار). 

ثانياً: اين معنا ه ركز با اهتمام شديد بيامبرصلى الله عليه وآله در ذكر آن سازكارى ندارد؛ زيرا جكونه قابل توجيه است كه ما 
بككوييم: بيامبرصلى الله عليه وآله آن جماعت عظيم را در آن بيابان كرم به جهت اعلا-ن يكك مطلب جزئى و آن اين كه 
حضرت على عليه السلام محبّ آن ها است» جمع كرده باشد. 

ثالثاً: در برخى از روايات جمله «وال من والاه» همراه با جمله «احبٌ من احبّه) آمده استء» واين شاهد بر آن است كه جمله 
اول به معناى محبت نيستء در غير اين صورت تكرار لازم مى آيد. 

ابن كثير از طبرانى قضيه رحبه را نقل كرده و در ذيل آن آمده است: آن كاه سيزده نفر از صحابه برخاسته و شهادت دادند كه 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من كنت مولاله فعلى مولا اللّهم وال من والا-ه وعاد من عاداهء واحبٌ من احبه وابنغخض 


من ابغضه. وانصر من نصره واخذل من خذله).(870) 


متقى هندى نيز 


اين حديث را نقل كرده و در ذيل آن از هيثمى نقل مى كند كه كفته: رجال سند اين حديث همككى از افراد ثقه هستند.(672) 
وأبعار اوشر كان اها رتح اتماندك دك الدر ظريى اكاقس بترتي و فيرو شين كعرهه اتاد 21/0 


خامساً: جمله «اللّهم وال من والاه... دعايى است كه ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از فارغ شدن از خطبه» كرده استء و لذا نمى 
تواند قرينه بر حمل كلمه «مولى» بر معناى محّت باشدء بلكه جمله قبل از آن كه همان «الست اولى بكم من انفسكم)» است 


بهترين قرينه و زمينه سازى براى حمل كلمه «مولى» بر معناى امامت و اولى به تصرف و سريرستى است. 


تاها در برخى روايات كلمه «بعدى) آمده است. ابن كثير به سند خود از براء بن عازب نقل كرده؛ هنكام اجتماع مردم در 
غدير خم ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم؟! قلنا: بلى يا رسول الله! قال: ألست؟ ألست؟ قلنا: بلى يا 
رسول اللّه! قال: من كنت مولاه فان ليا بعدى مولام اللهم وال من والاه وعاده من عادأة...). 


اكر ييامبرصلى الله عليه وآله از كلمه «مولى» اراده محبّت كرده بود. وجهى براى ذكر كلمه «بعدى» نداشت؛ زيرا معنا ندارد كه 


بيامبرصلى الله عليه وآله بككويد: حضرت على عليه السلام بعد از من دوست شماست نه قبل از من. 
٠١‏ - مولى به معناى محبوب!! 


كن فكل أبن بضجر مكن كان ولق الله دشلوق فى كود هرا بةاومولن) ندر عدي غدير انحرو اسك يع هر كين كد 


ياسخ: 


اين معنا را براى كلمه «مولى» ذكر نكرده اند. 


“عه 
جح 


: اين معنا با معناى متبادر از حديث بدون قرينه سا زكارى ندارد. 
الما اين معنا با قراين موجود فوؤرادكة عضوم | قركة صدر حديث «الست اولى بكم من انفسكم) سازكارى ندارد. 


عاص و امثال آن ها با حضرت على عليه السلام به جنكك برخاسته و با او مخالفت كردند؟ آيا معاويه نبود كه لعن حضرت را 
دو مآذته شاغلتى كرد؟ و 

خاب :اذى سنا اكت لعو لبرت ونان تسبل وك على نين دزو ذا عه نون تان ور شم كمرف قر 
بيامبرصلى الله عليه وآله مى كويد: «و رضيت من بعدى اماماً وهادياً» و راضى شدم از بعد خود كه على عليه السلام امام و 


هادى باشد. 


١١‏ - استدلال به روايتى از حسن مثنى 


دهلوى مى كويد: ابو نعيم اصفهانى از حسن مَثْنّى نقل كرده كه از او سؤال شد: آيا حديث (من كنت مولاه) نصٌّ بر خلافت 
حضرت على عليه السلام است؟ او در جواب كفت: اكر مقصود رسول خداصلى الله عليه وآله به اين حديث خلافت مى بود 
ياسخ: 


اولا: كلام حسن مثْنّى بر فرض ثبوت» حجيت و اعتبارى ندارد؛ زيرا او معصوم نبوده؛ و نيز از صحابه به حساب نمى آيد تا فهم 
اوفك اعل سفت دارا اغعان باشك: 


اليه عدفبية عدف دارو 


ثالثاً: جكونه يبامبرصلى الله عليه وآله مسأله خلاخت و امامت حضرت را دراين حديث به طور فصيح بيان نكرده است؟ در 


عليه وآله با قراين حاليه و مقاليه كه همان امامت و خلافت حضرت على عليه السلام است به طور وضوح از حديث غدير 
استفاده مى شود. و علماى بلاغت كفته اند كه كنايه ابلغ از تصريح است. و نيز حضرت رسول صلى الله عليه وآله در روايات 
ديكر مسأله امامت و خلافت حضرت على عليه السلام را به طور واضح بيان كرده است. 


١١"‏ - قرينه اى بر حمل بر محبّت!! 


شيخ سليم البشرى مى كويد: «در حديث غدير قرينه اى وجود دارد كه كلمه «مولى» را بر معناى محبت حمل مى كند و آن 
اين كه اين حديث بعد از واقعه اى بيان شده كه در يمن اتفاق افتاد و برخى بر ضدّ او اقدام كردند. لذا رسول خداصلى الله 
عليه وآله در روز غدير خم در صدد تمجيد و مدح حضرت على عليه السلام برآمد» تا جلالت قدر او را بيان كرده؛ در مقابل 
كسانى كه بر حضرت حمله كرده اند» بايستد).(678) 


دهلوى نيز مى كويد: «سبب اين خطبه - آن طور كه مورّخين و سيره نويسان مى كويند - اين بود كه: جماعتى از اصحاب كه 
با حضرت على عليه السلام در يمن بودند؛ امثال بريده اسلمى و خالد بن وليد و ديكران از مشاهيرء قرار كذاشتند كه هنكام 
بازكشت از جنكك بر ضدّ حضرت على عليه السلام نزد ييامبرصلى الله عليه وآله شكايت كنند... بيامبرصلى الله عليه وآله بعد از 


مشاهده اين صحنه در روز غدير مردم را به محّت على عليه السلام دعوت كرد... . 


ياسخ: 


ترعود احجان على عه مي خا قوااي ب 


قال وطاق "ككترى. ذا زاوانيات يدواففلة خدوز مه امر كعداوكد بركة امت لوداسيية 


شكايت عده اى از حضرت. 


الثاً: بر فرض انّحاد دو قضيه. دلالت حديث غدير بر سريرستى و امامت تمام است؛ زيرا اعتراض بريده و ديكران به جهت 
تصرّف در غنائم قبل تقسيم آن بوده است كه حضرت رسول صلى الله عليه وآله با ذكر ولايت داشتن او در آن حديث و اين 


حديث به اين نكته اشاره مى كند كه او حقّ هر نوع تصرفى را دارد؛ زيرا او امام و ولى خداست. 


رابعاً: واقعه غدير خم بعد از قضيه بريده بوده است و هيج كونه ارتباطى به آن ندارد. سيد شرف الدين مى كويد: «ييامبصلى 
الله عليه وآله على عليه السلام را دوبار به سوى يمن فرستاد: مرتبه اول در سال هشتم هجرى بود.(279) در آن مرتبه برخى 
شكايت حضرت على عليه السلام را نزد رسول خدا بعد از بازكشتشان از يمن نمودند. در آن هنكام رسول خداصلى الله عليه 
وآله بر آن ها غضب كرد. و آنان نيزبا خود عهد كردند تا ديكر بار بر حضرت اعتراض نكنند. بار دوّم در سال دهم هجرت 
بود.(:97©) در آن سالء ييامبرصلى الله عليه وآله يرجم را به دست حضرت على عليه السلام داد و به دست مباركش عمامه اى 
بر سر او بست. و به او فرمود: حركت كن و به كسى التفات نكن... در اين سفر كسى شكايت حضرت را به رسول خداصلى 
للد غليه و آله تكرد:ويراا و خملة تدمؤذ» جال تحكونه ممكن اسة كه نحدنك غدينمسينه ال اعتراض و شكايت بويدة: و امثال او 
ناش 611 


خامساً: بر فرض كه كسى بر ضدٌ حضرت على عليه السلام مطلبى را كفته است». ولى وجهى ندارد كه ييامبرصلى الله عليه وآله 


اين 


جمعيت عظيم را در صحرايى سوزان به جهت يكك امرى جزئى و كوجكك جمع كند واين مقدار به آن بها دهد. 


سادساً: اكر مقصود رسول خداصلى الله عليه وآله مجرّد بيان فضيلت حضرت اميرعليه السلام و ردّ بر اعتراض كنند كان بر او 


سيد اهل بيت من استء او را اذيت نكنيد و ...» كلماتى كه دلالت بر جلالت قدر و عظمت حضرت دارد. 


سابعاً: ازاين حديث شريف غير از معناى اولى به تصرّف و سريرستى و امامت معناى ديكرى متبادر به ذهن نمى شودء حال 


خصوصاً آن كه قراين عقلى و نقلى نيز اين معنا را تأييد مى نمايد. 
"1 - اشكال اجتماع دو متصرّف!! 


محمود زعبى مى كويد: «اكر دلالت حديث غدير بر ولايت و اولى به تصرف و سريرستى را قبول كنيم لازم مى آيد كه در 


يكك زمان و عصر دو متصرف مطلق و سريرست بر مسلمانان وجود داشته باشد. و اين داراى محذورات سيارى است).(6737) 


ياسخ: 


اولا: از حديث غدير استفاده ولايت و سريرستى و اولى به تصرّف براى حضرت على عليه السلام استفاده مى شود» ولى در 


است؛ يعنى در غياب حضرت صلى الله عليه وآله او متصرف در امور است. 


ثانياً: اشكال و محذورى در اجتماع دو ولايت نيستء و اكر محذورى باشد در اجتماع دو تصرف استء و ثبوت 


ولايت مستلزم فعليت تصرّف نيست. 


ثالثاً: محذور اجتماع دو تصدّف در صورتى است كه هر يكك از تصرفات با يكديكر مخالف باشد در حالى كه ييامبرصلى الله 


عليه وآله و حضرت على عليه السلام هيج كونه اختلافى در تصرّف نداشتند. 
رابعاً: عمده ولايت حضرت على عليه السلام و فعليت آن بعد از وفات رسول خداصلى الله عليه وآله است. 
؟! - بحث از غدير عقيم است!! 


برخى مى كويند: بحث از غدير در اين زمان كه نه حضرت على عليه السلام موجود است و نه ابوبكر, نه تنها بى فايده و عقيم 
اسك يلكة مقع يه اخدلكق مشر و برافروكعه شدن كنة ها خواهد شه لذاجادارد كه بحث از اين حديث كه در حقيقت 


بحث از امامت عامه و امامت خاصه است را كنار كذاشته و به فكر تقريب بين مذاهب اسلامى و وحدت آن ها باشيم... . 


ياسخ: 


يكى از امتيازات اديان اين است كه اككر هدفى عالى را براى انسان مشخص كرده. راه رسيدن به آن را نيز ترسيم مى كنند و 
الكوو تموفه اق و| تيو يراق 31 مشتخصض من تماقة تا با دوقظل كرفو سيره غسلى اوه و اذا و جميروق از اوه اسان عا بغز 
كؤاققك به سر ملا ل مقضوة برسيدة زيرا طق نكر روا شناسان وروا كاواقه با الكوق كام مجيتر سن ران اسان هارا سوق و 


حقيقت و هدف راهنمايى كرد. 


خداوند متعال ييامبر اسلام را الككُوى خوبى براى مسلمين معرفى كرده مى فرمايد: ١‏ لَقَدْ كانّ لَكمْ فى رَسُولٍ الله أسْوَة حَسَنَةُ»؛ 
(6) اقطعا رزاى شيا دن [اقندا به [رسول ندا سرمقق كرست 


بايد دانست كه موقعيت ها و مواقفى بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله يديد آمد كه هركز در عصر ييامبرصلى الله عليه 


وآله يديد نيامده 


بود تا آن حضرت صلى الله عليه وآله را در آن مواقف الكو قرار دهيم؛ از آن جمله اتفاقى بود كه در عصر امام حسين عليه 
السلام يديد آمدء كه شخصى به اسم اسلام ولى بر ضدّ اسلام به نام يزيد حاكم بر كشورهاى اسلام شود؛ در اين هنكامه جه 
كسى شايستكى الككو شدن را دارد؟ در آن وقت تنها كسى كه بهترين الكو را تا روز قيامت به جامعه انسانى عرضه كرد امام 


كهناهل مث وين الكوين'تداوئن. 


بحث از امامت و خلافت بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اكر جه از جهتى تاريخى استء ولى همين تاريخ صدر اسلام 
است كه انسان ساز است. بحث از امامت بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله در حقيقت بحث از اين موضوع است كه امام بايد 
قابليت امامت داشته باشد و از جانب خداوند منصوب كردد. بحث از اين كه امام بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله جه كسى 
بوده» در حقيقت بحث از اين است كه جه كسى بايد تا روز قيامت براى جامعه اسلامى؛ بلكه جامعه بشريت الكو باشد؛ آيا 
مثل على عليه السلام الكو باشد كه جامع همه صفات كمال است؛ در شجاعت» عدالت» سخاوتء عبادت» زهدء تقواء فروتنى» 
و ديكر صفات كه نظير نداشتء يا آن كه ابوبكر الكو باشد كه به قول عبدالكريم خطيب» نويسنده مصرى؛ هيج موقفى در 
هيج جنكى نداشته است؟ يا مثل عمر بن خطاب كه فرّار غير كرار در جنكك ها بوده است. امّت اسلامى احتياج به الكوهايى 


جامع ذواضن بور كان 


صدر اسلام دارد» كه بتوانند محر كك آنان تا روز قيامت باشند. و مردم با خواندن مواقف و فضايل و كمالاتشان در راه آنان 


قرار كرفته» به حق و حقيقت نزديكك شوند. 


مكر نه اين است كه ماهاتما كاندى به عنوان الكو و نمونه ضد استعمار در شبه قاره هند مطرح است؟ مككر نه اين است كه 
دهقان فداكار به عنوان الكوى فداكارى واز خود كذشتكّى در كتاب هاى كودكان مطرح مى شودء تا از ابتدا كودكان با 
ترسيم موقعيت او در روح و روان و ذهنشان فداكار بار آيند. جرا ات اسلامى در خواب است در حالى كه دشمنان اسلام و 
مسلمانان بر بلاد آنان غلبه و سيطره بيدا كرده و دين و منابع مادى آنان را به غارت مى برد؟ مككر خداوند متعال در قرآن كريم 
نمى فرمايد: ٠‏ وَلَنْ يجعَلَ اللّهُ لكافِرِينَ عَلَى المُؤْمِنِينَ سَبيل,؛(5) «و خداوند هركز بر مؤمنان» براى كافران راه [تسلطى قرار 


نداده اسثت.» 


مكو يام صتلي الله عليه وآله نفرموده است: «الإسلام يغلو و لا يعلى عليه)؛(970) «اسلام بر هر دينى برترى دارد و هيج دينى بر 


او علوٌ و برترى ندارد.») 


جرا مسلمانان بايد در خدمت به استعمار» حتّى بر ضدّ بلاد ديكر اسلامى سبقت كرفته و مسابقه دهند؟ جرا بايد يكك كشور 
اسلامى به خاطر خوش نخدمتى به استعمار؛ به خاطر اشغال يكى از بلاد اسلامى به اشغالكر مدال افتخار عطا كند؟ جرا در 
خوابيم؟ جرا غافليم؟ جرا ملت تاجيكستان با تقديم دويست هزار شهيد و دو مليون آواره به يبيروزى نرسيد؟ ولى ملت ايران با 
تقديم كمترين شهيد در حدود شصت هزار ظرف يك سال» حكومت طاغوتى 18٠١‏ ساله را بر انداخت» اين 


به جهت داشتن الكوهايى همانند على و حسين عليهما السلام بود. كدام كشورى مى توانست هشت سال جنكك را كه از سوى 
استكبار و استعمار تحميل شده بودء از همان اوايل يبروزى انقلابش تحمل كند و در نهايت» سرفراز از جنكك بيرون آيد؟ آيا 
غير از داشتن الككوهايى همجون حسين عليه السلام و اهل بيت ييامبرصلى الله عليه وآله بود؟ آيا به غير از داشتن الكوبى 
همجون اباالفضل العباس عليه السلام بود؟ اين ادّعا از من نيست كه يكك نفر شيعى هستم, بلكه اين ادّعاى افراد و شخصيت 
هاى بزركك سياسى و انقلا-بى برخى از كشورهاى اسلامى استء كه از بى تحرّكى امّتشان رنج مى برند. در قضيه فلسطين 
متأسفانه شاهد بوده و هستيم كه برخى از كشورهاى اسلامى از خود هيج كونه تحركى نشان ندادند» حتّى در سطح يكك 
راهييمايى» كه در حقيقت به نفع خودشان بود؛ زيرا اسرائيل جشم طمع به تمام كشورهاى اسلامى دوخته استء ولى كويا كه 
هيج اتفاقى براى ملت فلسطين كه هم نوع و هم دين آنان استء نيفتاده است و آنان همانند يرنده اى كه سر به زير برف كرده 
و شكارجى را نمى بيند و مى كويد دشمن وجود ندارد» مشغول عيش و نوش خود هستند, اما زهى غفلت كه يكك مرتبه 
متكي رطالا بسن انان اناد همه را اشكاز: ك كعدو نارود سكول ملت لباق مسدزائدة انافي نا مترواة فين الشكارة ف 
فكر تمام ملت هاى اسلامى است. و از فلسطين و افغانستان و ججن و عراق كرفته تا بوسنى و ساير ملت هاى مسلمان در صدد 


يارى رساندن به آنان از هر طريق ممكن بر آمده است؛ اكر جه در اين راه 


بهاى ستككينى را يرداخته است. اين ها نيست مككر آن كه شيعه امامى الكوهايى دارد كه براى او درس هايى تا يايان تاريخ به 
يادكار كذاشته است. شيعه الكويى مثل على عليه السلام دارد كه معتقد است اكر به خاطر ربودن خلخال از ياى زن يهودى. 
انسان بميرد جا دارد. شيعه الككويى دارد مثل حسين بن على عليه السلام كه مى كويد: «نه ظلم كن به كسى نى به زير ظلم بروا. 
كسى كه مى كويد: «هيهات منّا الذله)». كسى كه مى كويد: «مركك سرخ به از زندكى ننككين است». كسى كه معتقد است به 
خاطر امر به معروف ونهى از منكر كَاهى جان بايد داد. 


بحث از امامت در اين زمان در حقيقت بحث از اين الككوهاست. بحث از امامت در حقيقت بحث از الككو در تمام زمينه 
هاست؛ در زمينه عبادت, نظام خانواده» وظايف فردى و اجتماعىء و... اين الككوها هستند كه آينده انسان را ترسيم كرده؛ ورق 
مى زنند. فرزند خردسالى كه از كودكى يرجم «هيهات منّا الذله) را بر ييشانى مى بندد و در مجالس امام حسين عليه السلام 
شركت كرده. او را الككوى خود مى بيند» هركز در سنين بالاتر زير بار ذلت نمى رود؛ همان كونه مولايش حسين عليه السلام 
جنين بود. انسان الكو را نصب العين خود قرار مى دهدء تا به او اقتدا كرده و به او نزديكك شود, نزديكى به او همان» و نزديكك 
شدن به خدا همان» يس جه بهتر كه در الككوء بهترين ها انتخاب شوندء آنانى كه در طول عمر خود هركز كناهى انجام نداده و 


ه ركز خطا و اشتباهى از آنان سرنزده است. امام حقيقى است كه براى انسان حقّ را از باطل؛ نيكك را از بدء مضر را از مفيد 


تاس دسفيو يا أزقاط كط انافك اسك كدر اءاافييات اله كف 1 دو تارق هد مى قوف كر ب عرو حشضعيى يز على 
باشم هركز دست بيعت به حاكم فاسق و فاجر نمى دهم ولى اكر بيرو فردى مانند عبداللّه بن عمر باشم» حاضرم حتّى با باى 
جاع بن ووس تقل ناخو خوارستروق تارمت هم بيعت كنم همان كوه #6 العسد رن سهل با الكر قرا دادن عبداناء 
ب عسو نامي ا فيك كود نايك بق كتاتمم اوكا انعا وشا محص امن كتى رسن ةذ اجام روفي بر سفن 
تاريخى و بى ثمر و عقيم نيست» بحث روز استء بحثى است زنده كه حيات جامعه اسلامى» بلكه جامعه بشرى به آن وابسته 
است. امامت امرى است كه با حقيقت و شالوده و روح انسانى ارتباط دارد. امامت مسير و آيئده انسان را روشن مى كندء 


امامت مربوط به دنيا و آخرت انسان استء امامت حقيقتى است كه در جاى جاى زند كى انسان تأثي ر كذار است. 
4 - حكمت ابلاغ ولايت خارج از مكه 


آنجا جمع بوده اند ابلاغ نكرد؟ و صبر نمود تا اعمال حج تمام شود و بعد از متفرّق شدن برخى از حاجيان بعد از خروج از 
مكه و طى مسافتى زياد به طرف مدينه در بيابانى به نام غدير خم موضوع ولايت و جانشينى حضرت على عليه السلام را ابلاغ 


نمود. 
ياسخ: 


همان كونه كه به طور تفصيل و مشروح در بحث از احاديث دوازده خليفه اشاره كرديم و آن كونه كه از احاديث معتبر اهل 
سنت استفاده مى شودء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله قصد 


السلام اشاره كند» در آن خطبه اى كه تمام مصادر حديثى فريقين به آن اشاره كرده اند. 


جابر بن سمره مى كويد: ييامبرصلى الله عليه وآله مشغول ايراد خطبه در بين جمعيت بود» جون سخن او به اينجا رسيد كه 
فرمود: «لن يزال هذا الأمر عزيزاً ظاهراً حتى يملكك اثنا عشرء كلهم»؛ «هميشه اين امر - خلافت - نفوذنايذير و غالب است تا اين 
كه دوازده نفر حاكم شوند.» جابر مى كويد: «ثمم لغظ الناس و تكلّموا فلم افهم قوله بعد (كلهم). فقلت لأبى: يا ابتاه! ما بعد 
كلهم؟ قال: كلهم من قريش)78(4©) «همه آن ها در اين هنكام سر و صدا كرده و هياهو نمودندء لذا نفهميدم كه بعد از كلمه 


"كلهم " حضرت جه فرمود: از يدرم يرسيدم كه ييامبرصلى الله عليه وآله جه فرمود؟ كفت: فرمود: همه آنان از قريش اند.) 


ازاين روايت و روايات ديكر استفاده مى شود كه جون عده اى از مخالفان نمى خواستند بنى هاشم و در رأس آن ها حضرت 
على عليه السلام خلافت بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله را به عهده كيرند» لذا جون سخن بيامبرصلى الله عليه وآله به 
اينجا رسيد و فهميدند كه ييامبرصلى الله عليه وآله قصد دارد تا اوصياى بعد از خودش را معرفى كند» بدين جهت در صدد 
برآمدند تا ازهر طريق ممكن جاسه را برهم زنند و در اين امر نيز به نظر خودشان موفق شدندء و نككذاشتند كه ييامبر اكرم 
صلى الله عليه وآله به اهداق خود نايل كردد. 


دنبال فرصت مناسبى بود تا اين مسأله را به طور آشكار بر مردم ابلاغ نمايد. واز طرفى خوف داشت با اصرار و تأكيد بر آن 
دين و آيينش مورد تعرض قرار كرفته و با ايجاد اختلاف و تشتت و دركيرى دشمنان خارجى از آن سوء استفاده كنند تا اين 
كه آيه تبليغ بر بيامبرصلى الله عليه وآله نازل شد و بيامبرصلى الله عليه وآله را تهديد كرد كه اكر اين امر مهم را به مردم ابلاغ 
نكنى كُويا كه اصل رسالتت را ابلاغ ننموده اى. لذا ييامبرصلى الله عليه وآله مردم را در وسط بيابان كرم و سوزان نككه داشت 
به موضوع ولايت امام على عليه السلام را بر مردم ابلاغ كند. و براى اين كه مخالفان» جلسه را همانند سرزمين عرفات بر هم 
نزنند و سخترانى او را قطع نكنند لذا دستور داد تا هودج هايى را آورده و بر روى آن رفت و امام على عليه السلام را نيز بر 
روى آن بالا برد و دست حضرت را بلند كرد تا اكر باز نيز قصد بر هم زدن جلسه را داشتند و نككذاشتند سخن بيامبرصلى الله 
عليه وآله به مردم برسد عمل ييامبرصلى الله عليه وآله كوياى مطلب باشد. 


عيد غدير در اسلام 
عيد غدير در اسلام 


عله امؤرى كه موجب خاودادكى واشقان عدي كنس ومناد ان زاثابية و تعنى اكه امعو غيد قران كرف اناسة: 
روز غدير» عيد به شمار آمده و روز و شب آن همراه با عبادت و خشوع و جشن و نيكى به ضعيفان و توسعه بر خود و خانواده 


هر كاه مردم به اين 


كونه امور كرايش داشته باشند» در بى عوامل آن رفته» از راويان آن جستجو كرده و به سرودن اشعار و نقل كردن آن مى 
يردازند واين كونه در هر دوره اى» همه ساله توجّه نسل ها به آن معطوف مى شود و همواره سندهاى واقعه و متون و اخبار 


مربوط به آن خوانده مى شود و ماند كار مى كردد. در رابطه با عيد غدير از دو جهت بحث است: 
١‏ - عدم اختصاص به شيعه 


اين عيد» تنها به شيعه مربوط نيست» هر جند كه شيعه دلبستككى خاصّى نسبت به آن دارد. فرقه هاى ديكر مسلمين هم در عيد 
كرفتن غديرء با شيعه شريكند. و بزركانى از غير شيعه در فضيلت اين روز و عيد بودنش به خاطر تعيين امير المؤمنين عليه 
السلام به مقام والاى ولا-يت از سوى حضرت رسول صلى الله عليه وآله سخنانى ابراز كرده اند؛ جرا كه اين موسم» موسم 
شادمانى هواداران حضرت على عليه السلام است؛ جه او را به عنوان جانشين بلا-فصل ييامبرصلى الله عليه وآله بدانند» جه 


بيرونى در «الآثار الباقيه) روز غدير خم را از روزهايى مى دائد كه اهل اسلام آن را از اعياد به حساب آورده اند (اللامع) 


ابن طلحه شافعى مى كويد: «روز غدير خمء امير المؤمنين عليه السلام آن را در شعر خود ذكر كرده و آن روز عيد و موسم به 
حساب مى آيدء زيرا آن روز وقتى است كه رسول خداصلى الله عليه وآله او را به اين منزلت منصوب كرده و بر ساير خلائق 


برترى داده است).(67/0) 


حضرت صلى الله عليه وآله آن را براى على عليه السلام قرار داده است» 


واين مرتبه اى است بلندء و منزلتى است عظيم؛ و درجه اى است عالىء و مكانتى است رفيع» كه ييامبرصلى الله عليه وآله 
حضرت على عليه السلام را به آن اختصاص داده است. و لذا آن روزء روز عيد و موسم سرور براى اولياى الهى كشته است). 
وعم 


از كتب تاريخ استفاده مى شود كه امت اسلامى در شرق و غرب. در عيد بودن آن متّفق اند و مصريان و مغربيان و عراقيان» 
به جايكاه آن اعتنا و اهتمام داشته اند. و روز غدير نزد آنان به عنوان روزى مشخّص براى نمازء دعاء خطبه و مديحه سرايى 


كيو دده اسكوو تامكدارق ادق روز به عيد» مورد اتفاق بوده است (٠ع8#)‏ 


ابن خلكان مى كويد: «بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله هنكام بازكشت از مكه در حيجه الوداع» وقتى به غدير خم رسيد, ميان 
خود و على عليه السلام عقد برادرى بست و او را براى خود. همجون هارون براى حضرت موسى عليه السلام دانست و فرمود: 
«خدايا! كسانى كه ولا-يت او را يذيرا شدند دوست بدار و كسانى كه تحت سلطه ولايت او نرفته و با او دشمنى ورزيدند 


دشمن بدارء و يارانش را كوو ماش وبخواو كند كانس را خوار كن). و شيعه را به اين روز» دلششكى خاصين است:(١اع88)‏ 


سخن ابن خلكان را مسعودى تأييد كرده استء آنجا كه مى كويد: فرزندان حضرت على عليه السلام و شيعيان او اين روز را 


- 


بزركك مى دارند.(7”ع8) 


ثعالبى نيز يس از آن كه شب غدير رااز شب هاى مشهور نزد امت شمرده است مى نويسد: «و اين» شبى است كه فردايش 
ييامبر خداصلى الله عليه وآله در غدير خم» بر فراز جهاز شتران خطبه خواند و فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه...»» و شيعيان» 


ارق يدا كرامى داشته» به احياء و عبادت مى يردازند).2870) 
" - مبدأ عيد غدير 


بود كه ييامبرصلى الله عليه وآله در صحراى غدير خم حضرت على عليه السلام را به امامت و ولايت از جانب خداوند منصوب 
كرد. در آن روز هر مؤمنى بدين جهت مسرور شد. و لذا نزد حضرت على عليه السلام آمده و براو تبريكك كفتند. از جمله 
كسانى كه او را تبريكك كفتند عمر و ابوبكر بود كه قبلا به آن اشاره كرديم. و نيز به جهت تبريكك و بزركداشت اين واقعه 


افرادى از قبيل حسان بن ثابت» قيس بن سعد بن عباده انصارى و ديكران اين واقعه را به شعر د رآوردند. 
بيام هاى غدير 


برخى دراين زمان با طرح «كاربردى كردن غدير) در صدد يياده كردن يبيام هاى «غدير) در جامعه اسلامى اند. اينكك جا دارد 
اين موضوع به طور دقيق موشكافى و بررسى شده كه «غدير خم) جه ييام هايى داشته است؟ آيا ييام هاى آن اختصاص به 
عصر رسول صلى الله عليه وآله و بعد از وفات او داشته يا قايبل اجرا و بياده شدن تا روز قيامت است؟ اينكك به برخى نكته ها و 


يبيام هاى غدير كه بريايى جشن ها سبب ياد آورى و ابلاغ آن به مردم مى شود مى يردازيم: 
١‏ - بعد ازهر بيامبرى احتياج به شخصيتى معصوم است كه در خط او بوده وادامه دهنده راه و تبيين كننده مرام آن ييامبر 


براى بعد از خود جانشيني را در اين امر معين نمود. 


ودراين زمان اين شخص امام مهدى عليه السلام اسث. 


؟ - جانشينان ببامبران بايد از جانب خداوند منصوب شده و توسط يبامبر معين و معرفى كردند» همان كونه كه ييامبرصلى الله 
عليه وآله براى خود جانشين معين كرد؛ زيرا مقام امامت مقامى الهى است و هر امامى بايد از جانب خداوند به طور خاص و 


* - يكى از يبيام هاى غدير مسأله رهبرى و صفات و خصوصيات او است» هر كس نمى تواند رهبر و جانشين ييامبرصلى الله 
عليه وآله در جامعه اسلامى باشدء رهبر بايد كسى همانند حضرت على عليه السلام باشد كه در خط ييامبر بوده و مجرى فرمان 


و دستورات او باشد وكرنه بر مردم است كه با او بيعت نكنند. در نتيجه: مسأله غدير با مسأله سياسى اسلام كره خورده است. 


ما در كشور يمن مشاهده مى كنيم كه از اواسط قرن جهارم به بعد مسأله جشن هاى غدير مطرح بوده و هر سال در روز غدير 
خم آن صحنه عظيم را به نمايش مى كذارند و مردم آن روز تجديد خاطر كرده و با وضعيت و شرايط رهبرى در جامعه نبوى 
آشنا مى شوند. كرجه در سال هاى اخير حكومت وقت بى به آثار و ييام هاى مهم آن برده و شديداً با بريايى آن مقابله كرده 
است و حتى هر سال تعدادى به جهت اصرار براى بريايى آن كشته مى شوندء ولى مردم در بريايى آن مصمّم اند واين به 


؟ - غدير يكك بيام هميشكى دارد و آن اين كه الككوى جامعه اسلامى و رهبر و مقتداى آن بعد از بيامبرصلى الله عليه وآله 


بايد حضرت على عليه السلام و امثال او از امامان معصوم باشند. آنان كسانى هستند كه بر ما ولايت و سلطه دارند و ما بايد با 


تقرب و نزديكى به آن بزركواران تحت سلطه تكوين و تشريع آنان قرار كرفته تا از بركات فيض وجودشان بهره مند شويم. 


ه - غدير و بريايى جشن هاى آن نمادى از تشيع استء و در حقيقت واقعه غدير اعلام اين ييام است كه بايد هميشه با حقّ كه 


بر محوريت حضرت على عليه السلام و اولاد او است بيمان بست تا به ييروزى نايل شد. 


© - نكته و بيام ديكرى كه از واقعه غدير استفاده مى شود اين كه انسان بايد در ابلاغ حق و حقيقت اصرار ورزيده و از بيان 
آن كوتاه نيايد؛ زيرا بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله كرجه مى دانست مردم بعد از وفاتش به سفارشات او عمل نخواهند كرد 
ولى حجت را بر مردم تمام كرده و در هيج موقعيت مناسب خصوصا در حجه الودا ودر غدير خم از بيان حق و يافشارى بر 
آن كوتاه نيامد. 


الله عليه وآله در همين ايام بود كه حديث «ثقلين» را بيان كرده و مردم را به رجوع به اهل بيت معصومش براى اخذ شريعت 


خود رهنمون ساخت. 


مصلحت مهم كذشت و آن رافداى مصلحت اهم نمود. حضرت على عليه السلام با آن كه از جانب خداوند 


سبحان و با ابلاغ رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله به مقام خلافت و رهبرى جامعه اسلامى منصوب شدء ولى هنكامى 
كه مقابله و جنكك و خونريزى به جهت به دست آوردن حق خود را به صلاح و مصلحت اسلام و مسلمين نديد, تنها به موعظه 
و تذكر و اتمام حتت و اظهار مظلوميت خود اكتفا كرد تا اسلام محفوظ بماند؛ زيرا به طور حتم اككر حضرت على عليه السلام 
غير از آنجه انجام داد» عمل مى نمود فاجعه اى بزركك بر اسلام و مسلمين وارد مى شد كه جبران يذير نبود. واين درسى براى 
امت اسلامى تا روز قيامت استء كه كاهى بايد به جهت حفظ مصلحت اهم از امر مهم كذشت. 


9 - اكمال دين و اتمام نعمت و رضايت خداوند سبحان در بيان حق و حقيقت و اتمام حجت بر مردم استء همان كونه كه در 


آيه «اكمال» به آن اشاره شده است. 


٠‏ - براى تبليغ و بيان حق بايد اعلا-ن عمومى كرده و مخفى كارى ننمود, همان كونه كه ييامبرصلى الله عليه وآله در حجه 


الوداع به جهت ابلاغ امر ولايت اعلان عمومى نمود» و نيز قبل از يراكنده شدن مردم در ملأ عام ولايت را ابلاغ نمود. 


١‏ - مسأله خلافت و جانشينى و رهبرى صحيح امت اسلامى در رأس امور است و هيج كاه نبايد معطل كردد» همان كونه كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله با وجود آن كه در مدينه مرض خطرناكى وارد شده و كروه زيادى را زمين كير ساخته بود ولى 
به جهت ابلاغ امر ولايت به اين مشكل توجهى نكرده سفر خود را انجام داد و در آن سفر موضوع ولايت و جانشينى و رهبرى 


بعل 


از خود را به مردم ابلاغ نمود. 


لحموضوم رعيرى بيع د رجانه ندجي يومازله ارده وووح اجادء و ريع امك و دوصواتي كدايا لكرده 
ركن و ستون فقرات جامعه اسلامى از هم متلاشى خواهد شد. لذا قرآن در اين باره خطاب به ييامبرش مى فرمايد: ٠و‏ إِنْ لَمْ 
فُعَلَ ما بَلَغْتَ رِسالبَه)؛(68) «و اكر جنين نكنى رسالت يرورد كارت را نرسانده اى.) 


حديث ولايت 
حديث ولايت 


يكى از احاديثى كه دلاللت بر خلافت وامامت امام على بن ابى طالب عليه السلام دارد» حديث شريف «ولايت» است. اين 
حديث از آنجا كه از حيث سند از اعتبار خاصى برخوردار بوده و شيعه و سنى در كتب حديثى خود آورده اند» و نيز دلالت 


قوى بر امامت امام على عليه السلام دارد» مى توان مورد بحث و بررسى قرار داد. 

اينكك به بحث سندى و دلالى اين حديث مى يردازيم: 

بررسى سندهاى صحيح 

بررسى سندهاى صحيح 

در بين احاديث ولايت در مصادر اهل سنت» سندهاى صحيحى وجود دارد. اينكك به بررسى برخى از آن سندها مى يردازيم: 
١‏ - روايت احمد بن حنبل از عمران بن حخصين 


الخمد بن ضفل الاعبدالرقاق وعناة شيع سلسافه اد رويد رمك د سطرك بن عبد اللسنان عمراة بن يحصيع تقل كرد 
كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله لشكرى را به فرماندهى على بن ابى طالب عليه السلام فرستاد. حضرت در آن سفر 
كارى را انجام داد. جهار نفر از اصحاب محمّدصلى الله عليه وآله با هم عهد كردند كه خبر را به رسول خداصلى الله عليه وآله 
برسانند. عمران مى كويد: ما هر كاه از سفرى باز مى كشتيم ابتدا به رسول خداصلى الله عليه وآله كرده و براو سلام مى 
كرديم. عمران مى كويد: اى رسول خدا! على فلان كار را انجام داد. ييامبرصلى الله عليه وآله صورت خود را از او بركرداند. 
نفر دوم ايستاد و همان سخنان را تكرار كرد. يبامبر صورت خود را بركرداند. نفر سوم ايستاد و همان سخنان را به ييامبرصلى 
الله عليه وآله عرض كرد. حضرت روى از او برتافت. نفر جهارم اعتراض نمود حضرت رو به او كرده در حالى كه غضبناكك 
شده و رنكك حضرت قرمز شده بود فرمود: «دعوا علياً» دعوا علياًء ان علياً منّى وانا منه» وهو ولى كل مؤمن بعدى)؛ «رها كنيد 


على راء رها كنيد على راء همانا على از من و من از اويم؛ واو ولى هر مؤمن بعد از من است)688(.0) 


وتخال ملك ابة حدديث مسكن :أذ مشاهير و“ثقات هرو قبول ال تدك انك 


الف) عبدالرزاق بن همام يمنى صنعانى؛ وى كسى است كه مورد مدح و منقبت يافعى(55928) و 


سمعانى(/91) و ابن خلكان(688) قرار كرفته است. 

ب) عفان بن مسلم نيز در رجالء ثقه و ثبت معرفى شده است.(689) 

ج) جعفر بن سليمان؛ او مطابق نظر ابوحاتم از ثقات متقن در روايت است.(0١68)‏ 
ذهبى او را ثقه. فقيه واز زهاد شيعه به حساب آورده است.(681) 

ابن حجر مى كويد: او صدوق زاهد است.(07ع) 


د) يزيد رشكك؛ او كسى است كه همه صاحبان صحاح از او روايت نقل مى كنند. و ذهبى او را ثقه متعتد معرفى كرده است. 
ومع 


ه) مطرف بن عبداللُهِ او كسى است كه از رجال احاديث صحاح بوده وذهبى نيز او رااز عاد اهل بصره معرفى كرده است. و 


و) عمران بن حصين؛ او از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله بوده كه در جنكك هاى بسيارى با رسول خخداصلى الله عليه 
وآله شركت كرده است,ء و از رجال بخارى و مسلم به شمار مى آيد.(680) 


؟ - حديث احمد بن حنبل از بريده 


احمد بن حنبل از ابن نمير» و او از اجلح كندىء از عبدالله بن بريده از يدرش بريده نقل مى كند كه كفت: رسول خداصلى 
وليد را كماشت. و فرمود: هر كاه به يكديكر رسيديد على عليه السلام امير شما باشد, و اكر از هم جدا بوديد هر يكك امير 
لشكر خود باشد. بريده مى كويد: به قبيله بنى زيد در يمن رسيديم وبا هم به مقاتله يرداختيم. مسلمانان بر مشركان غالب 


شدندء در اين قتال ذريه مشركان به اسارت كرفته شدند. على عليه السلام از بين اسيران زنى را براى خود 


كرفت. بريده مى كويد: خالد مرا خواست ودر نامه اى كه به من داد امر كرد كه به مدينه روم وازاين واقعه نزد رسول 
خداصلى الله عليه وآله شكايت نمايم. خدمت ييامبر آمدم و نامه را تقديم كردم. همين كه حضرت صلى الله عليه وآله نامه را 
خواند» مشاهده كردم كه غضب در صورت بيامبر نمايان شد. عرض كردم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله! الآن وقت يناه 
بردن به خدا است. شما مرا با كسى فرستادى و دستور دادى كه او را اطاعت كنم من هم جنين كردم. حضرت فرمود: «لاتقع 
فى علىء فانّه منّى وانا منه وهو وليكم بعدى)»؛ «سخنى بر ضدّ على مككو؛ زيرا اواز من و من ازاويم واو ولى شما يس از من 
است)».(08©) 


رخال سند اين حديث سكن از افراه مورة وثوق .و اعساد تزى اهل سعت :اثد: 


الى ) عا الس كمي ان كسس الب فيح تشقون بو ول كزان أوبو ا كوقق كردمار الاير كان اسككعات بعادي عرق 


نموده اند.(/581) و ابن حجر مى كويد: او ثقه و صاحب حديث است.(608) 

ب) اجلح بن عبد الله او نيز مورد وثوق ابن معين و ديكران واقع شده»(689) و ابن حجر او را صدوق مى داند.(620) 
ج) عبداللّه بن بريده؛ او مطابق تصريح ذهبى و ابن حجر ثقه بوده است.(621) 

د) بريده؛ وى از صحابه به شمار مى آيد كه نزد اهل سنت همككّى عادل است. 

'" - روايت احمد بن حنبل از ابن عباس 


احمد بن حنبل از يحيى بن حماد و او از ابوعوانه؛ از ابوبلج از عمرو بن ميمون نقل مى كند: من نزد ابن عباس بودم كه ناكاه 


َه وسعه يد ترد او متك 2 كقتتد: ا بسر عبان !قو يا 


ما مى آيى و يا اين كه ما رارها مى كنى با آن ها؟ ابن عباس كفت: بلكه با شما مى آيم. بريده مى كويد: ابن عباس در آن 
روز سالم بود و هنوز جشمانش كور نشده بود. آنان شروع به سخن كردند ولى من سخنان آنان را متوجه نمى شدم. بعد از 
مداق ابن عباس بركشت در حال كه لباس غود رامى تكاند ومى كفت: ات :و تف بر شما باد ايدان بو.ضد كسى سحن 
كفتند كه براى او ده خصوصيت بود. آن كاه يكى يس از ديكرى آن خصوصيات را برشمرد تا به حديث ولايت اشاره كرد 
كه رسول خداصلى الله عليه وآله در شأن امام على عليه السلام فرمود: «انت وليى فى كل مؤمن بعدى؛؛ «تو ولى و جانشين من 


بر هر مؤمن بعد از من هستى).(821) 
وال سند ان حلديث: نير همكى از ثقات وآافراذ مورد ؤكوق تزه اهل سنت مى .ناشيد. 


الف) يحيى بن حماد؛ او كسى است كه ابوحاتم و ديكران او را توثيق كرده و ابن حجر او را ثقه عابد معرفى كرده است. 
وعم 


ب) ابوعوانه؛ او وضّاح بن عبدالله يشكرى نام دارد كه از رجال صحاح سته بوده و مطابق رأى ذهبى و ابن حجر ثقه. ثبت و 


متقن الكتاب معرفى شده است.(68) 


ج) ابوبلج؛ او كه يحيى بن سليم نام دارد مورد مدح و توثيق بزركان اهل سنت قرار كرفته است. يحيى بن معين» ابن سعدء 
نسائى و دارقطنى اورا توثيق كرده و ابوحاتم نيز او را صالح الحديث دانسته است.(288) لذا ابوداوود. ترمذى» نسائى و ابن 


ماجه حديث او را تصحيح كرده و آن را در صحاح خود آورده اند. 


د) عمرو بن ميمون؛ اواز اصحاب 


ييامبر صلى الله عليه وآله بوده و ابن عبدالبر او را تمجيد نموده است.(898ع) ابن حجر او را ثقه عابد معرفى نموده است. (لالوع) 


همان كونه كه عجلى و ابن معين و نسائى و ابن حبان نيز او را توثيق كرده اند.(628) 
؟ - روايت ابوداوود طيالسى 


ابوداوود طيالسى نيز حديث ولايت را به آن نحوى كه ذكر شدء به سند صحيح از ابن عباس نقل كرده است كه سند آن جنين 


عليه السلام فرمود: «انت ولى كل مؤمن من بعدى)»؛ «تو ولى و سريرست هر مؤمنى بعد از من مى باشى».(629) 


معرفى كرده اش 


ترجمه بقيه رجال سند مورد بررسى قرار كرفت. لذا ابن عبدالبد در رابطه با سند اين حديث مى كويد: «هذا اسناد لا مطعن فيه 
لأحد؛ لصحته وثقه نقلته)؛ «اين سندى است كه هيج طعنى در رابطه باآن از كسى نرسيده است؛ زيرا سند آن صحيح و ناقلين 


آن مورد وثوق اند).(١617)‏ 
ابوالحجاج مرّى نيز در ترجمه مولى اميرالمؤمنين عليه السلام بعد از نقل اين حديث همين تعبير را آورده است.(١671)‏ 
- روايت قرمذى 


ترهذى حديث ولابك وا از فيه بن سعيد واو ال جعفرين سليماة ضنبعى و او اق .يزيد رشكفه از مطرف بن عبداللّهه از عمران 
بن خصين نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله لشكرى را به فرماندهى على بن ابى طالب عليه السلام فرستاد. حضرت 
در آنجا كنيزى را كرفت. برخى براو اعتراض كردند و لذا جهار نفر از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله قرار كذاشتند 
هنكامى كه رسول خداصلى الله عليه وآله را ملاقات كردند جريان را به او خبر دهند. مسلمانان هر كاه كه از سفرى باز مى 
كشتند ابتدا خدمت رسول خداصلى الله عليه 


وآله مشرّف شده و براو درود مى فرستادند» آن كاه به كار خود مى يرداختند. لشكر كه به مدينه رسيد آن جهار نفر خدمت 
رسول خداصلى الله عليه وآله آمدند. يكى از آن ها عرض كرد: اى رسول خداصلى الله عليه وآله! آيا مى دانيد كه على بن 
ابى طالب جه كرد؟ ييامبر از او روى بركرداند. نفر دوّم ايستاد و همين اعتراض را تكرار كرد و بيامبر از او نيز روى بركرداند. 
در نفر سوّم نيز همين قصه تكرار شد. نفر جهارم كه اعتراض كردء ييامبر رو به او كرد و در حالى كه غضب در جهره او نمايان 
بود» فرمود: «ما تريادون فى علىء ما تريدون فى علىء ما تريدون فى على؟ انَّ علياً منّى وانا منه وهو ولى كل مؤمن من بعدى)؛ 
«جه از على مى خواهيدء جه از على مى خواهيد! جه از على مى خواهيد؟ همانا على از من و من از اويم و او ولى هر مؤمنى 


بعد از من است).(81/7) 
حال شعن ديت ممكن الزاثقات لزه اعل سيت م ناشية: 
الف) ترمذى كه نزد اهل سنت بى نياز از تعريف است. 


ب) قتيبه بن سعيد؛ او كسى است كه مطابق نقل سمعانى» محدّث جليل القدر بوده و بخارى و مسلم و ابوداوود و ترمذى ازاو 
روايت نقل كرده اند( “ااع) 
ناصرالدين البانى نيز اين حديث شريف را در كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه)» حديث رقم 25١127‏ نقل كرده و سعى بليغ در 
تصحيح سند آن نموده است. 


او بعد از نقل برخى از سندها مى كويد: «اكر كسى اشكال كند كه اجلح كه در برخى از سندها آمده شيعى است و نيز در 


سند ديكر جعفر بن سليمان وجود دارد كه او نيز شيعى 


سنك آنا اين باعث طعن در حديث نيست؟ 


در جواب مى كوييم: هركز؛ زيرا اعتبار در روايت حديث به صدق و حفظ استء و مذهب را خودش و خداى خودش مى 
داند» او حسابكر است. و لذا مشاهده مى كنيم كه صاحب صحيح بخارى و مسلم و ديكران» حديث بسيارى از مخالفين؛ امثال 


خوارج و شيعه و ديكران را تخريج كرده اند... 


داشته ودر آن نيز غالى بوده أسمت. و حتى بنابر تصربح او در كتاب «الثقات» او بغض شيخين را داشته الت (عاباع) 


علاوه براين كه حديث فوق به صورت متفرّق از طرق ديكر نيز نقل شده كه در سند آن شيعه وجود ندارد؛ همانند جمله «انّ 


عليا منّى و أنا منه) كه در «صحيح بخارى) حديث 18244 نقل شده است... . 


وامرى كه جاى بسيار تعيجب است اين كه جككونه شيخ الاسلام ابن تيميه جرأت بر انكار و تكذيب اين حديث در «منهاج 
السنه)(1/8؟) داشته؛ همان كونه كه نسبت به حديث قبل داشته است... من وجهى در تكذيب او نسبت به اين حديث نمى بينم 


جز آن كه بككويم او در ردٌ بر شيعه سرعت به خرج مى داده و مبالغه داشته است. خداوند از كناه ما و كناه او بككذرد».(672) 
تحريف حديث 
بخارى حديث «ولايت» را نقل كرده» ولى آن قسمت را كه دلالت بر ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام دارد نقل نكرده است. 


او در صحيح خود به سندش از بريده نقل كرده كه كفت: ييامبرصلى الله عليه وآله على عليه السلام را به سوى خالد فرستاد تا 


بحسن :را ازاق بكرف رده 


مى كويد: من به جهت غسلى كه كرده بود دشمن على بودم و به خالد نيز آن را ككوشزد كردم. ييامبر فرمود: اى بريده! آيا 
على را دشمن مى دارى؟ عرض كردم: آرى. فرمود: او را دشمن مدار؛ زيرا براى او در سهم خمس بيش از اين مقدار است. 
(لالاع) 


در اينجا مشاهده مى كنيم كه جكونه بخارى حديث بريده را تقطيع مغرضانه كرده و اصل حديث ييامبرصلى الله عليه وآله را 
جيه وهو ول كل مهن يدق نامث عدي مفو امت زرا همان كزنة كاإشارة كنواتم عديكها مفسوة عامل 
آن كه قبلا ذكر شد توسط بريده به سند صحيح نقل شده است. و قطعاً اين تحريف از بخارى بوده نه از غير او همان كونه كه 


حاكم نيشابورى و برخى از بزركان محدّثين اهل سنت به آن اشاره كرده اند. 


لذا ابن دحيه اندلسى بعد از نقل اين حديث از بخارى» مى كويد: «اين حديث را بخارى به صورت ناقص و نيمه كاره نقل 
كرده است؛ همان كونه كه شما آن را مشاهده مى كنيد و اين از عادات او در نقل احاديثى از اين قبيل است كه به طور حتم 


از سوء رأى او در بازداشتن مردم از اين راه مى باشد».(6178) 
ابن دحيه كسى است كه بنابر نصّ ذهبى» علامه محدّثء بصير به حديث و... معرفى شده است.(61/8) 
و سيوطى نيز او را در برخى از كتاب هايش مورد وثوق واطمينان قرار داده است.(0١٠/6)‏ 


وال مله ساق كه ويك و دويق > تاماك و أو ين فيح كد خوك للدم هوف اسك او عاق كلمه (انة) آنا ارده واه 


كلمه (بعدى) رااز آخر حديث حذف كرده است؛ يعنى حديث را 


ايكون نكل كردة قب هاترسدون سن على انعلا على بو لاعتو أقاولى كل نموي يا أن كدي شتخص اراق ذوق سالميى 


د ينه بظالاة" ادن جلك كو اهن رو عصوضا ابن كل ارانه ديك اذى كنات رق العد غود ودوة ككريك اورف اكه 
احاديث هم مضمون 


با مراجعه به مصادر حديثى اهل سنت به وجود احاديث ديكرى به اين مضمون بى مى بريم كه مى تواند تأييد كننده مضمون 
حديث «ولايت» باشد. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - ييامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت ولى كل مؤمن بعدى ومؤمنه)؛ «تو ولى هر فرد مؤمن و زن 


مؤمنه اى بعد از من هستى».(681) 

" - و نيز فرمود: «على وليى فى كل مؤمن بعدى)؛ «على ولى من از طرف من بر هر مؤمن بعد از من است).(9870) 
” - ونيز فرمود: «على منى بمنزلتى من ربّى)؛ «على نزد من به منزله من نزد خدايم).(987) 

* - و فرمود: «على ولى المؤمنين من بعدى)؛ «على ولى مؤمنين بعد از من است).(985) 


- زياد بن مطرف مى كويد: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: «من احبّ ان يحيى حياتى ويموت ميتتى 
ويدخل الجنه الّتى وعدنى ربّى وهى جنه الخلد فليتول علياً وذريته من بعده؛ فانّهم لن يخرجوكم باب هدى ولن يدخلوكم باب 
ضلاله)؛ «هر كس دوست دارد كه حياتى همانند حيات من داشته باشد و به مانند مردن من از دنيا برود و داخل بهشتى شود كه 
يروردكارم به من وعده داده كه همان جنه الخلد استء بايد ولايت على و ذريه بعد از او را بيذيرد؛ زيرا آنان شما را از باب 


هدايت خارج 


نكرده ودر باب ضلالت داخل نخواهند كرد).(680) 


- عمار بن ياسر مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اوصى من آمن بى وصدّقنى بولايه على بن ابى طالب» فمن 
لمان قرالا وى و لال قوير ىر للفموجة احا فتن الس دي : تضق للق (نفر | لأنه وق | نحكيه قتدن | قيطي رمه 
ابغضنى فقد ابغض الله عزّ و جلّ)؛ «به هر كس كه به من ايمان آورده و مرا به ولايت على بن ابى طالب تصديق كرده» سفارش 
مى كنم» يس هر كس ولاديت او را داشته باشد ولا-يت مرا قبول كرده و هر كس ولايت مرا قبول كند ولايت خدا را داشته 
است. وهر كس او را دوست بدارد مرا دوست داشته وهر كس مرا دوست دارد خدا را دوست داشته است. وهر كس اورا 


دشمن بدارد مرا دشمن داشته و هر كس مرا دشمن بدارد خداوند عزوجل رادشمن داشته است»).(882) 
حديث غدير و رواياتى كه در ذيل آيه «ولايت» نازل شده نيز شاهد صدقى بر حديث «ولايت» است. 
روايان حديث ولايت از صحابه 


اين حديث را كروهى از صحابه نقل كرده اند؛ امثال: اميرالمؤمنين عليه السلام» امام حسن عليه السلام» ابوذر غفارى» عبدالله 
عاتن اوعد لق قربي ادو كا دمعي افيد لفون الولل الفارضة تنه ضيبي فيد الله بد عبد شمر وني 


عاص» وهب بن حمزه» حبشى دم داق ومعارر بق عبد الله انصارى. 
راويان حديث ولايت از اهل سنت 


حديث ولايت را بسيارى از علماى اهل سنت در كتاب هاى حديثى خود نقل كرده اند كه بيش از 2٠‏ نفر از آن ها را مى توان 
نام برد؛ از قبيل: 


١‏ - سليمان بن داوود طيالسى (807(.0506ع) 

١‏ - ابوبكر عبداللّه بن محمد بن ابى شيبه (588).(لم) 
- احمد بن حنبل (689(.0781) 

- ابوعيسى محمّد بن عيسى ترمذى (89:(.)719/4) 

ه - احمد بن شعيب نسائى (41(.)*:8) 

م ابويعك اعمدم عل سوم ل م 

/ا - محمد بن جرير طبرى.(97©) 


8- سليمان بن احمد طبرانى (:598(.05*2) 


4 - ابوعبدالله حاكم نيشابورى (948(.)6:08©) 

٠‏ -ابوبكر بيهقى.(6942) 

-ابوالقاسع على بن خسن بن عساكر «مشقى (الزه) (لاوءع) 
- محمد بن اثير جزرى (68(.)2:8) 

#اسعان بن محمد بن اوعد رق للدم ووم 

؟١‏ - شمس الدين ذهبى (000(.0/68) 

6 - ابن حجر عسقلانى.(١001)‏ 

)007(.)457( شهاب الدين قسطلانى‎ - ١ 

)50(.)91/8( على بن حسام الدين هندى‎ - ١ 

دلالت حديث 


حديث شريف ولا-يت از راه هايى دلا لت بر امامت و خلافت امام على بن ابى طالب عليه السلام دارد كه به برخى از آن ها 
اشاره مى كنيم: 

١‏ - كلمه «ولى» كرجه بر معانى مختلفى؛ از قبيل: مالكك امر» صديق» دوست و ناصر... اطلاق مى شودء ولى معناى شايعى كه 
براى آن شده و هنكام اطلاق و بدون قرينه» لفظ بر آن حمل مى شود همان معناى اوّل؛ يعنى «مالكك امر؛ و حاكم است. «ولى 
صغيرا كسى است كه متولى او بوده و «ولى زن» كسى است كه متولى نكاح او است. و «ولى خون)»» كسى است كه حقٌ مطالبه 
به قصاص را دارد و «ولى عهد) كسى است كه مالك عهد سلطه مى باشد. 


١‏ - ونيز ممكن است كه در تعيين معناى «ولى» در اين حديث به صدر حديث استناد 


كرد؛ زيرا بنابر نقل ترمذى و ديكرانء ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «انّ علياً منّى و أنا منه)؛ «همانا على از من و من از اويم.) 


اين جمله دلالت دارد بر اين كه امام على عليه السلام در تمام مزايا و فضايل» همانند رسول خداصلى الله عليه وآله است كه از 
آن جمله مقام امامت و ولايت و حاكميت است. همان مقامى كه خداوند در شأن رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: « النَبى 


أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفسِهِمْ»؛(009) «بيامبر سزاوارتر از مؤمنين است نسبت به خودشان.) 


معاي كه ارصاق الفاعلنة و آله حمسيس وال كل ان حدق واتمرصواف اعكراضن بزيةه و دنكران ووه امح غود 
دلالت بر معناى خاص «ولى» يعنى همان حاكميت و سلطه دارد؛ زيرا از آنجا كه حضرت على عليه السلام تصرفى در غنائم 
نموده؛ قبل از آن كه غنائم نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آورده شودء و ييامبرصلى الله عليه وآله نيز عمل او را امضا كرده 
استء اين خود دليل بر آن است كه حضرت در صدد اثبات ولايت به معناى سلطه و حاكميت امام على عليه السلام است. 


بلكه از جمله «و هو منّى و أنا منه) و نيز جمله «و هو ولى كل مؤمن بعدى» استفاده مى شود كه حضرت على عليه السلام حتى 
در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله ولايت داشته؛ ولى با وجود ييامبر و حضور حضرت على عليه السلام نزد ييامبر» ولايت 
او فعليت نداشته استء ولى در غياب ييامبرصلى الله عليه وآله و بعد از وفات حضرتهء به فعليت رسيده است. و اين معنا با كلمه 


«بعدى») ناسازكارى ندارد؛ زيرا بعديت در اينجا بر بعديت رتبى اطلاق مى شود. 


ع 


محمّد بن ادريس شافعى و ابوبكر باقلانى و جماعتى از بز ركان اصوليين از اهل سنت مى كويند: هر كاه در لفظ مشتركك قرينه 
اى بر يكى از معانى آن نباشد» آن لفظ را بايد حمل بر تمام معنايش نمود. در مورد حديث ولايت بر فرض كه قراين و شواهد 
سابق را قبول نكنيم» مطابق اين مبناى اصولى مى توان كلمه «ولى» در حديث ولا-يت را حمل بر همه معانى آن؛ از جمله 


متصرّف در امور و حاكميت نمود. 


ه- يكى از قراين موجود در حديث ولا-يت براى حمل بر معناى امامت» فهم بريده از كلام ييامبرصلى الله عليه وآله است. به 
فميك يي ابو يرنه الحكيله كات يود كه إن سم نيوك الخلق مود زكادةا 


ياسخ به شبهات 
ياسخ به شبهات 
يس از تبيين صححت سند حديث «ولايت» و كيفيت دلالت آنء اينكك به بررسى شبهات در اين حديث يرداخته» به آن ياسخ 
خواهيم داد. 


١‏ - شيعه بودن برخى از راويان حديث 


دهلوى مى كويد: «روايت بريده باطل است؛ زيرا در سند آن اجلح شيعى است كه در روايتش متهم مى باشد و جمهور او را 


تضعيف كرهده اند و لذا نمى توان به روايتش احتجاج كردا.(0:05) 
ياسخ: 
اولاً: در ابتداى بحث به برخى از طرق صحبح اين حديث اشاره كرديم. 


ثانياً: اجلح ثقه است و عدّه اى از علماى اهل سنت به ثقه بودن او اشاره كرده اند كه از آن جمله يحيى بن معين»(0037) احمد 


بن حنبل»(6808) ابن عدى»:(0:09) حاكم نيشابورى(١١0)‏ وابن حجر(١١0)‏ است. 


حاكم نيشابورى درباره او مى كويد: «بخارى و مسلم از روايات اجلح بن عبداللّه كندى اعراض كرده اند ولى در روايات او 


حبزق تبسك كهامطا ركه باشله آرع اتحه كدير اؤابراف كرش مى شوة هذهب اوسثك) 
ابن حجر مى كويد: «اجلح بن عبدالله... شخصى صدوق و شيعى است). 
الثاً: اجلح از رجال ابى داوود در سنن و ترمذى در صحيح و نسائى در سنن و ابن ماجه در سنن است. 


زابعاد يور كان اها سف عرق شعن سقاف تروف وابن المبار كك إن لو ووايت تقل كرحو ات فيه از ار وليك قل كرده دن 


نقل مى كند كه صدق و ديانتش نزد او ثابت شده باشد. و نيز كسى همجون نسائى از او روايت نقل كرده كه شرط او در 


خامساً: در جاى خود به اثبات رسيده كه تشيع 


راوى در صورتى كه ثقه باشد مضرٌ به روايات او نيست. و لذا مشاهده مى كنيم بسيارى از امامان در حديث» شيعه بوده اند. 
ذهبى مى كويد: «تشيع در تابعين و تابعين تابعين فراوان است با وجود آن كه دين دار و باورع و راستكو هستندء و لذااكر 
حديث اين افراد رد شود آثار نبوى از بين خواهد رفت واين مفسده اى آشكار است817(.0) و بدين جهت مشاهده مى كنيم 


كه نسائى و حاكم نيشابورى متهم به تشيع اند ولى در عين حال از علماى بزركك حديثى اهل سنت به حساب مى آيند. 
ساذسا: براى حديث «ولايت» طرقى ديككر است كه در آن ها اجلح وجود ندارد كه از آن جمله عمران بن حصين است. 
" - شبهه اشتراك در لفظ 


شيخ عبدالعزيز دهلوى نيز مى كويد: «و نيز لفظ (ولى) از الفاظ مشترك است و جه دليلى است كه آن را بايد حمل بر 
خصوص اولى به تصرف نمود).(5١0)‏ 

ياسخ: 

اؤلآ# معاون از لق رول اهماقة كوته كدر محة از كد نش ضدي كنم هد مداق اول متصرت واحادة و سرريس امه 
مكل اين كه كفته فى شوة: اولي قاصر يدان اوست» يعثى سريرسك او يدوش هن باشد. 


ثانيً: در اين حديثء يبامبرصلى الله عليه وآله ولايت بعد از خودش را منحصر بر حضرت على عليه السلام كرده است» و مى 


دانيم كه ولايت به معناى محبت و نصرت منحصر به يكك شخص خاص نيست و براى همه مؤمنان ثابت است. 


ثالثاً: با در نظر كرفتن شأن صدور اين روايت از ييامبرصلى الله عليه وآله درباره حضرت على عليه السلام يى مى بريم كه اين 
حديث مربوط به معناى سريرستى و اولى به تصرف بودن اوست؛ زيرا همان كونه كه در متن حديث آمده. بريده از حضرت 
على عليه السلام به جهت 


تصرف در غنائم جنككى بدون اذن ييامبرصلى الله عليه وآله شكايت داشته كه ييامبرصلى الله عليه وآله درباره حضرت عليه 


السلام اين تعبير را آورده استء و اين با معناى اولى به تصرف سازكارى دارد. 


شاهد اين توجيه اين كه در روايتى كه احمد بن حنبل در اين باره به سند صحيح نقل كرده جنين آمده است: (يا بريده! الست 
اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ قلت: بلى يا رسول الله. قال: من كنت مولاه فعلى مولاه)8(4١2)‏ «اى بريده! آيا من اولى به مؤمنان 


از خودشان نيستم؟ كفتم: آرى. حضرت فرمود: هركه من مولاى اويم يس على مولاى اوست). 

" - بعديت مطلق 

او نيز مى كويد: «ولايت او مقيد به وقت خاصى نيستء و اين مذهب اهل سنت است؛ زيرا حضرت امير امامى است كه بعد از 
ييامبر صلى الله عليه وآله در وقتى از اوقات اطاعت او واجب شده است».(28١8)‏ 

ياسخ: 


اولاً: كلمه «بعد» ظهور در اتصال و عدم انفصال دارد يعنى بعد از وفات من بلافاصله حضرت على عليه السلام ولى هر مؤمنى 
اسك تدا كد بعد أذ فالاسال: 


ثانا اجيله كسات كدهورة خطات رسول خدا فيل الل عليه وآله ابسة انرركر واعير و غفماة فى باشقد زاكر ولايك زابه 


بعد از اين سه نفر مرتبط سازيم اين سه نفر از ولايت آن حضرت خارج مى شوند كه اين خلاف ظاهر حديث است. 
؟ - تكذيب ابن تيميه 


وى مى كويد: «و همجنين حديث «و هو ولى كل مؤمن بعدى» دروغ بر رسول خداصلى الله عليه وآله است؛ زيرا او در زمان 


حيات و مركش ولى هر مؤمنى است وهر مؤمنى نيز ولى او در حيات و ممات است).(817) 


ياسخ: 

اين كلام ناشى از كينه و دشمنى او با امير مؤمنان عليه السلام است؛ زيرا همان كونه كه بيان شد اين حديث را بزركان اهل 
حديث نقل كرده و عده اى نيز تصريح به صعحت آن نموده اند. و لذا محمّد ناصر الدين البانى بعد از نقل حديث ولايت و 
تصحيح آن از طرق مختلف مى كويد: «هذا كله من بيان شيخ الاسلام وهو قوى متين كما ترىء فلا أدرى بعد ذلكك وجه 
تكذيبه للحديث انا التسرع والمبالغه فى الردٌ على الشيعه: غفر الله لنا وله)818(4) «اين به تمامه از بيان ابن تيميه بود و اين بيان 


قوى و متين استء ولى نمى دانم كه جرا او اين حديث را تكذيب 


كرده است و به نظر من جهتى جز اين نداشته كه او در ردٌ بر شيعه سرعت به خرج مى داده و مبالغه مى كرده است. خداوند از 
ما وازاو بكذرد.) 


ه - احتمال نقل به معنا از اجلح 


ابن حجر مى كويد: «بر فرض صيحت حديث ولايت» احتمال مى رود كه اجلح در اين حديث به حسب عقيده اش نقل به معنا 
كرده است. و بر فرض كه قبول كنيم كه نقل به معنا نكرده بايد آن را حمل بر ولايت خاص نماييم» همجون كفتار ييامبرصلى 
الله عليه وآله كه فرمود: «اقضاكم على».(819) 


ياسخ: 


اولا: احتمال نقل به معنا از احتمالات بى مورد است كه اكر در هر حديثى مطرح شود از اعتبار خواهد افتاد. و لذا اصل اوّلى 
اين است كه لفظ بايد حمل بر معناى اصلى شود. 


ثانياً: تأويل لفظى بر معناى غير ظاهر دليل لازم دارد كه در كلام نيستء بلكه همان كونه كه قبلا اشاره شد قرينه بر معناى 


ولايت در تصرف وامامت در كلام وجود دارد. 
ع - اجماع بر حقانيت ولايت ابوبكر!! 


وى نيز مى كويد: «و اككر حديث قابل تأويل نباشد» لااقل اجماع بر حقانيت خلافت ابوبكر و دو نفر ديكر است و اين مفيد قطع 
به حقانيت خلافت اوست و ولايت على را ابطال مى نمايد؛ زيرا اجماع قطعى و مفاد خبر واحد ظَنّْى است و هيج تعارضى بين 
ظَنّْى و قطعى نيستء و لذا بايد به قطعى عمل كرده و دليل ظنى الغا شود. علاوه اين كه اعتبارى به دليل ظنّى در مسأله ولايت 


نزد شيعه نيست).(010) 

ياسخ: 

اولاً: ابن حجر جكونه ادّعاى اجماع بر خلافت آن سه نفر كرده در حالى كه جنين اجماعى وجود نداشته است. 
ثانياً: بر فرض ثبوت اجماع از آنجا كه جهت آن روشن است كه با تهديد و تطميع بوده لذا از اعتبار ساقط است. 
ثالنا: حكونة حذيث ولارث كير واحد اسع در حال كدادوها تقر از علمائ اهل .سنت 1ن را تقل كرد اند: 


ل ع به 


تقال سححاية 'نقا ناذه ايك بو ابن شمر دو الضؤاعق المحرقه) العا تراتر بخديف (قروا اناك فليضا بالتاس )نز كركونا 
اعتراف به اين كه هشت نفر از صحابه از جمله عايشه و حفصه آن را نقل كرده اند» ولى حديث «ولايت» را با نقل جهارده نفر 
از صحابه حديث واحد مى داند!! بلكه ابن حزم در مسأله فروش آب در حديثى به مجرد روايت جهار نفر از صحابه» در آن 


ادُعاى تواتر كرده است. 

عاساءصدية «ولايت)» كه شيعه به آن ابقد لالم كيل قطلس اسكة خصضوصا ابن كسيد ادله ذيكر تأييد فى شود. 
حديث دار 

حديث دار 


از جمله احاديثى كه در ذيل برخى از آيات آمده و شأن نزول قرار كرفته» «حديث دار» است. اين حديث از آن جهت كه در 
ابتداى بعثت ييامبرصلى الله عليه وآله از طرف حضرت صادر شده و متن آن هم دلالت صريح و خوبى برامامت و خلافت امام 
على عليه السلام داردء جا دارد به طور مفصل به آن بيردازيم. 


طبرى در تاريخ خود از ابن حميد» از سلمه؛ از محمد بن اسحاقء از عبدالغفار بن قاسم ابومريم» از منهال بن عمروء از عبدالله 
بن نوفل بن حارث بن عبد المطلبء از ابن عباسء از على بن ابى طالب عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «هنكامى كه آيه ١‏ 
لدو غكيركك الأفريق» بر وسول خداصاك الله عليه وآله نال شيد».ستضرت مرا خواست وافرمودة لى على خخذاونك مرا مر 
كرده كه نزديكان عشيره خود را انذار كنمء لكن دستم به اين كار نمى رود و مى دانم كه هر كاه شروع به اين كار كنم از آن 
ها كار ناشايستى خواهم ديد. دست نككّه داشتم تا آن كه جبرئيل آمد و كفت: اى محمّد! اكر آنجه را به آن امر شده اى انجام 
ندهى يرورد كارت تو را عذاب خواهد كرد. يس تو يكك صاع طعام درست كن و ران كوسفندى نيز بر آن قرار بده و نيز 
ظرفى از شير ير كن. آن كاه بنى عبدالمطلب را جمع كن تا با آن ها سخن بككويم و آنجه را كه به آن مأمور شده ام ابلاغ كنم. 
حضرت مى فرمايد: من آنجه را كه امر شده بودم انجام دادم» سبس بنى عبدالمطلب را دعوت كردم كه در آن روز جهل مرد 


بودند. در ميان آن ها عموهاى ييامبر» ابوطالب و حمزه و عباس و ابولهب بودند. بعد از اجتماع آنان ييامبر دستور داد تا طعامى 
را كه آماده كرده بودم حاضر كنم. آن ها را آوردم. در ابتدا رسول خداصلى الله عليه وآله مقدارى از كوشت برداشته و يا 
دندان هاى خود جدا كرد ودر اطراف سينى قرار داد» آن كاه فرمود: به اسم خدا مشغول شويد. همككى از آن استفاده كردند 
تا سير شدند ولى به جز جاى انككشتان جيزى بر آن نديدم. و به خداوندى كه جان على به دست او است سوكند, اككر يكك نفر 
از آن ها مى خواست به اندازه همه بخورد غذا حاضر بود. آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اين جماعت را سيراب 
كن. ظرف شير را آوردم و همككى از آن آشاميدند تا سيراب شدند. و به خدا سوكند! كه اكر يكك نفر مى خواست به اندازه 


همه بياشامد شير وجود داشت 


بعد از غذا همين كه ييامبر خواست با آن ها سخن بككويدء ابولهب شروع به سخن كرد و كفت: سحر صاحب شما در شما 


بااين حرفء آنان متفرّق شدند و رسول خداصلى الله عليه وآله نتوانست با آن ها سخن بكويد. حضرت فرداى آن روز فرمود: 
اى على! اين مرد از من ييشى كرفت و آن حرفى كه شنيدى را به زبان جارى ساخت و لذا بيش از آن كه سخنى بككويم متفرّق 
شدند. تو همان غذاهاى ديروز را آماده ساز و سيس آن ها را نزد من جمع كن. حضرت مى فرمايد: من غذا را آماده كرده. 


همان افراد را جمع نمودم. حضرت دستور داد تا غذا حاضر شود. من حاضر نمودم. حضرت همان 


آن ظرف را آوردم وهمكى از آن آشاميدند تا سيراب شدند. 


سيس رسول خداصلى الله عليه وآله شروع به سخن كرده؛ فرمود: اى بنى عبدالمطلب! به خدا سوكند! من جوانى را در عرب 
نمى شناسم كه براى قومش جيزى بهتر از آنجه من آورده ام آورده باشدء من براى شما خير دنيا و آخرت را آورده ام و 
خداوند مرا امر كرده است كه شما را به آن دعوت نمايم. كدام يكك از شما است كه مرا به اين امر كمكك كند تا برادر و 
وضك واخاشين من هن انتشها باد ممكى سك نابم فرهوابح بافزضكي' الدعلة والدسكوت كردنف ون عدن 
كذارد و فرمود: «انّ هذا اخى و وصيى وخليفتى فيكم, فاسمعوا و اطيعوا/؛ «همانا اين شخص برادر و وضّى و جانشين من در 
ميان شما است. يس به دستورات او كوش فرا داده و او را اطاعت كنيد». حضرت مى فرمايد: آن قوم در حالى كه مى 
خنديدند از جاى برخاسته و به ابوطالب كفتند: محمد تو را امر كرده تا به دستور فرزندت كوش فرا داده و او را اطاعت كنى). 


إللفنل» 


آنجه كه جاى تأسف است اين كه كرجه طبرى در تاريخ خود اين قضيه و واقعه را بدون تحريف نقل كرده ولى در تفسير 
خود «جامع البيان» به جاى جمله «ليكون اخى و 


وصيى و خليفتى» جمله «ليكون اخى و كذا و كذا» و نيز بدل از جمله «انّ هذا اخى و وصيى و خليفتى» جمله «انْ هذا اخى و 
كذا و كذا» به كار برده استء تا آن كه بر سر مستمعين خود كلاه كذاشته؛ مبادا به شيعه تمايل بيدا كنند. مكر اين كه بكوييم 
اين تحريف از ناحيه جايخانه ها صورت يذيرفته است نه از طرف طبرىء ولى به هر تقدير اشكال بر اهل سنت از اين ناحيه 
وارد است» كه احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام را به جهت كلاه كذاشتن بر سر مريدان خود تا مبادا شيعه شوندء 


نوع تحريف ديكرى نيز از محمد حسنين هيكل نويسنده مصرى در كتاب «حيات محمّدصلى الله عليه وآله صورت يذيرفته 


است؟؛ زيرا او با آن كه اين قصه را در جاب اول كتاب خود آورده(277) ولى در جاب هاى بعد آن را حذف كرده است. 
راويان حديث «دار» از صحابه 

واقعه «دار» را كروهى از صحابه نقل كرده اند؛ از قبيل: 

١‏ - امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام. 

-١‏ يكى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله. 

#ديراء بع عات اتضارى. 

؟ - ابو رافع مولى رسول الله صلى الله عليه وآله. 

- عبد الله بن عباس. 

# - قيس بن سعد بن عباده انصارى. 

/ - ابوبكر بن ابى قحافه. 

اع ضيريين لات 

راويان حديث «دار» با سند طبرى 

كروهى از مورخين شيعه و سنّى واقعه «دار» را با همان سند طبرى نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -ذهبى.(077) 

١‏ - قوشجى حنفى.(0175) 


*- محمد حسنين هيكل.(010) 


؟ - شيخ مفيدرحمه الله.(012) 

ه - شيخ طوسى رحمه الله.(071) 

© - ابن طاووس رحمه الله.(817) 

- شيخ حرٌ عاملى رحمه الله.(019) 
ووشدكراه 

كسانى كه مضمون واقعه را نقل كرده اند 
برخى از مورخين اهل سنت نيز همين مضمون را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -ابن اثير.(270) 

؟ - طبرى.(091) 

#حابق كثير دسشقى ,(0ن) 

ع - ابو الفداء.(78ه) 

ه - حلبى.(07) 

ع - زينى دحلان.(070) 

ل - ابن ابى الحديد.(872) 

8 - ابوجعفر اسكافى.(/071) 

4 - نووى.(/07) 

٠‏ - خازن.(099) 

-١١‏ بغوى.(:08) 

-ابن كثير.(١05)‏ 


#واطايق عساكن(66) 


؟٠‏ - متقى هندى.(357) 

١‏ - حاكم حسكانى.(055) 
١‏ - نسائى.(050) 
١‏ - كنجى شافعى.(252) 
- زرندى حنفى.(31) 
9 - هيثمى.(058) 

٠‏ - حموئى.(059) 
١‏ - سيوطى.(٠00)‏ 
5” - جرجى زيدان.(١001)‏ 
73 - احمد بن حنبل.(001) 
*؟ - حاكم نيشابورى.(0017) 
0" - سبط بن جوزى.(005) 
©؟ - ابن سعد.(000) 

- كاند هلوى حنفى.(202) 
كراة: 


علامه امينى رحمه الله مى كويد: «حديث عشيره را تعداد زيادى از امامان و حافظان حديث از فريقين در صحاح و مسانيد نقل 
كرده اند. و تعدادى نيز كه به قول و فكر آن ها توجه مى شود بعد از نقل از كنار آن ككذشته اند» بدون آن كه هيج كونه 
اغتراضى :دو سند يا من ,1ن داشته باشكد. و مو ران استلامى و ديكزاق نيز آن 'زا مورد قبول قرا ن ذاده :اند ودر توشته'هائ 


تاريخى خود به عنوان واقعه مسلم يذيرفته اند. و لذا در سلكك شعر و نثر آورده اند). 


درباره حديث «دار) مى كويد: «اين حديث در هيج يكك از كتاب هاى مسلمانان وجود 


ندارد» نه در صحاح و نه در مسانيد و سنن و مغازى و تفسير).(001) با بيان و ادله و سندهايى كه آورديم ما بطلان و كذب 


كفتار او به دسثت فك 
صخت سند حديث 


در صيحت سند حديث «دار» جاى هيج كونه شكك و شبهه اى نيست. برخى ادّعاى صيحت حديث كرده و برخى ديككر نيز 


اعتراف به تواتر آن نموده اند. اينكك به برخى از كلمات اشاره مى كنيم: 


واقعه در خبر صعحيع نقل شده است)». 


؟ - متقى هندى در «كنز العمال»(288) نقل كرده كه طبرى اين حديث را تصحيح كرده است. تأييد بر اين نسبت اين كه طبرى 
اين خبر را در تاريخ خود بدون هيج اعتراضى نقل كرده است و عده اى ديكر نيز با همان سند اين حديث را نقل كرده اندء 
بدون آن كه اعتراضى نسبت به سند آن داشته باشند. و به همين جهت است كه طبرى نتوانسته در سند آن خدشه نمايد» لذا در 


علدة لفرت ملق بر مداه اناق كرقه كه فريحية | وراشاره شم 
" - ابوجعفر اسكافى معتزلى در ردٌ خود بر حافظ اين حديث را تصحيح سندى كرده است.(804) 


؟* - شيخ مفيدر حمه الله مى كويد: (و ذلك فى حديث الدار النى اجمع على مضه نقد الآثار)؛ «و آن حديث «دار) است كه 


نقَادِين آثار» اجماع بر صححت آن نموده اند».(020) 


- ابوالصلاح حلبى در «تقريب المعارف» مى كويد: «و قد اطبق الناقلون من الفريقين على هذا النقل كنقلهم المعجزات»؛ 
«ناقلين از فريقين بر نقل اين واقعه» همانند نقل معجزات اتفاق دارند».(١22)‏ 


© - احمد بن حنبل در 


«المسند») حديث را با سند صحيح نقل كرده است.(0857) 
لاحاابق اكين دن« الكانا وقفبهب و اعسطيات تارك برشيرم اسك زعم 


8 -اين حديث از روايات «تفسير طبرى» و ابن ابى حاتم رازى و بغوى به حساب مى آيد. كسانى كه ابن تيميه در «منهاج 
السنه؛ به آن كتب استدلال كرده است. او طبرى و ابن ابى حاتم و برخى ديكر از مفسّدرين را اين كونه توصيف مى كند كه 
آنان از جمله كسانى هستند كه روايات جعلى را نقل نمى كنند.(0258) و نيز مى كويد: اينان كسانى هستند كه در اسلام زبان 


صادقى داشته و تفاسيرشان متضمن منقولاتى است كه در تفسير به آن ها اعتماد مى شود.(020) 


4-اين حديث از جمله روايات كتاب «المختاره» ضياء مقدسى است كه التزام به صبحت احاديث آن داده است. و نيز حافظ 
ابن حجر براى اثبات صححت يكى از احاديث مى كويد: «اين حديث از جمله احاديثى است كه ضياء مقدسى در «المختاره» از 


«المعجم الكبير» نقل كرده است»» و ابن تيميه تصريح كرده كه احاديث «المختاره» اصح واقوى از احاديث مستدركك است). 
)022) 


٠‏ - قصه «دار» از جمله فضايل ده كانه اى است كه به اميرالمؤمنين اختصاص دارد و در حديث صحيح از ابن عباس نقل شده 
است.(/888) 


نقد ابن كثير 

ابن كثير بعد از نقل حديث «دار» در صدد تضعيف آن به روايت ابن اسحاق برآمده استء به اين طريق كه در سند آن ابومريم 
عبد الغفار بن قاسم است كه به تعبير او شيعه كذّاب مى باشد. على بن مدينى او را متهم به جعل حديث كرده و ديكران نيز او 
را تضعيف نموده اند).(/08) 

ياسخ: 


اتهام راويان احاديثى كه در آن نقل فضايل اهل بيت عليهم السلام است؛ خصوصاً رواياتى 


كه دلالت بر خلافت امام على عليه السلام دارد» و نسبت آن ها به جعل» امرى عادى در بين اهل سنت؛ خصوصاً امثال ابن كثير 
است. اين كار حتى در ميان خودشان رواج داشته است كه مجرد اين كه يكك راوى هم عقيده وهم مذهب او نبوده اورا 
تضعيف نموده اند. شاهد اين مطلب اين است كه ابن كثير در جايى ديكر از كتابش تصريح به وثاقت ابومريم كرده است. 
(وع0) 


وازجمله كسانى كه تصريح به وثاقت ابومريم كرده» شعبه است.(١817)‏ 


ابن عقده نيز از جمله كسانى است كه شهادت به وثاقت او داده است. او كه از بزركان محدثين مورد وثوق در قرن جهارم 
استء ابن عدى از او نقل مى كند كه كفته: من از ابن عقده شنيدم كه ابومريم را ستايش مى كرد و در مدح او از حدٌّ تجاوز 
نمود... .(١1/اه)‏ 


دلالت حديث 


با تأمّلى در حديث «دار؛ بى مى بريم كه اين روايت از جمله احاديثى است كه دلالت صريح بر امامت و خلافت و جانشينى 
امام على عليه السلام نسبت به رسول خداصلى الله عليه وآله دارد. 


بنابراين مى توان كفت كه اسلام از ابتداى ظهور و بروز خود سه اصل مهم را به مردم كوشزد كرده است: يكى شهادت به 
وحدانيت خداوند» و ديكرى شهادت به نبوت رسول اكرم صلى الله عليه وآله و سوم شهادت به ولايت و وصايت على بن ابى 
طالب عليه السلام. در آخر امر رسالت نيز اعتراف و شهادت به اين سه امر مهم در روز غدير خم از مردم كرفته شد. و ييامبر با 
اين كار دين را بر آن ها كامل كرد واز دار دنيا رحلت نمود. 


بررسى شبهات 
بررسى شبهات 


اهل سنت از آنجا كه مشاهده كرده اند اين حديث دلالت خوبى بر امامت و خلافت بلافصل حضرت على عليه السلام دارد در 


صدد برآمده اند تا از هر طريق ممكن در سند يا دلالت آن خدشه كنند, اينكك به بررسى هر يكك از شبهات مى يردازيم: 
١‏ - عدم تخريج شيخين 


شيخ سليم البشرى مى كويد: «عامه براى سند اين حديث اعتبارى قائل نيستند» و از طرفى ديككر بخارى و مسلم آن را نقل 
نكرده اند).(؟/اه) 


ياسخ: 


اولاً: همان كونه كه اشاره شد عده اى از علماى اهل سنت حديث «دار) را معتبر دانسته و برخى نيز آن را ارسال مسلّم كرده 


اند. احمد بن حنبل نيز آن را به سند صحيح در مسند خود نقل كرده است. 


ثانيا: به تصريح بخارى و مسلم جه بسيار از احاديثى كه به جهت خوف طولانى شدن كتابشان نقل نكرده اند» و اين طور نيست 
كه هر جه حديث صحيح السند باشد آن را نقل كرده باشند. اين مطلب نه تنها مورد اتفاق اهل سنت است بلكه خود شيخين 
نيز به آن اشاره كرده اند.(01/7) 


ثالثاً: اين كه بخارى و مسلم اين حديث را نقل نكرده اند به جهت آن است كه با رأى و عقيده آن دو در خلافت سا زكارى 
نداشته است. و همين سبب اساسى در اعراض از نقل بسيارى از احاديث است. آن ها مى ترسند كه اين كونه روايات 
مستمسكى براى شيعه و بر ضدٌ آن ها شود و لذا با وجود علم به آن هاء كتمان نموده اند. و كسى كه سيره بخارى را در مقابل 
امي رالمؤمنين و ساير اهل بيت عليهم السلام بداند كه جكونه قلم او هنكام رسيدن به فضايل اهل بيت خشكك شده يا مى شكندء 
هركز از عدم نقل اين حديث و امثال آن تعجب نمى كند. 


؟ - ضعف سند 


ابن تيميه در سند روايت طبرى مناقشه كرده» مى كويد: در سند آن ابومريم كوفى است كه اجماع بر تركك او است. و احمد او 


را غير ثقه وابن المدينى او را متهم به جعل حديث كرده است. 


ونيزدر سند ابن ابى حاتم 


انويع كوه هد الل هن الفدوي ذو اه نحافانة ذهو كقهة دا رطس إدر اتشسست قدو سائر اوور عو مه عر 


كرذةاسث. و ابن معين هئ كويك: او جرئ نيه بحسات تمن ابد او زافضى ني است (علاة) 


ياسخ: 


١‏ - قبلاً اشاره كرديم كه عده اى از علماى اهل سنتء, حديث «دار» را توثيق كرده و برخى نيز آن رااز مسلمات تاريخى 


دانسته اندك. 


١‏ - تضعيف اين كونه روايات همانند ديكران به جهت وجود اشخاصى است كه متّصف به تشيع اندء با آن كه خودشان 


*- در مورد ابومريم؛ برخى از رجاليين اهل سنت او را مورد مدح قرا داده اند» كه از آن جمله ابن عقده است. او مدح 


ابومريم رااز حدٌ كذرانده است.(818) و شعبه او را ستايش نموده است.(01/2) 
ذهبى درباره او مى كويد: «او داراى اعتنا به علم و رجال بوده است).(//اه) 


خوشبختانه خودشان تصريح به سبب تضعيف ابومريم كرده اند» كه به جهت تشيع او بوده است. در حالى كه ابن حجر و 
ديكران تصريح دارند بر اين كه تشيع راوى به وثاقت و صدق او و در نتيجه صيحت روايت او ضررى وارد نمى كند.(878) 
شاهد اين مطلب اين است كه صاحبان صحاحء حتّى بخارى و مسلم از ده ها نفر از شيعيان روايت نقل كرده اند. 


؟ - احمد بن حنبل قضيه «دار» را با سند صحيح نقل كرده كه در آن ابومريم وجود ندارد.(0174) و بر فرض ضعف برخى از 
رجال 


حديث در بعضى از سندها مضرٌ به حديث نيست. 


© - در مورد الاين حبة القدوس قل برتقي از رجاليين او را توثيق نموده اند كه از آن جمله ابن حجر در «تقريب التهذيب» 
است كه او را «صدوق» معرفى كرده است و نيز در «تهذيب التهذيب» از محمّد بن عيسى نقل كرده كه او ثقه است. و نيز ابن 
حبان او را در زمره ثقات به حساب آورده است. واواز رجال ترمذى است. و مى دانيم كه مدح اين دسته مقدم بر جرح 
ديكران است؛ زيرا جرح ديكران جنبه مذهبى داردء به جهت اين كه او در ظاهر شيعه بوده است. و لذا ابن عدى مى كويد: 
عموم رواياتش در فضايل اهل بيت عليهم السلام است. آيا مى توان كسى كه فضايل اهل بيت را نقل كرده به مجرد اين عمل 


نيكو او را تضعيف نمود؟ 
" - احتياج به تواقر 


افافة زد آوتها ال اصضول :ذو اسكم و هر كدايه معد يكويه حد تراتر ترسيلدة اسع 
ياسخ: 


اقلة: امعدلال ها سابد معد يعدي اعال للع اسك وأو أنه كد ا عادر ياب اقباك افافت يه حدى ابعدلال من كانم د 


متواتر باشد يا خبر واحدء لذا مى توانيم بر آن ها به اين حديث احتجاج نماييم. 


قانا شيعه انام 5١‏ يرث تعددية نان بان افاشع امير الك فتن انعدلاال من كقدة]ق 81 نيرت ابت كل نا قياف يه ارقن كه كر 


مصادر روايى خود دارد» آن را به حدٌ تواتر و يقين مى رساند. 


نالنا شع در الباق امامت امير الطنيى تنها ينابق ووادك تسكه فنن كيذه يلكه زوايات 


بسيار ديكرى نيز هست كه با ضميمه به آن ها ولايت حضرت اميرعليه السلام به طور حتم و يقين به اثبات مى رسد. 
؟ - وصيت به امور شخصى 


برخى مى كويند: ييامبرصلى الله عليه وآله در آن جلسه حضرت على عليه السلام را به امور شخصى وصيت كرده. نه به امر 
امامت و خلافت و جانشينى خود و لذا ربطى به اين جهت ندارد. 

ياسخ: 

كسى كه صدر و ذيل روايت را ملاحظه كند» يى خواهد برد كه «حديث دار) مربوط به زعامت و خلافت است؛ زيرا: 

اوّلا: ييامبر در ابتدا مى فرمايد: «من براى شما خير دنيا و آخرت آورده ام و خداوند مرا امر كرده كه شما را به آن دعوت كنم؛ 


ثانياً: بعد از كلمه «وصيى». «خليفتى») امد و خليفه به معناى جانشين در تمام امور از جمله حاكميت و سياست است. 


ثالثاً: بيامبرصلى الله عليه وآله در ذيل حديث امر نمود تااز حضرت على عليه السلام اطاعت كرده و به دستورات او كوش فرا 


دهند و اين با امامت و ولايت و عموميت وصايت سازكارى دارد. 


هم - خلافت در بين اهل بيت يبامبرعليهم السلام 


برخى مى كويند: حديث «دار» دلالمت بر وصايت و خلافت حضرت على عليه السلام در بين اهل بيت ييامبر دارد نه خلافت 


ياسخ: 
اهل بيت او است معتقد به خلافت عامه است و هر كس كه خلافت در محدوده اهل بيت را قبول ندارد در مورد عموم را نيز 
قبول ندارد» احتمال و قول سوم خلاف اجماع مركب است. و كلمه «فيكم» كه در حديث آمده دلالت بر اختصاص به خلافت 


در اهل بيت ييامبر ندارد؛ زيرا 


اجماع است بر عدم فرق بين عشيره ييامبر و غير آنء و نيز منجرٌ به اجتماع عام و خليفه خاص مى شود كه هيج كس به آن قائل 


نسست. 


تاقبائتيه قزينه عبلى حاديك 4ه واه ضيلى الله علدو اله فزمو ىك ومن و افوض على هذا القن كه نتصوف اس وكين رسالف 
سا زكارى دارد. 


ع - عدم اعتبار خلافت صبى 


برخى مى كويند: از آنجا كه حضرت على عليه السلام در آن سن بالغ نبوده و خلافت براى بالغ استء لذا استخلاف او ارزشى 


ندارد. 


ياسخ: 


اولا: وقتى شخص بيامبرصلى الله عليه وآله امام على عليه السلام را وصى براى بعد از خودش قرار داد تا جانشين او در تمام 


شؤونانش. كرد ديكر جاى جه اعتراضى است؟ 


ثانياً: هيج كس در خلافه اللهى شخصىء بلوغ را شرط نكرده است؛ زيرا خداوند متعال در مورد حضرت يحيى عليه السلام 
فرمود: ١‏ وَآتَيناهٌ الْحكم صَبياً)؛(00) «مايهاو در سنين كودكى حكم [نبوّت داديم.» و نيز حضرت عيسى عليه السلام در 
كهوارة فرهوة: 9 إنى غود الله آكاتى الكنات وععلنى مباركاً...)881(4) «همانا من بنده خدايم كه به من كتاب عطا فرموده و مرا 


يبيام آور و مباركك قرار داد.») 


5 


از اينجا استفاده مى شود كه در رسيدن شخص به كمالات و مقامات» هركز بلوغ يا شرط سنّى خاصّى اعتبار نيست. 


فرمود: تو برادر و وصى و جانشين من هستى. ديكر بعد از اين نص جاى اعتراض نيست. از همين نص 


استفاده مى شود كه بلوغ در خلافت شرط نيست. 


/ - شأن نزول ديكر 


م 
82 


محمود زعبى در «البينات» مى كويد: نجه كه در صحاح درباره شأن نزول آيه ١‏ والذة عَشْيرَتَكك الأفريينَ» آمده. غير از اين 
واقعه أسث؛ زيرا در #صحبحين» از ابن عمر و ابوهريره غير از ايخ قضه ثقل شده استث: آن دو مى كويند: عنكامى كه آيه فوق 
نازل شد رسول خداصلى الله عليه وآله قريش را دعوت كرده و در جايى آن ها را جمع نمود و آن ها را به طور خصوص و 
عموم نصيحت و انذار كرد و فرمود: اى بنى كعب بن لؤى خودتان رااز آتش نجات دهيد. اى فاطمه دختر محمد خودت را از 
آتش نجات بده.(0857) 


ياسخ: 
١‏ - جالب توجه است كه عبدالله بن عمر در وقت نزول آيه كه سال سوّم بعثت است سدئّش نزديكك به يكك سال بوده است. و 


نيز ابوهريره هفده سال بعد از نزول آيه اسلام آورده است. حال حككونه اين واقعه را نقل مى كنند؟ يس حديث از اين جهت 


ارسال دارد. 


١‏ - دراين روايت كه از صحيحين نقل شده؛ بيامبرصلى الله عليه وآله دخترش فاطمه عليها السلام را مورد خطاب قرار داده و 
مى فرمايد: خودت رااز آتش «جهنم؛» نجات بده با آن كه مطابق روايات اهل بيت عليهم السلام هنوز حضرت زهراعليها 
السلام در سال نزول آيه متولد نشده است؛ زيرا در سال ينجم بعثت يعنى دو سال بعد از نزول آيه حضرت به دنيا آمده است» 
حال حكرته ممكق .انث كه باهراو رامخاطي قراو داذة ياشد. ومطابق رواناث اعلا محتث يتان قول ابخ عبدالير ؤلادث 


حضرت زهراعليها السلام در سال دوم بعثت و بنابر قول ديكران ينج 


سال قبل از بعت بوده است. حال جكونه ممكن است كودكى كه هنوز به حدٌ بلوغ نرسيده مورد عتاب قرار كيرد» خصوصاً با 
در نظر كرفتن اين كه اهل سنت معتقدند كه دختر از سنين يانزده سالكى مورد خطاب تكاليف شرعى قرار مى كيرد. لذا از 
اين جهت نيز اين روايت مورد تضعيف واقع مى شود. 

- خداوند متعال در آيه « وَأَنَذِرْ عَيْدِيرتَك الْأفرَيينَ» دستور به انذار عشيره نزديكك بيامبر را داده است در حالى كه مطابق 


روايت صحيحين ييامبر اقوام دور خود را؛ از قبيل بنى كعب بن لؤى و قريش و بنى قصى و بنى عبدمناف را نيز انذار كرده 
است.(0/7) 


مه حمه الله فرمايك: (ابه بت با آبه انطاق ندارد؛ ز ى اين نت د نك به 00 
علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «اين روايت با ايه انطباق ندارد؛ زيرا طبق اين روايت بيامبر انذار را به عموم قريش تعميم 
داده است در حالى كه آيه تصريح به عشيره نزديكك ييامبر دارد كه بنى عبدالمطلب يا بنى هاشم است).(888) 


؟ - خطابى كه مناسب با شروع دعوت استء دعوت مردم به توحيد و رسالت و اعتقاد به معاد است تا اين كه مردم داخل در 


ايمان كردند نه آن كه آن ها را در ابتدا از عذاب بترساند. 


د - بر فرض صححت اين روايت و نظاير آنء با روايت سابق قابل جمع است؛ زيرا مى توان كفت كه يبامبرصلى الله عليه وآله 


استء ولى يا ابوهريره و ابن عمر در روايت تصرف كرهه و آخر واقعه را ذكر نكرده اند و يا آن كه بخارى حديث را تقطيع 
كرده و ذيل آن كه دلالت برامامت و رهبرى امام 


على عليه السلام دارد را نقل نكرده است. 

- تعارض حديث دار با ادله خلافت ابوبكر 

صاحب مواقف در ردٌ حديث «دار» مى كويد: اين حديث با ادله اى كه دلالت بر خلافت ابوبكر دارد معارض است و لذا مورد 
قبول نيست. 

ياسخ: 

اولاً: ما هيج دليلى بر امامت و خلافت ابوبكر نداريم. 


ثانياً: بر فرض وجود دليل بر خلاافت ابوبكر. جرا اين حديث را ابطال كنيم؟ بلكه وظيفه داريم كه به جهت وجود نص بر 
خلافت امام على عليه السلام خلافت ابوبكر را زير سؤال ببريم؛ زيرا ادله اى كه آنان ادّعا مى كنند قطعاً نض نبوى نيستء بلكه 


عمده اجماع اهل حل و عقد است. 
4 - عدم وجود نص جلى 


همو مى كويد: حديث «دار؛ صحيح نيست؛ زيرا دليل قطعى داريم براين مطلب كه نصٌّ جلى وجود ندارد وكرنه بايد متواتر 
مى بود. و ديكر اين كه اكر جنين نضّ ى وجود داشت بايد على با ابوبكر در امر امامت به معارضه مى يرداخت. و ديكر اين كه 
با وجود صلابتى كه اصحاب در دين داشتند» جكونه ممكن است با وجود نصّ از آن ييروى نكرده باشند. 


ياسخ: 


اولاةتحصول قراف مشروظ به قود تبه أبيك دورق لهل سلاف ادر هشه تفده سق ركه الاق ال نيه عيبي كد ذارين 
مانع يقين آن ها از راه تواتر و راه هاى ديكر به مسأله امامت اميرالمؤمنين عليه السلام شده است. 


ثانياً: جاى تقاضاى دليل متواتر در اين واقعه و موقعيت نيست؛ زيرا عموم قريش و بسيارى از انصار در ابتدا با حضرت على عليه 
السلام دشم وعحساات داشسد و به جز غده اى اتدكك ذر ابتذا به حضدرت. ارادث نداشسشد .و لذا جكونه ممكن است يااين 
تعداد اند كك, تواتر حاصل شود. 


اى به 


اثبات رسانده ايم. 


رابعاً: اين كه ادّعا شده كه عموم صحابه در دين صلابت داشته اند نيز حرف صحيحى نيست؛ زيرا همان كونه كه در بحث 
«عدالت صحايبه» به اثبات رسانديم مطابق برخى از آيات و روايات» تعدادى از صحابه مشكل ضعف در دين داشته و اهل 


معصيت و نافرمانى بوده اند» و لذا مورد سرزنش در قرآن و روايات ييامبرصلى الله عليه وآله قرار كرفته اند. 
٠٠‏ - كمى تعداد بنى عبدالمطلب 


ابن تيميه در ادامه اشكال خود بر حديث «دار» مى كويد: «مطابق نصّ روايت دارء ييامبر بنى عبدالمطلب را كه جهل مرد بودند 


جمع كرد... در حالى كه در آن زمان به اين تعداد جمعيت نبودند). 
ياسخ: 
١‏ -از كجا جنين ادّعا مى كند؟ ممكن است كه اين تعداد از معروف و غير معروف بوده اند. 


؟ - شايد تعبير از عبدالمطلب به جهت تغليب باشد كه شامل غير بنى عبدالمطلب نيز بشود يا بالعكس. و لذا در برخى تواريخ 


آمده كه: آنان حاضر شدند در حالى كه با آن ها جند نفر از بنى عبدالمطلب بود. 

* - در برخى روايات بعد از ذكر عدد جهل تصريح به كم و زياد آن كرده است. 

؟ - بر فرض كه راوى در ذكر عدد اشتباه كرده باشد» ولى دلالت بر بطلان اصل واقعه ندارد. 
جرا ابوطالب دعوت را نيذيرفت؟5 


برخى مى كويند: با وجود ابوطالب عليه السلام خصوصاً با اعتقاد شما به اين كه او مؤمن به رسول خداصلى الله عليه وآله بوده 


حرا او دعوت رسول خداصلى الله عليه وآله به مؤازره را قبول نكرده است؟ 
در رابطه با اين سؤال مى كوييم: 


اولاً: او كسى بود كه ابنان خود را ال قريش به جتهيت دفاع اق رسول خداضكى الل عليه وآله مشنى من داشةة :و لتاجائ آن 
نبود كه ابوطالب در ابتداى رسالت بيامبرصلى الله عليه وآله عقيده خود را ابراز كرده و در نتيجه, بيامبر را بى يناه كذارد؛ زيرا 
با همين حالت تقيه اى كه داشت توانست امر ييامبر را يبيش برده؛ از بسيارى توطئه ها كه بر ضدٌّ يبامبر تصميم كيرى مى شد 
جل و كيرى كند. 


ثانياً: از آنجا كه حضرت ابوطالب عليه السلام مى دانست كه وصى و جانشين رسول خداصلى الله عليه وآله 


فرزندش حضرت على عليه السلام است لذا در هر بار از جواب دادن ساكت شد. 
جرا شروع دعوت از عشيره شد؟ 


خداوند از عشيره خود شروع كرد؟ در ياسخ اين سؤال مى كوييم: 


اوّلا: با يذيرش عشيره ييامبرصلى الله عليه وآله» مى توانست در سايه آن ها مقصد و مرام خود را بيش برده و از تعرّض دشمنان 
در امان بماند. 


ثانيً: اكر خلاف اين روش بود مردم سؤال مى كردند كه تو هنوز قوم خود را اصلاح نكرده اى» جكونه مى خواهى به اصلاح 


حديث وصايت 
اشاره 


از جمله احاديثى كه مى توان بر ولايت و امامت و خلافت حضرت على عليه السلام استدلال نمود» حديث «وصايت» است. 
حديثى كه در آن به صراحت سخن از وصى بودن حضرت على عليه السلام براى ييامبرصلى الله عليه وآله به ميان آمده است. 
اين كونه احاديث به جهت صراحت و نصٌ آن ها بر ولايت و امامت حضرت على عليه السلام مورد دستبرد وسيع اهل سنت و 
مدرسه خلفا واقع شده استء ولى در عين حال متون روايى و تاريخى آن ها از اين كونه احاديث خالى نبوده است. اينكك جا 


دارد درباره اين احاديث بحث داشته باشيم. 
الفاظ حديث 
كرجه مدرسه خلفا در طول تاريخ در صدد محو احاديث «وصايت» به انحاى مختلف بر آمده استء ولى در عين حال از اين 


كونه احاديث كه دلالت صريح بر امامت و خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام دارد به طور وفور در مصادر اهل سنت يافت مى 


شود. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله بعد از نزول آيه شريفه ١‏ وَأَنْدْْ عَشِيرَتَكك ارين و وقوع آن قصه معروفء. خطاب به على 
بن ابى طالب عليه السلام در محضر جماعتى از قريش فرمود: «انّ هذا أخى و وصيى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعوا/؛ همانا 
اين - على عليه السلام - برادر من و وصى و خليفه من در ميان شما استء يس كوش به دستورات او داده و از او اطاعت كنيد. 
(وهىه) 


؟ - طبرانى به سند خود از سلمان نقل مى كند كه كفت: به رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كردم: براى هر ييامبرى وصى 
است» وصى شما كيست؟ ييامبر در جواب سؤال من ابتدا سكوت كرد. بعد از 


مدتى كه مرا ديد» فرمود: اى سلمان! من با سرعت خدمتش رسيدم و عرض كردم: لبيك. فرمود: آيا مى دانى كه وصى موسى 
جه كسى بود؟ كفتم: يوشع بن نون. فرمود: براى جه؟ عرض كردم: زيرا او اعلم مردم در آن زمان بود. ييامبرصلى الله عليه وآله 
فرمود: همانا وصى و موضع سر من و بهترين كسى كه بعد از خود مى كذارم كه وعده مرا عملى كرده و دينم را نيز عملى 
خواهد ساختء على بن ابى طالب است.(082) 


#+اوائوضة الضار انق كويد سول عذاضتلى اله عليه وكلة به وعتر حو :فإطم عليها السلا فرضية (امااغليت أن اللمعزو 
جل اطلع على اهل الارض فاختار منهم اباكك فبعثه نبياء ثم اطلع الثانيه فاختار بعلكك فاوحى الى فانكحته واتخذته وصياً؛ «آيا 
داف دداو نوه ومع تربكو بن اخل ون كرد و لياق ان اط القسار وود وه رندالت مرت كرف 1 كاذ 
توجه ديكرى بر زمين نمود» شوهرت را انتخاب كرد. سيس به من وحى فرستاد كه او را به همسرى تو در آورم و وصى خود 
كردانم».(0817) 


* - ابوسعيد خدرى مى كويد: رسول خداصاى الله عليه وآله فرمود: «انْ وصيى وموضع سرّى وخير من اتركك بعدى وينجز 
عدتى ويقضى دينى على بن ابى طالب؛؛ «همانا وصى و موضع سر من و بهترين كسى كه بعد از خود مى كذارم كه به وعده 


من عمل كرده و دين مرا بياده خواهد نمودء على بن ابى طالب است).(088) 


-انس بن مالك مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله وضو كرفت و دو ركعت نماز كزارد و خطاب به من فرمود: «اوّل 
من يدخل عليكك من هذا الباب امام 


المتقين وسيد المسلمين ويعسوب الدين وخاتم الوصيين)؛ «اول كسى كه ازاين درب بر تو وارد خواهد شد امام متقين و سيد 
مسلمين ورهبر دين وخاتم اوصيا است...). 


انس مى كويد: در اين هنكام على عليه السلام وارد شد. بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اى انس! جه كسى آمد؟ عرض كردم: 
على. ييامبر در حالى كه خشنود بود به استقبال او رفته و حضرت را در بغل كرفت... .(889) 


دوريةو از جا ترص اشاعلة وآالة قلع كندا كه ذرمرةة لكل نتن وض ورؤارظ وانتعليا وضيى و يوار ل ربا هر 


ييامبرى وصى و وارث است و همانا على وصى و وارث من است).(0900) 


بداب نان الحدح إن كنات والفرزدوش ة وكرناة سدع حيل تقل كزده كد افر متلق الله عليه وله فرينؤدة كنض انا توعلي 
نوراً بين يدى الله عرّ و جل قبل ان يخلق آدم باربعه عشر عاماء فلمًا خلق آدم قشم ذلك النور وجعله جزئين: فجزء انا و جزء 
على. ثم انتقلنا حتى صرنا فى عب دالمطلبء فكان لى النبوه ولعلى الوصيه)؛ «من و على نورى بوديم نزد خداوند عزّوجل قبل از 
اين كه آدم به جهارده هزار سال خلق شود. هنكامى كه آدم را خلق كرد اين نور را تقسيم كرده و دو جزء نمود» جزئى من و 
جزء ديكر على بود. آن كاه منتقل شديم تا به عبدالمطلب رسيديم. براى من نبوت و براى على وصيت انتخاب شد).(041) 


8 - و نيزاز ابى مخنف نقل كرده: هنككامى كه خبر به حذيفه رسيد كه على عليه السلام به ذاقار رسيده و مردم در صدد 
يراكنده شدن هستند؛ او اصحاب على عليه السلام را دعوت 


كردهء آن ها را موعظه و به ياد خدا انداخت و ترغيب به زهد ورغبت در آخرت نمود وبه آن ها فرمود: «الحقوا بأميرالمؤمنين 
ووضَى سيد المرسلين فان من الحق ان تتنضصروم)4 ابه اميرالمؤمئيق ملحق شويده او كه.وصى سيد المرسلين اسث: عق دن آن 
است كهاو را يارى كنيد).(097) 


4- بيهقى روايتى نقل مى كند كه در آن آمده است: «جبرائيل هديه اى از جانب خداوند به رسول خود داد تا به يسر عم و 


٠‏ -انس مى كويد: ما به سلمان كفتيم كه از بيامبر سؤال كند وصى او كيست؟ سلمان عرض كرد: اى رسول خدا! وصى 
شما كيست؟ 


حضرت فرمود: اى سلمان! وصى موسى جه كسى بود؟ عرض كرد: يوشع بن نون. حضرت فرمود: «همانا وصى و وارث من كه 
دين مرا عملى كرده و به وعده من وفا خواهد كرد. على بن ابى طالب است)».(048) 


روايات بسيار ديكرىق دراين زمينه وجود دارد. هر كس قصد دنبال كردن روايات «وصيت» را دارد به كتاب «على و الوصيه» از 


نجم الدين عسكرى مراجعه كند؛ زيرا او «700) حديث در اين باره از مصادر اهل سنت نقل كرده است. 


ابن ابى الحديد مى كويد: «و اما وصيت؛ شكى نيست نزد ما كه على عليه السلام وصى رسول خداصلى الله عليه وآله بود 
كرجه در اين مطلب برخى از كسانى كه منسوب به عنادند با آن مخالفت كرده اند).(298) 


راويان حديث از صحابه 


احاديث «وصابت» را جماعت بسيارى از صحابه نقل كرده انل؛ از قبيل: امام على بن ابى طالب عليه السلامء سلمان» ابوايوب 


انصارىء انس بن مالككء بريده حصيبء عمرو بن عاصء ابوذر غفارى, امام حسن عليه السلام؛ امام حسين عليه 


السلام» حسان بن ثابت» فضل بن عباس» تغباق ين عجلاة: عبد الله وق ابي سفيان» ابوالهيثم بن تيهان. سعيد بن قيس» حجر بن 


علط كرابن تار وعم وك قزق قينا السديع سراق «سقيره وار شار قو سين قمين كدض 
راويان حديث از تابعين 
احاديث «وصايت» را عده اى از تابعين نيز نقل كرده اند؛ از قبيل: 


جريد بن عبدالله بجلى» نجاشى شاعر قيس بن عمروء محمد بن ابوبكر» منذر بن حميضه.؛ عبدالرحمن بن جعيلء» نضر بن 


عجلان» مالكك اشتر» عمر بن حارث انصارىء عبدالرحمن بن ذؤيب.(018) 
راويان حديث «وصايت» از عامه 

احاديث وصايت را بسيارى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 
١‏ -ابن عساكر دمشقى.(/091) 

؟ -ابن مغازلى شافعى.(818) 

* - خخوارزمى حنفى.(049) 

ع - محب الدين طبرى شافعى.(2:20) 

ه - ذهبى.(2:1) 

ع - قندوزى حنفى.(2:7) 

١‏ - كنجى شافعى.(2:7) 

8 - طبرى شافعى.(2:5) 

9 - هيثمى شافعى.(2:8) 

٠‏ - متقى هندى.(2:8) 

١‏ - ابونعيم اصفهانى.(2017) 

١‏ -ابن ابى الحديد.(2:8) 


1١‏ - ابن طلحه شافعى.(2:9) 


)2٠١(.ىئومح‎ - ١ 

)21١١(.ىوانم‎ - ١ 

١8‏ -ابن صتاغ مالكى.(217) 

١‏ - حاكم نيشابورى.(21) 

- سبط بن جوزى.(8١21)‏ 

4- احمد بن حنبل.(218) 

)2١8(.ىلعيوبا‎ - ٠ 

)28١1/(.ىبوقعي‎ - ١ 

)21١/8(.ىدوعسم‎ - "١ 

راه هاى تصحيح سند 

احاديث «وصايت» را مى توان از راه هاى كوناكونى تصحيح سندى نمود: 
١‏ - مضمون احاديث «وصايت» به جهت نقل فراوان از صحابه و تابعين به حدّ تواتر رسيده و لذا احتياج به بررسى سندى ندارد. 


؟ - يكى از راه هاى تصحيح حديث آن است كه متن آن را با احاديث ديكر كه همين مضمون در آن ها با سند صحيح آمده 


تقويت نماييم» واين مطلبى است كه محدّثين سنّى و شيعى به طور جزم مورد قبول قرار داده اند. 


در مورد احاديث «وصايت» مى توان كفت كه مضمون اين احاديث در روايات ديكر؛ از قبيل حديث «غدير) و«ثقلين) و ديكر 
احاديث به سند صحيح آمده است. و احاديث مى توانند همديكر را تقويت كنند. و مى دانيم كه اين دو حديث نيز همان 
وصيت ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن امام على عليه السلام است. 


7 - كرجه احاديث «وصايت» از حيث سند در حدٌ احاديث ديكر كه دلالت بر امامت و خلافت اهل بيت دارد نيستء ولى 
هنكامى كه ثابت شد اين به جهت غرض ورزى اهل سنت بوده؛ زيرا هدفى در نابودى اين كونه احاديث صريح بر ولايت و 
امامت حضرت على عليه السلام 


داشته اند» لذا ازاين جهت كمى نقل مشكلى ايجاد نمى كند. 
دلالت حديث وصايت 


اوإصنارتة و كرا لفك يماع عون اسك كقند فى شود رضي الى قاسة يسن يدا هيك كرى شال ١ك‏ مساق ميت معي 
كرددء بر همان مورد تعيين شده حمل مى شودء ولى در صورتى كه مورد وصيت معين نككردد حمل بر تمام مواردى كه تعلق 
وصيت به آن ممكن استء مى شود؛ از باب مثال مى كوييم: فلا.ن شخص وصيت به ثلث اموال خود يا به ايتام خود نمود. 


مشخص است كه اين وصيت خاص است به مورد خود. ولى اككر مورد وصيت را مشخص نكند حمل بر مطلق مى شود. 


در مورد روايات «وصايت» كه درباره حضرت على بن ابى طالب عليه السلام وارد شده؛ همكّى از قسم دوم است كه مورد 
وصيت مشخص نشده و يا بر امور دينى و شؤونات اجتماعى منطبق شده است. در نتيجه مى توانيم عهد و وصيت ييامبرصلى الله 
عليه وآله را بر مطلق شؤونات حضرت حمل نماييم كه از آن جمله مسأله زعامت و امامت و حاكميت بر مسلمين است. 


بااين بيان جواب فضل بن روزبهان به خوبى داده مى شود. جون او مى كويد: كاهى «وصى» كفته مى شود واز آن وصايت 
در علم و هدايت و حفظ قوانين شرع و تبليغ علم و معرفت اراده مى شود. 


علامه شيخ على بحرانى مى كويد: «آنجه كه از معناى وصى در وقت اطلاق اين كلمه معروف استء معناى قائم مقامى موصى 


است يس او قائم مقام حضرت در تنفيذ احكام و سياست ات و ديكر شؤونات بيامبر 


شؤونات نيست... )8١9(.‏ 
وصى در كتب امم سابقه 


خاتم) معروف بوده اسة: 


نصر بن مزاحم و خطيب بغدادى نقل كرده اند كه امام على عليه السلام در مسيرش به صفين» بر لشكرش در صحرا عطش 
شديدى وارد شد. حضرت آن ها را بر بالاى صخره اى آورد. وبا كمكك آن ها سنككى را از جا كند. از زير سنكك آب جارى 


شد و لشكر از آن آب خورده و سيراب شدند. نزديكك آن صخره دير راهبى قرار داشت. او كه مطلع از جريان شد نزد حضرت 
آمدهء عرض كرد: اين دير به خاطر اين آب ساخته شده است,ء و مطابق آنجه كه در كتاب هاى ما آمده»ء ستككك بر روى اين 


آب را به جز نبى يا وصى نبى برنخواهد داشت.(250) 
نقد كلام ابن ابى الحديد 


ابن ابى الحديد در توجيه احاديث «وصايت» از حيث معنا مى كويد: «... مقصود ما از وصايت و وصيتء نص و خلافت نيست» 
لكن امووى اسك كداكر شكال شود اشر واحل اسك 81 


ياسخ: 


١‏ -ايشان كلمه «وصيت» را از معناى اصلى آن بدون هيج بينه و سببى خارج كرده است. البته اين كار» روش ه 3 4 ل 
اصحابش در توجيه روايات اهل بيت عليهم السلام مى باشد. 


؟ -ايشان در لفظى كه مطلق است ادّعاى تقييد مى كند, و لذا بايد بر اين ادّعاى خود شاهدى اقامه كند كه وجود ندارد. 


* - وصيت بدون نصٌّ از جانب موصى بر وصى به طور يقين تحمّق نمى يابد. حال اكر ابن ابى الحديد اصل وصايت حضرت 
على عليه السلام را قبول دارد» جككونه ادّعا مى كند كه مقصود ما از وصيت» نصّ نيست. 


اولاد صغارى را كه احتياج به وصيت به آن ها داشته باشد تا بر وصايت خود وصى معين كند. 


ه - با مراجعه به كلمات روايات «وصايت» بى به مورد وصايت كه همان امامت و رهبرى امت است خواهيم برد؛ زيرا در 


فرمود: «او خاتم اوصيا است). اين تعبيرات با معناى خلافت و امارت سازكارى دارد. 
اشتهار امام على عليه السلام يد لقب «وصى» 
اشتهار امام على عليه السلام يد لقب «وصى» 


«وصى رسول خداصلى الله عليه وآله) معرّفى مى كردند. اينكك به برخى از اين عبارات اشاره مى كنيم: 


الف) وصيت در نثر 
الف) وصيت در نثر 


با مراجعه به كتب تاريخ يى مى بريم كه حضرت اميرمؤمنان عليه السلام نزد صحابه به لقب «وصى» معروف بوده اند. اينكك به 


برخى از عبارات اشاره مى كنيم: 

١‏ - وصيت در خطبه ابوذر 

ابوذر در عهد خلافت عثمان در كنار درب مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله ايستاد و خطبه اى ايراد كرد. در آن خطبه 
آمده است: «... ومحمّمد وارث علم آدم وما فضل به النبيون» وعلى بن ابى طالب وصى محمّرد و وارث علمه...)؛ (... و 


محمد صلى الله عليه وآله وارث علم آدم و تمام فضايل انبيا است. و على بن ابى طالب وصى محمد و وارث علم او است...). 
)6 


؟ - وصيت در خطبه مالك اشتر 


مالكك بن حارث اشتر بعد از بيعت با امي رالمؤمنين عليه السلام خطاب به مردم كفت: «ايها الناس! هذا وصى الاوصياء و وارث 


علم الانبياء؛ العظيم البلا-؛ الحسن العناءء الى شهد كتاب الله بالايمان ورسوله بجنه الرضوان» من كملت فيه الفضائل ولم 
يشكك فى سابقته وعلمه وفضله الأواخر والأوائل)؛ «اى مردم! اين وصى اوصيا و وارث علم انبيا است. او كسى است كه ابتلائات 
بزركك و كارهاى خوبى را انجام داد. كسى كه كتاب خدا شهادت به ايمان او داده و رسول خدا او را به بهشت بشارت داده 
اسك كدى كه فضايل .ذن او كامل هذه دن سابقه وعلم و فضل او آخرين و اولين لفكئ تداشغة اند ...ب (ملاع) 


'" - وصيت در خطبه عمرو بن حمق خزاعى 


هنكامى كه اميرالمؤمنين عليه السلام مردم را در كوفه جمع كرد و درباره رفتن به صقّين براى جنكك با معاويه با آنان سخن مى 
كفتء عمرو بن حمق از جا برخاست و امام را مورد خطاب قرار داد و عرض كرد: «يا امي رالمؤمنين! انّى ما احببتكك ولا بايعتكك 
على قرابه بينى وبينكك ولا اراده مال تؤتينه ولا التماس سلطان ترفع ذكرى به؛ ولكنى احببتكك بخصال خمس: إِنْكك ابن عم 
رسول الله صلى الله عليه وآله ووصيه وابوالذريه التى بقيت فينا من رسول الله صلى الله عليه وآله واسبق الناس إلى الاسلام 
واعظم المهاجرين سهماً فى الجهاد)؛ «اى اميرالمؤمنين! من به جهت خويشى بين خودم و توايا قصد مالى كه به من عطا كنى يا 
درخواست سلطنتى كه مرا با آن بالا برى تو را دوست نداشته و با تو بيعت نكرده ام» ولى من تو را به ينج خصلت دوست دارم: 


تو يسر عموى رسول خداصلى الله عليه وآله و وصى او 


و يدر ذريه رسول خدايى كه در بين ما باقى مانده است. و تو اسبق مردم به اسلام و از همه مهاجرين سهم بيشترى در جهاد 
دارى...).(67) 


؟ - وصيت در نامه محمد بن ابوبكر 


تعمد ان ابوركر دن قات الى بداعاريه حي من ترود وفكق ينا لك الريل باعلال اكه على وين وارية وسول الله 
صلى الله عليه وآله ووصيه وابو ولده واوّل الناس له اتباعاً وآخرهم به عهداً» يخبره بسرّه ويشركه فى امره)؛ «... يس جكونه - اى 
واى بر تو - خودت را در كنار على مى كذارى در حالى كه او وارث رسول نخدا و وصى او و يدر اولاد او است. اواول كسى 
است كه بيامبر را متابعت كرده و آخر كسى است كه رسول خدا به او عهد نموده است. حضرت او را خبر سورّّى مى داد و 


شريكك در امر خود مى نمود).(210) 
له - وصيت در نامه عمرو بن عاص 


عمرو بن عاص در نامه اى كه به معاويه مى نويسدء جنين مى كويد: «فامًا ما دعوتنى إليه... واعانتى اياكك على الباطل واختراط 
السيف فى وجه على وهو اخو رسول الله على الله عليه وآله وواصيه وؤارثه وقاضى دينه ومنجز وعده وزوج ابنته...)؛ «اما آنجه 
حالى كه او برادر رسول خداصلى الله عليه وآله و وصى و وارث او و يياده كننده دين او و عمل كننده به وعده او و همسر 


دختر او است...».(2952) 
# - وصيت در كلام وصى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در كفتارى فرمود: «انا اخو رسول الله ووصيه...)؛ «من برادر رسول خدا ووصى أويم...). 
(/اتع) 


خوارج بر امام على عليه السلام ايراد كرفته كه تو وصيت خود را ضايع كردى. حضرت در جواب آن ها فرمود: «اما قولكم الى 
كنت وصياً فضيعت الوصيه فانّ الله عرّ و جل يقول: «وَللّعَلَى اناس حََح الْبِيتِ من اشْمطاع إِلَيهِ سيلا وَمَنْ كفَرَ فَِنَ الله غَنَى 
عن الْعالَمِينَ افرأيتم هذا البيت لو لم يحج إليه احد كان البيت يكفر؟ ان هذا البيت لوتركه من استطاع إليه سبيلاً كفر» وانتم 
كفرتم بترككم اياى لا انا بتركى لكم...)؛ «اما كفتار شما كه من وصى بودم ولى وصيت خود را ضايع كردمء خداوند عرّوجل 
مى فرمايد: ' وَللَّهِِعَلَى النّاس جح الْبيتِ مَن ا تطاع إِلَيهِ سبلا وَمَنْ كَفَرَ قن الله غَنِى عن الْعالَمِينَ؛(21) «و براى خدا بر مردم 
است كه آهنكك خانه [او] كنند» آن ها كه توانايى رفتن به سوى آن دارند. وهر كس كفر ورزد [و حج را تركك كندء به خود 


زيان رسانده 


» خداوند از همه جهانيان» بى نياز است.) به من خبر دهيد» اكر كسى به حج نرود؛ آيا حج كافر شده است؟ اين خانه را هر 
كس كه مستطيع رفتن به سوى آن است نرود» كافر شده است. و شما به جهت رها كردن من كافر شديد نه اين كه من به 
جهت رها كردن شما كافر شده باشم).(259) 

وات جو ]افاي خط واف سوم /انا سيدا ئلهواغر وسوكة له قوليا لحن قلن .و لأعدض الا كدت ورقع فى الرنديه وتكمي يناده 
نساء هذه الامه وانا خاتم الوصيين)؛ «من بنده خدا و برادر رسولش مى باشم» كسى قبل از من و بعد از من جنين سخنى نمى 
كويد جز آن كه دروغ كو است. من وارث نبى رحمتم وبا بزركك زنان اين امت ازدواج نمودم. ومن خاتم اوصيايم».(:98) 
و نيز در جايى ديكّر مى فرمايد: الا يقاس بآل محتّرد من هذه الأمه احد, ولا يسوى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداً. هم اساس 


الدين... ولهم خصائص 0 الولا-يه وفيهم الوصيه والوراثه...)؛ «هيج كس از اين امت به آل محمد قياس نمى شود... آنان 


اسامن ندوق الفيترو براقع ناث اق سسوصناف صق ولايث و دوساة نان السك رمعي وو المي م 
“7 - وصيت در خطبه امام حسن عليه السلام 


حضرت امام مجتبى عليه السلام در خطبه اى كه بعد از شهادت يدرش ايراد كرد؛ فرمود: «انا الحسن بن على وانا ابن النبى وانا 


ابن الوصى...)؛ «من حسن بن على امء من يسر ييامبرم. ومن يسر وصيم....(8131) 
/ - وصيت در خطبه امام حسين عليه السلام 


امام حسين عليه السلام در روز دهم محرّم خطبه اى را در مقابل لشكر يزيد ايراد كرد و در آن خطبه فرمود: «امّا بعد فانسبونى 
فانظروا من انا؟ ثم ارجعوا إلى انفسكم وعاتبوها هل يجوز لكم قتلى وانتهاكك حرمتى. الست ابن بنت نبيكم وابن وصيه وابن 
عمه...)؛ «اما بعد؛ نسب مرا به ياد آوريد و تأمل كنيد كه من كيستم؟ آن كاه به خود رجوع كنيد و نفس خود را عتاب نماييدء 


آيا براى شما كشتن و هتكك حرمت من روا است. آيا من يسر دختر ييامبر شما و يسر وصى او و يسر عموى او نيستم؟...).(87) 
ب) وصى در شعر 


برخى از صحابه و تابعين» حضرت اميرمؤمنان عليه السلام را در اشعار و رجزهاى خود با لقب «وصى» توصيف كرهه اند. و اين 


خود دلالت بر مشهور بودن حضرت به اين لقب و ثبوت آن نزد صحابه و تابعين داشته است. اينكك به برخى از اين اشعار اشاره 
ادوص درشم غيوالله وق انوسقاة ين خاوك بن عبد المطلن: 


و صاحب بدر يوم سالت كتائبه وصى النبى المصطفى و ابن عمّه فمن ذا يدانيه و من ذا يقاربه(؟27) 
” - وصى در شعر ابوالهيثم بن تيهان (بدرى): 

قل للزبير و قل لطلحه اننا 

نحن الذي شعارنا :الا نضا 

نحن الذين رأت قريش فعلنا 

يوم القليب اولئكك الكفار 

كنا شعارَ نبينا و دثارّه يفديه منّا الروح و الابصار 

ان الوصى امامنا و ولينا 

برح الخفاء و باحت الأسرار(2788) 

”" - وصى در شعر مردى از ازد در روز جمل: 

هذا على و هو الوصى اخاه يوم النجوه النبى و قال هذا بعده الولى وعاه واع و نسى الشقى(202) 
* - وصى در شعر غلامى از بنى ضبه (جنكك جمل): 


نحن بنى ضبه 


اعداء على ذاكك الذى يعرف قدماً بالوصى و فارس الخيل على عهد النبى ما انا عن فضل على بالعَمى لكنّنى انعى ابن عفان 
التقى ان الولى طالب ثار الولى(2910) 


ف - زياد بن لبيد انصارى (جنكك جمل): 


كيف ترى الانصار فى يوم الكلب انا أناس لا تُبالى من تَطِب و لا نبالى فى الوصى من عضب و انما الانصار جد لا لعب هذا 


على و ابن عبدالمطلب ننصره اليوم على من قد كذب من يكسب البغى فبئسما اكتسب(878) 
9 - حجر بن عدى (جنكك جمل): 
يا ونا سلّما لنا غلياً 

سلّم لنا المباركك المضيا 

المؤمن الموخد التقيا 

لا حَطِلَ الرأى و لا غويا 

بل هاديا موقا مهدياً 

و استفهلة وين عن اح ففل لقتنا 

فيه فقد كان له وليا 

ثم ارتضاه بعده وصياً(وعع) 

- خزيمه بن ثابت (جنكك جمل): 


اعنافف ل على عن على :ورقيه بدا للقن دانسا انعو الله وس تقدرل اللنتس 14 ملاو افك يهل كسان مويه اكه 
شاهده(٠ع2)‏ 


/ - زحر بن قيس جعفى (جنكك جمل): 


اضربكم حتّى تقرّوا لعلى خير قريش كلها بعد النبى من زانه الله و ماه الوصى ان الولى حافظ ظهر الولى كما الغوى تابع امر 
الغوى(١68)‏ 


4 - زحر بن قيس جعفى (جنكك صفين): 


فصلَّى الاله على احمد 

رسول المليك تمام النعم رسول المليك من بعده خليفتنا القائم المدّعم علياً عنيتٌ وصى النبى نجالد عنه غواه الأمم(867) 
٠‏ -اشعث بن قيس: 

اتانا الرسول رسول الامام فسَرٌ بمقدمه المسلمونا 

رسول الوصى وصى النبى له السبق و الفضل فى المؤمنينا(؟26) 
-١‏ نعمان بن عجلان انصارى (جنكك صفين): 

كيف التفرّق و الوصى امامنا 

لكين عور فاك 

لا تبن عقولكم لا خير فى من لم يكن عند البلابل عاقلا 

و ذروا معاويه الغوى و تابعوا 

دينَ الوصى لتحمدوه آجا(8©) 


1١ 


- وصيتث ون اده يك رن عبد انميق البحيده؟ 


محمد بن عبدالله بن الحسن هنكام خروجش بر منصور عباسى نامه اى به او نوشت كه در آن آمده است: «... و همانا يدر ما 


على؛ وصى و امام بود» بس جكونه شما ولايت او را به ارث برديد در حالى كه اولاد او زنده اند).(0ع2) 
15 - وصيت در شعر مأمون: 


مأمون عباسى بعد از آن كه به جهات خاصٌ سياسى امام رضاعليه السلام را به جانشينى خود منصوب كرد در شعرى به 
وصايت حضرت على عليه السلام تذكر داده» جنين كفت: 


ألام على حتبى الوصى ابا حسن و ذلكك عندى من اعاجيب ذا الزمن(888) 
و نيز كفت: 

و من غاو يغصّ على غيظاً 

اذا أدنيت اولاد الوصى(1ا8) 

مقابله مدرسه خلفا با نصوص «وصايت» 

مقابله مدرسه خلفا با نصوص «وصايت» 


با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه مدرسه خلفا به هر نحو ممكن در صدد مقابله شديد با احاديث «وصايت» بر آمدند؛ زيرا 
دلالت اين احاديث بر امامت و خلافت امام على عليه السلام قوى و تمام است. اينكك به برخى از اين مقابلات اشاره مى كنيم: 


١‏ - مقابله عمر بن خطاب 


ابن ابى الحديد مناظره اى را كه بين عمر بن خطاب و ابن عباس اتفاق افتاده» به طور مفصّل در شرح نهج البلاغه خود آورده 
اكه :|( جملة مظالتى وا همركو اتسشاظر ميان حنات فى كوشذ ةا انك كقنوى اق خببلاللدا عون هاف شنا 1 
كردن تو باشد اككر از من كتمان كنىء آيا در نفس على جيزى از امر خلافت است؟ كفتم: آرى. فرمود: آيا او كمان مى كند 
كه رسول خداصلى الله عليه وآله براو نص كرده است؟ كفتم: آرىء و زيادتر از آن بكلويم, از يدرم راجع به آنجه كه على 
عليه السلام اذّعا مى كند سؤال كردم؛ فرمود: راست مى كويد... آن كاه عمر كفت: ييامبر در مرضش اراده كرد تا تصريح به 
نام على كند من از آن جل وكيرى كردم... .(860) 


* - مقابله عايشه 


بخارى در صحيح خود از اسود نقل كرده كه كسى نزد عايشه كفت: ييامبر بر على وصيت كرده است. عايشه كفت: جه كسى 


اين حرف را زده است؟ من ييامبر را ديدم در حالى كه او را به سينه جسبانيده بودم. طشتى را طلب كرد و در آن قى نمود 
سيس از دار دنيا رحلت كرد. نمى دانم كه جكونه بر على وصيت كرده است.(989) 


اشكال: 
لكا دفوو رباكا انس كه نووضان يكزي اتناموعالدك قار 


عبدالله بن عمر مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله در مرض مركك خود فرمود: برادرم را بخوانيد تا بيايد. ابوبكر آمد. 
حضرت از او اعراض كرد. سيس فرمود: برادرم را بخوانيد تا بيايد. عثمان آمد. حضرت از او نيز اعراض فرمود. آن كاه على را 


خواست. واو رابا يارجه خود يوشاند و خود را بر روى او 


انداخت. حضرت على عليه السلام كه از نزد رسول خدا خارج شد از او سؤال كردند كه ييامبر به شما جه فرمود؟ حضرت 


فرمود: مرا هزار باب علم تعليم نمود كه از هر بابى هزار باب مفتوح مى شد.(28:0) 


ابن سعد مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله در مرضش فرمود: برادرم را بخوانيد. على را صدا زدند. حضرت فرمود: نزد 
من آى. حضرت مى كويد: من نتزديكك رسول خدا آمدم. ييامبر بر من تككيه كرد و دائماً براين حالت بود. او با من سخن مى 
كفت به حدّى كه آب دهان حضرت بر من اصابت مى نمودء تا آن كه جان حضرت كرفته شد و بدن او در دامان من سنكينى 
كرد.(281) 


ام سلمه مى كويد: قسم به كسى كه به او قسم ياد مى كنمء على نزديكك ترين مردم از حيث عهد به رسول خداصلى الله عليه 
وآله بود. صبح هنككامى به عيادت او آمديم در حالى كه سؤال مى كرد: على آمد؟ على آمد؟ فاطمه عليها السلام عرض كرد: 
كويا شما او را به دنبال كارى فرستاديد. من كفتم: على عليه السلام آمد. من كمان كردم كه يبامبر با او كارى داردء لذا از 
اتاق خارج شديم و كنار در نشستيم. من نزديكك ترين مردم به در بودم. مشاهده كردم كه رسول خدا خودش را بر روى على 
انداخت و شروع به كفتن نجوا و اسرار بر او نمود تا آن كه از دنيا رحلت نمود. يس على عليه السلام نزديكك ترين مردم به 


ثانياً: در احاديث عايشه تعارض وجود دارد. ابن عساكر نقل مى كند كه دو زن به عايشه كفتند: اى ام المؤمنين! ما را از على 


خبر بده؟ او كفت: جه 


جيزى سؤال مى كنيد از كسى كه دستش را در جايى از بدن رسول خداصلى الله عليه وآله قرار داد كه روح و نفس او در 


دست حضرت قرار كرفت و آن را بر صورت خود ماليد... .(207) 


ونيزاز عايشه نقل مى كند كه كفت: رسول خدا هنكام وفاتش در حالى كه در خانه من بود. فرمود: حبيبم را صدا زنيد 
حضرت على عليه السلام انداخت و در دامان او بود تا از دار دنيا رحلت فرمود.(205) 


ثالثاً: آيا وصيت تنها به اين است كه انسان هنكام جان كندن به كسى سفارش و وصيت كند؟ يا آن كه قبل از احتضارء انسان 
وصيت هاى خود را مى كند. آيا ييامبر از سال سوم بعثت بر امام على عليه السلام وصيت نكرد؟ آيا ييامبر او را دروازه شهر 
علم و خانه حكمت و كشتى نجات امّت معرفى نكرد؟ آيا او را در روز غدير به عنوان ولايت و وصايت معرفى نفرمود؟ و... 


آيا معناى اين ها جز وصايت است. 


رابعاً: احتجاج به قول خصم صحيح نيست. شكى نيست كه عايشه با حضرت على عليه السلام مشكل داشته و دشمن او بوده 
است واين مطالب قابل انكار نيست. و لذا در انكار وصايت حضرت نمى توان به حديث عايشه استناد نمود. 


شاهد اين مدّعا آن است كه ابن سعد از عايشه نقل مى كند: هنكامى كه مرض رسول خداصلى الله عليه وآله شدّت يافت از 


خانه بيرون آمد در حالى كه ياهاى او بر زمين كشيده مى شد و دو نفر» يكى عباس بن عبدالمطلب و 


يكك نفر ديكر زير بغل هاى او را كرفته بودند. راوى مى كويد: اين قصه را بر عبدالله بن عباس نقل كردم, او كفت: آيا مى 
دانى آن كسى كه عايشه اسمش را نبرد» جه كسى بوده است؟ كفتم: خير. ابن عباس كفت: او على بن ابى طالب بود. عايشه 
دوست نداشت كه على را به خير ياد كند.(200) 


بخارى اين قصه را كرجه نقل كرده ولى ذيل آن را حذف كرده است. البته ابن سعد آن را با سند صحيح آورده است.(208) 


ابوالفرج اصفهانى مى كويد: هنكامى كه خبر شهادت على عليه السلام به عايشه رسيد. سجده شكر به جاى آورد. آن كاه اين 


شعر را قراثت نمود: 
فألقت عصاها و استقدٌ بها النوى كما قر عيناً بالإياب المسافر(281) 


عافيدا: ره كل شود كم يناف .وضكيت أككرة وسقا قاس قرو را شرق اه بمة بسيو ام ان عا سبيت عل عق ل 
طالب عليه السلام مكتوب كند؛ كرجه بيامبرصلى الله عليه وآله در اواخر عمرش اصرار شديد بر آن داشتء و لذا تقاضاى قلم 


و دوات نمود تا بنويسد ولى - مع الاسف - ايشان رابه هذيان كويى نسبت داده و مانع از نوشتن وصيت او شدند.(/98) 
'' - مقابله مورّخين و راويان با احاديث وصايت 
'' - مقابله مورّخين و راويان با احاديث وصايت 


بليغ نمودند تا به هر نحو ممكن با اين احاديث مقابله كنند. اينكك به برخى از انواع مقابله ها با نصوص «وصايت» اشاره مى 


كنيم: 
الف) حذف و تبديل 


از جمله انواع مقابله» حذف برخى از حديث رسول خداصلى الله عليه وآله و تبديل آن به كلمه مبهم است. اين نوع تحريف را 
در عبارات طبرى وابن اثير در تفسير آيه ١‏ وَأنْذْر عَسْرَتَكك الْْقَرَيِينَ(9هع) مشاهده مى كنيم؛ زيرا آن دو كلام رسول 
خداصلى الله عليه وآله كه در حقّ امام على عليه السلام فرمود: «انت اخى و وصيى و خليفتى فيكم» را تحريف كرده و به جاى 


كلمه «وصيى و خليفتى» كلمه «كذا و كذا» آورده اند. 
ب) حذف تمام روايت 


از جمله انواع تحريف و مقابله با احاديث «وصايت» حدذدف تمام روايت با اشاره به حدذدف أسدتة: 


از جمله مثال هايى كه مى توان بر آن زد»ء اين كه: محمد بن ابوبكر نامه اى به معاويه دارد كه در كتاب «وقعه صفين» از نصر 
بن مزاحم و «مروج الذهب» از مسعودىء تفصيل آن ا قلة است. محمد بن ابوبكر در آن نامه به فضايل امام على عليه السلام 
اشاره كرده است كه از آن جمله به وصايت امام و جانشينى ايشان از ييامبرصلى الله عليه وآله و اعتراف معاويه در جواب او به 


آن اشاره شلة اسرة: 


ولى طبرى و ابن اثير آن را حذف كرهده اندء با آن كه سند خود را به آن دو كتاب ذكر مى كنندء ولى براين عملكرد خود 
جنين عذر مى آورند كه عموم مردم تحمل شنيدن آن را ندارند! و اما ابن كثير بعد از اين دو نفر تنها به نامه محمد بن ابوبكر 


اشازوعى كلد واقو آخر تيزهى "كويد در آن غلظت و شدّت وجود دارد.(٠28)‏ 
ج) حذف بدون اعلام 


از جمله انواع تحريف و مقابله با احاديث و اخبار «وصايت» حذدف عنوان «وصابت) است بدون آن كه به آن اشاره كنند» كه از 


آن جمله مى توان به قصيده صحابى انصارى نعمان بن عجلان در حوادث سقيفه اشاره كرد. 
او در شعر خود مى كويد: 

وقلتم: حرام نصب سعد و نصبكم عتيق بن عثمان حلال ابابكر 

واهل ابوبكر لها خير قائم وان علياً اخلق بالأمر 


وكان عوابا فى علو اله لأهل لها باعمزو مم حك لا ملدرض ركان هواناً بحو الله يدصق الى اليلد ويدبى عن التخشاء واليقى 


والنكر 
وصى النبى المصطفى وابن عمّه وقاتل فرسان الضلاله والكفر(١28)‏ 


تمام قصيده را ابن عبدالبر در «الاستيعاب» در 


ترجمه نعمان بن عجلان آورده استء ولى دو بيت اخير را كه در آن اشاره به ثنا بر امام على عليه السلام و تصريح به وصايت 


او اشيت حذدف كرده اسن 


ابن اثير جزرى نيز در «اسد الغابه) در ترجمه او همين تحريف را انجام داده است. و همجنين هر كس كه بعد از او آمده؛ همين 
جنايت را كرده است. 


واز جمله مثال هايى را كه ازاين نوع مى توان به آن اشاره كردء تحريفى است كه ابن اثير در تاريخ خود در مورد خطبه امام 


حسين عليه السلام انجام داده است. خطبه حضرت را طبرى و ابن اثير جنين نقل مى كنند: 


حضرت فرمود: «اما بعد فانسبونى فانظروا من أنا ثم ارجعوا الى انفسكم و عاتبوها هل يجوز لكم قتلى و انتهاكك حرمتى؟ الست 
ابن بنت نبيكم وابن وصيه...)227(4) «امَا بعد يس نسب مرا به ياد آوريد و نككاه كنيد كه من كيستم؟ آن كاه به خود رجوع 
كنيد و نفس خود را مورد عتاب و سرزنش قرار دهيد, آيا براى شما كشتن و هتكك حرمت من روا است؟ آيا من يسر دختر 
بيامبر شما و يسر وصى او نيستم؟...). ولى ابن اثير در تاريخ خود هنكام نقل همين خطبه كلمه «وابن وصيه) را حذف و تحريف 
كرده است.(88#) 


د) حذف تمام خبر بدون اعلام 
از جمله انواع مقابله با احاديث «وصايت» حذف تمام روايتى است كه در آن لفظ «وصى» به كار رفته افيت» بدون آن كه 


اشاره به حذف آن شود؛ از جمله مصاديق آن مى توان به كارى كه ابن هشام انجام داده اشاره كرد. او با وجود اين كه در اول 


كتابش تصريح مى كند كه از سيره ابن اسحاق تاريخ خود را نقل كرده است» 


عه هى 
.6 > كن 


ولى قضيه دعوت يبامبرصلى الله عليه وآله قوم خود را بعد از نزول آيه ١‏ وَأَنْذِرْ عَشْدِيرتك الْأْقْرَبينَ» و بشارت آن حضرت به 
وصايت امام على عليه السلام را نقل نمى كندء با آن كه ابن اسحاق آن را در سيره خود آورده است. 


و نيز از جمله كسانى كه اين تحريف را انجام داده» محمد حسنين هيكل نويسنده مصرى است. او با آن كه اين خبر را در 
جاب اول كتاب خود «حياه محمد صلى الله عليه وآله) آورده سيق ولى در جاب هاى بعد آن را حذف كرده است.(ع8نم) 


حديث منزلت 
حديث منزلت 


از جمله احاديثى كه فريقين - شيعه و سنى - در مصادر حديثى و تاريخى خود نقل كرده اند»ء «حديث منزلت» است. اين 
حديث شريف از درجه اعتبار خاصى برخوردار است به حدّى كه بخارى و مسلم آن رادر صحيحين نقل كرده اند. و لذا از 


حيث سند مشكلى ندارد. و از آنجا كه دلالت حديث مورد بحث واقع شده. جا دارد به اين حديث شريف بيردازيم. 
الفاظ حديث 
الفاظ حديث 


به تواتر از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه در حقٌّ على بن ابى طالب عليه السلام فرمود: «انت منْى بمنزله هارون من 
موسى)؛ «تو نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى هستى.» اين حديث را حافظان و محدثان از فريقين شيعه و سنّى به 


سندهاى بسيارى از صحابه نقل كرده اند. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -امام على عليه السلام 


ابن عساكر به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله در حقّ من فرمود: «انت منى 


* - عمر بن خطاب 


ابن عساكر به سندش از سويد بن غفله نقل مى كند كه عمر روزى مردى را ديد كه در حقٌّ على عليه السلام دشمنى مى ورزد. 
به او كفت: كمان مى كنم كه از منافقين هستى. شنيدم از رسول خداصلى الله عليه وآله كه مى فرمود: «على منّى بمنزله هارون 


من موسى الا انه لا ثبى بعدئ).(882) 


و نيز به سندش از ابن عباس نقل كرده كه از عمر بن خطاب در حالى كه جماعتى نزد او بودند و صحبت از سابقين به اسلام 
مى كردند» شنيدم كه كفت: امّرا على؛ يس از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه در شأن او سه خصلت بيان داشت» 


دوست داشتم يكى از آن ها براى من باشد كه اككر جنين مى شد براى من از هر جه خورشيد بر آن مى تابد بهتر بود. روزى 


من و ابوعبيده و ابوبكر و جماعتى از صحابه بوديم كه ييامبرصلى الله عليه وآله به دست خود بر شانه على زد و فرمود: اى على! 
تواوّل مؤمنى هستى كه ايمان آوردى واول مسلمانى هستى كه اسلام انتخاب كردى و تو نسبت به من به منزله هارون نسبت 


به موسى مى باشى.(/281) 
١‏ - عبداللّه بن عمر 


وصابى در «أسنى المطالب» به ستدش از عبداللّه بن عمر نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: 


* - جابر بن عبداللّه انصارى 


ابن عساكر به سندش از جابر نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت منْى بمنزله هارون 


من موسى».(9889) 
لم - ابن عباس 


ابن عساكر همجنين به سندش از ابن عباس نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه خطاب به على عليه السلام 


همو به سندش از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله خطاب به ام سلمه فرمود: «اى ام سلمه! همانا على كوشتش 
از كوشت من و خونش از خون من اسث. و او نزد من به منزله هارون نزد موسى است جز آن كه ييامبرى بعد از من نخواهد 
بود).(١/ا2)‏ 


يم - معاويه بن ابى سفيان 


همو از قيس بن ابى حازم نقل كرده كه شخصى درباره مسأله اى از معاويه سؤال كرد؟ معاويه كفت: از على بن ابى طالب 
سوال كق؛ زيرا او از من «دائاتر اسث. او كفت: كقثار وجوات قو ا امرالمؤتين ثزد من حوب ترز اسق از جتواب على! 
معاويه كفت: بد سخنى كفتى» تو از مردى كراهت دارى كه رسول خداصلى الله عليه وآله به او علم فراوان داده است. ييامبر 


كو شأن او كرهردة راقث على بمتزله هارو من فزسى آلا اثدالا تن عدف د ويم 
٠!‏ - ابوسعيد خدرى 
همو به سندش از ابوسعيد خدرى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «انت منْى بمنزله هارون من موسى)».(217/7) 


8 - ابوهريره 


همين مضمون از ابوهريره نيز نقل شده است.(81/6) 
4 -انس بن مالى 


هب مسد كن :انين فق كوه كه رسو ل كو اضنلي اللناضلية وله قرموة يطل الك اماق البحزله عاروة عر موسي ال الدلة 
يوحى اليكك).(210/0) 


٠١‏ - براء بن عاذب و زيد بن ارقم 


همو به سندش از اين دو نفر صحابى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «تو نزد من همانند هارون نزد موسى 


هستى جز آن كه تو نبى نيستى).(21/2) 
١١‏ -اسماء بنت عميس 


همو به سندش از اسماءعليها السلام نقل كرده كه فرمود: جبرئيل بر ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شد و عرض كرد: اى محمّد! 
همانا يرورد كارت تو را سلام مى رساند و به تو مى كويد: «على نزد تو به منزله هارون نزد موسى است جز آن كه ييامبرى بعد 


از تو نيست»).(/1/ا5) 

7 -ام سلمه 

همين مضمون نيز از ام سلمه وارد شده است.(81/8) 
1 - سعد بن ابى وقاص 


بخارى به سندش از سعد بن ابى وقاص نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله هنكام رفتن به تبوكك, على را جانشين خود 
قرار داد. على عرض كرد: آيا مرا جانشين خود در بين بجه ها و زنان قرار مى دهى؟ حضرت فرمود: آيا راضى نمى شوى كه 


تو نزد من به منزله هارون نزد موسى باشى جز آن كه بعد از من ييامبرى نخواهد بود).(819) 
مسلم نيز اين مضمون را به سند خود از سعد نقل كرده است.(0٠88)‏ 

راويان حديث از صحابه 

ارج كديك شري وآ تعداة زافق ال مشاس قن تركو افده امقال: 

١‏ - امام على بن ابى طالب عليه السلام. 


؟” - سعد بن ابى وقاص. 


” - معاويه بن ابى سفيان. 
عشي بن جاده 
عع ري مداه انصارى. 
# - ابوسعيد خدرى. 

/ - سعد بن مالكك. 

8 - اسماء بنت عميس. 
5000 
٠‏ حابن ابى ليلى. 

١‏ - مالكك بن حويرث. 
الات ضور ره تعطات. 
سيدا لله و عناس: 

- ام سلمه. 
وعدا لانن مسو 
١8‏ -انس بن مالكك. 
١١١‏ - زيد بن ارقم. 

8 -ابوايوب انصارى. 
9 -ابو برده. 

عجار مدر 
الا بزاع ا قارهه 


5 - ابوهريره دوسى. 


55 - زبد بن اتى اوفى: 

35 - نبيط بن شريط. 

- فاطمه دختر حمزه. 
ورشكراة 

راويان حديث از عامه 
«حديث منزلت» را بيشتر علماى معروف اهل سنت در علوم مختلف نقل كرده اند. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى 
كنيم: 

)28١(.قاحسا محمد بن‎ - ١ 
؟ - ابوداوود طيالسى.(287)‎ 
ابن سعد.(2/17)‎ ” 

© ابن ابى شيبه.(8/5) 

© - احمد بن حنبل.(2880) 
م - بخارى.(288) 

/- مسلم بن الحجاج.(2/1) 
8 - ابن ماجه.(//2) 

9 -ابن حبان.(28884) 

٠‏ - ترمذى.(290) 
١‏ حابوبكر بزار.(2981) 


١‏ - نسائى.(297) 


#اع اروس موس وم 


؟١‏ - طبرانى.(88) 

١‏ - خطيب بغدادى.(280) 
8 -ابن مغازلى شافعى.(28928) 
١١‏ - بغوى.(/891) 
8 - ابن عساكر.(/29) 

9 - خوارزمى.(299) 

00٠١(.ىزار فخر‎ - ٠ 
07١١(.ريثا مباركك بن‎ - ١ 

017١7(.ريثا ابوالحسن ابن‎ - "١ 
07١7(.ىشرق ابن طلحه‎ - 3 
0٠١5(.ىزوج ؟؟ - سبط بن‎ 

0 - نووى.(6١00‏ 
8؟ - محبٌ الدين طبرى.(28١00‏ 
3" - ابن قيم جوزيه.(0/07 

8 - يافعى.(8١007‏ 
9 - ابن كثير دمشقى.(94١/0‏ 
-٠‏ خطيب تبريزى.(١٠07‏ 
١لا‏ ابن صباغ مالكى.(١١/)‏ 
؟” - ديار بكرى.(0717) 


3” - متقى هندى.(017/117) 


##- جملا بن رت دخلاة. 0/1 
ايحت الدرى طبوق 18 

8 - ابن ابى الحديد.(2١/0)‏ 

- بالاذرى.(137/) 

8 - طبرى.(0/18 


وم _- 


ابن عبد ريّه.(0/19) 

دار م 0ه 

١‏ - ابن حجر عسقلانى.(0/71 
”© - ابن عبد اليد.(0/77) 

6 - حاكم نيشابورى.(77/) 
شد كران 

دلالت «حديث منزلت» 


دراين حديث شريف ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله منزلات حضرت على عليه السلام را به منزله هارون نزد موسى قرار داده 


قرآن در اين باره از زبان حضرت موسى عليه السلام نقل مى كند كه به خداوند عرض كرهد: ٠‏ وَاجْعَلَ لِى وَزيراً مِنْ أَهْلى * 
هارُونَ أخى * اشْدَدُ به أزرى * وَأشركة فى أمرى)77(4) «و قرار بده براى من وزيرى از اهلم. هارون را كه برادر من است. به 
واسطه او كمر مرا محكم كن و او را شريكك در امرم قرار بده.) 


خداوند درخواست حضرت موسى عليه السلام را برآورده كرد و در جواب درخواست او فرمود: ٠‏ قَدُ أوتِيتَ سَؤْلَك يا مُوسى ؛ 


(710) «اى موسى! خواسته تو برآورده شد.) 


مطابق اين آيات» منزلت هارون نزد موسى همان وزارت و خلافت و جانشينى حضرت موسى و مشاركت در امر او است. ييامير 
عليه السلام از جانب خداوند عطا كرد؛ به جز نبوّتء و اين استثنا خود دليل بر عموم منزلت ها براى حضرت على عليه السلام 


است. 

ازاين حديث نكاتى را مى توان استفاده نمود: 

١‏ - دلالت حديث بر امامت و خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام. 

؟ - دلالت حديث بر لزوم اطاعت از امام على عليه السلام. 

" - دلالت حديث بر افضليت امام على عليه السلام بر ساير صحابه. 


امامت و وصايت هارون 


ميرخواند - مورّخ معروف - مى كويد: «... همانا موسى امامت و خلالفت را به هارون تفويض كرد؛ و مقرّر ساخت كه اين 


مقام در نسل 


او وذريه اش باقى بماند» و براين مطلب تمام بنى اسرائيل را شاهد كرفتء و مخالفت او و اولادش را بر مردم حرام نمود و 
خون مخالفين آن هارا حلال كرد».(52١/0)‏ 


صخت حديث 


شيخ سليم بشرى در رد سيد شرف الدين مى كويد: «حديث منزلت» صحيح و مستفيض استء ولى مدقق آمدى كه در علم 
اصول از فحول است در سندهاى آن تشكيكك كرده است)».(/17/717) 


لكن با مراجعه به كتب روايى و غيره يى مى بريم كه بسيارى از متخصّصين حديث» تصريح به صيحت «حديث منزلت» كرده 
اند. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - ابوعيسى ترمذىء؛ او بعد از نقل حديث مى كويد: «هذا حديث حسن صحيح)0078(4) «اين حديث حسن وصحيح است). 
؟ - حاكم نيشابورى؛ با تصريح به صحعت حديث.(0/14 

"- يافعى؛ با تصريح به صححت.(80/) 

* - بغوى؛ با تصريح به صبحت.(81/) 

- ابونعيم اصفهانى؛ با تصريح به صححت.(0/752) 

2 - ذهبى.(#ل/) 


/ - ابن تيميه؛ او بعد از نقل حديث مى كويد: «انْ هذا الحديث صحيح بلا ريب ثبت فى الصحيحين وغيرهما»؛ «همانا اين 


حديث بدون شكك صحيح و در صحيحين و ديكر كتب ثبت است).(0/78 


8 - ابن عبد البر؛ او بعد از نقل حديث مى كويد: «وهو من اثبت الآثار واصيحها/؛ «و اين حديث از ثابت ترين و صحيح ترين 


آثار اسست)»).(ه"/) 


- شيخ عبدالحقٌ؛ او بعد از نقل حديث مى كويد: «انّ الأئمه متفقه على صحه هذا الحديث)؛ «همانا امامان حديث بر صيحمت 


اين حديث اتفاق دار ند».(0/82) 
٠‏ - كنجى شافعى؛ او ادّعاى اجماع بر صبحت حديث مى كند.(91/) 
1١١‏ مرّى؛ اواين حديث رااز صحيح ترين و ثابت ترين آثار شمرده است.(/07/7) 


تواتر حديث 


حديثى كه از اين تعداد صحابى نقل شده و تعداد بسيارى از علماى اهل سنت آن را نقل كرده اند» شكى در تواتر آن نيست. 


اهل سنت ادّعاى تواتر در حديث نماز ابوبكر هنكام مرض ييامبر صلى الله عليه وآله كرده اند با آن كه تنها هشت نفر از 


صحابه آن را نقل كرده اند. 


ابن حجر مى كويد: «اين حديث متواتر است؟؛ زيرا از عايشه؛ ابن مسعود» ابن عباس» ابن عمرء عبدالله بن زمعه. ابوسعيد» على 


بن ابى طالب عليه السلام و حفص روايت شده است): 


بلكه تواتر نزد ابن حزم به كمتر از اين تعداد نيز حاصل مى شود. او معتقد است كه تواتر با نقل جهار نفر از صحابه نيز تحقق 


مى يابد. و لذا در منع از فروش آب به همين جهت ادّعاى تواتر كرده است. 


به همين جهت است كه عده اى از علماى اهل سنت نسبت به «حديث منزلت» ادُعاى تواتر نموده اند كه از آن جمله مى توان 


به اين اشخاص اشاره نمود: 
١-حاكم‏ نيشابورى؛ او مى كويد: «هذا حديث دخل فى حدّ التواتر)؛ «اين حديثى است كه داخل در حدٌ تواتر است).(0/89) 
؟ - جلال الدين سيوطى؛ زيرا اين حديث را در زمره احاديث متواتر ذكر كرده است (٠ع/)‏ 


وموك إللذ دهلوى؛ او مى كويد: «شواهد هذا الحديث كثيره» وهى بالغه حدٌ التواتر كما لا-يخفى على متتنعى الحديث)؛ 


اشواهك ابن عتديث :سباق اسث و لذا ي حك تواترمى رسد» همان كوته كه بن معي حديت عيخفى نسة) :اا 
باسخ به شبهات 
باسخ به شبهات 


برخى از اهل سنت از آنجا كه مشاهده كرده اند شيعه اماميه به اين حديث بر امامت و خلافت و جانشينى اميرالمؤمنين استدلال 
كرده» در صدد برآمده اند تا از هر طريق ممكن در سند يا دلالت آن خدشه كنند. اينكك به بررسى هر يكك از آن ها مى 


يردازيم: 
1 حتشكيف دوانندد 


از جمله كسانى كه در سند «حديث منزلت» تشكيكك كرده. آمُدى است. او در ابتدا دن ند عنديث تشكيكه في كنده أن كاه 


من كويدة تحلدرث متواقز نسة» يلكه اق اخبان احاد بحسات من ايل 


ياسخ: 


اولا: اعتبارى به تشكيكك آمُدى در سند اين حديث نيست؛ زيرا او تخصضصى در حديث ندارد. تخصّص او در علم اصول باعث 
شده كه او را در اين تشكيكك بيندازد؛ زيرا از آنجا كه حديث را نص صريح يافته» لذا در صدد خلاصى از آن به تشكيكك در 


سنك برآمده ا 


سيك شرت للد من سناد كنت كر لسشك اك تسويك ادك بم خوه راك قو ادو اسيك على دهي نا افك كه دار كو 
«تلخيص المستدرك» به صححت آن تصريح كرده است. و نيز ابن حجر هيتمى با دشمنى اى كه از خود در صواعقش نشان 
داده» قول به صححت را از امامان حديث نقل كرده استء آن كسانى كه مورد اعتماد در حديث اند. واكر حديث مسلْم نبود 
هركز بخارى در كتابش نقل نمى كرد. و معاويه نيز با عداوتى كه با على بن ابى طالب عليه السلام داشت كه او را بر بالاى 


مدرها لعن امن كرق وك دكراة رانين وه لعن اويوشور من كاف ان تيت رانقل لم كرفي ع 


كا قا قار شن كديسن :اط قاذ حمهانة ومعداد سارف اراعلباق اها سقف ابن حديك زا نفل 


كرده اند و لذا تعدادى از علما تصريح به تواتر و صيحت آن نموده اند» و برخى نيز آن را در بين احاديث متواتره آورده اند. 


#الثاكير رف كدصدية متواتر نبوده» از اخبار آحاد به شمار آيد» ولى از جهاتى مى توان به آن استدلال و احتجاج بر امامت 


حضرت على عليه السلام نمود: 


الف) تأييد اين مضمون به احاديث متواتر؛ همجون حديث غدير و ديكر احاديثى كه دلالت بر امامت اميرالمؤمنين عليه السلام 


دارد. 
ب) تواتر حديث نزد شيعه؛ زيرا در مصادر شيعى به طرق بسيار زياد نقل شده است. 


ج) اهل سنت در مجال عقايد به خبر واحد نيز تمسكك مى كنندء و لذا برفرض كه حديث متواتر نباشد قابل استناد نزد اهل 
سنت است. و لذا بايد حديث را مد نظر قرار داده» به آن استشهاد كنند. 


د) قطعيت احاديث صحيحين نزد اهل سنت واز آنجا كه اين حديث در «(صحيحين)» نقل شده لذا نزد آن هااز اعتبار ويه اى 
برخوردار است. و نيز عده اى از علماى اهل سنت تصريح به قطعى الصدور بودن احاديث صحيحين دارندء امثال ابن الصلاح» 


حميدى» سرخسى. ابى يعلى و.... 
؟ - تشكيك در عموميت حديث 


برخى مى كويند: كلمه «بمنزله هارون» اسم جنس مضاف است كه به عَلَّم اضافه شده؛ و در اصول به اثبات رسيده كه اسم 
جنس مضاف از الفاظ عموم به حساب نمى آيد. 

ياسخ: 

اولا: به تصريح اصوليين» استثنا دليل بر عموم است. 


توضيح جواب اين كه: لفظ «منزلت» مضاف به كلمه «هارون» است و استثنا از آن صحيح مى باشد. مثل آن كه كفته مى شود: 
«ازيد بمنزله عمرو است مككر در نسب» و «بكر به منزله خالد است مككر در علم» ودر جاى خود اشاره شده كه استثنا دليل بر 


يك 
بيضاوى مى كويد: «معيار عموم» جواز استثنا است...). 0/670 

كمال الدين ابن امام كامليه نيز مى كويد: «معيار عموم» جواز استثنا است).(0/6) 

كمي عدن الوك الرية من هم رسيده است.(68/) 

ثانياً: مطابق رأى كروهى از اصوليين» اسم جنس مضاف از صيغ عموم به حساب مى آيد؛ از جمله: 
قاضى ايجى مى كويد: «صيغه هاى عموم نزد محققين عبار تند از: 

- اسماء شرط و استفهام؛ مثل: من و ما و مهما واينما. 

- موصولات؛ مثل: من و ما و الذى. 

- جمع با الف و لام كه براى عهد نباشد؛ مثل: العلماء. 

- جمع مضاف؛ مثل: علماء بغداد. 

- اسم جنس مضاف.(0/62) 

ابوالبقاء مى كويد: «مفرد مضاف به معرفه براى عموم است...).(0/617) 


جلا-ل الدين محلى مى كويد: «بنابر رأى صحيح, مفرد مضاف به معرفه براى عموم است؛ همان كونه كه مصنّف در شرح 
مختصر اشاره كرده استء مادامى كه عهدى در كار نباشد؛ همانند آيه: ١‏ قَلَيِثِ ذَّر الّذِينَ يحالِفُونَ عَنْ أثره)؛ يعنى تمام امر 


خدا... .(مع/0 


ابن نجيم مصرى مى كويد: «مفرد مضاف به معرفه براى عموم است. و با اين قاعده بر اين كه امر براى وجوب است استدلال 
كردة اند:ةنذيل آبه 8 فيدر الذرق بخالفون عن أكرو» يعت همه اؤامز اوفك متفال(وع/) 


جلبى در حاشيه خود بر «مطؤّل» از رضى نقل كرده كه اسم جنس در صورتى كه بدون قرينه بر تخصيص به كار رود ظهور در 
استغراق عنس :دارد وانخ معنا ناز اسنتفراق كلمات علما بةدست'امى يد( +08 


الثاً: مطابق رأى محقّقين از علماء يكى از صيغه هاى عموم تشبيه است؛ مثلاً كاف تشبيه افاده عموم دارد در هر موردى كه 
احتمال آن داده شود.(١0/81)‏ 


در «حديث منزلت» نيزاز تشبيه اين معنا استفاده شده است و لذا دلالت بر حصول جميع فضايل براى اميرالمؤمنين عليه السلام 


جز نبوّت دارد. 
“ - اختصاص به مورد 


“ - اختصاص به مورد 


كاهى كفمه فى شود كه «حديث شزلة) به قرينه سياق اغتصاص .به موود خود ذارد كه همان نكف بوك اسكة زرا 


تنها اختصاص به مورد خود دارد. به اين معنا كه على عليه السلام در ايام غزوه تبوكك به منزله هارون نزد موسى است. 


ياسخ: 


اولً: حديث فى حد نفسه عام است و مطابق قاعده معروف نزد اصوليون» خصوصيت موردء دليل عام را از عمومش خارج نمى 
كلد بلسي شرك فروك يدظ فى امدق ودلا كر كس رزاديديد كه خنن اسع وتريطة من روس 1ب الكرسى قرز كاده نيا 
به او مى كوييد: «نبايد شخص مُحُدث بر قرآن دست كذارد)». آيا كسى مى تواند ادّعا كند كه اين» خاص به مورد است؛ يعنى 
مقصود متكلم آن است كه محدث نبايد دست بر آيه الكرسى كذارد؟ هركز جنين نيست. يا اكر طبيبى مريضى را ديد كه 
خرما مى خورد واو رااز خوردن شيرينى منع كرد آيا مى توان ادّعا كرد كه اين نهى اختصاص به مورد خاص خود دارد كه 
عبان خترما است؟ هر كد كس حقنين اذا نداوف, 


در مورد حديث منزلت نيز جنين است؛ كرجه مورد آن خصوص وقتى است كه بيامبر به تبوكك مى رفتء ولى دليل وارد عام 
بوده و شامل همه مواقع مى شود. لذا تفتازانى در ردٌ براين اشكال مى كويد: «همانا اعتبار به عموم لفظ است نه به خصوص 


اتقو مقف رواناكء اند همل ره طون مطلق مدهو اشاره بدا سنتون آذ ادر سجر كف نشده اعت 


الثا: مورد «حديث منزلت» 


منحصر در غزوه تبوكك نيست تا ادّعا شود كه مورد مخصّص دليل استء بلكه بنا بر احاديث صحيحى كه در كتب شيعه و سنّى 
وارد شده؛ «حديث منزلت» در موارد بسيارى غير از غزوه تبوكك نيز از ييامبر صلى الله عليه وآله رسيده است. 


موارد كاربرد «حديث منزلت» 
همان كونه كه اشاره شد حديث منزلت در موارد بسيارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله صادر شده استء اينكك به برخى از 
آن موارد اشاره مى كنيم: 


مورد اول: هنكام عقد اخوت متقى هندى در مسند زيد بن ابى اوفى نقل كرده: هنككامى كه بيامبر صلى الله عليه وآله بين 
هنكامى كه ديدم شما با اصحابت جنين كردى. اكر به جهت غضبى بود كه بر من داشتى» يس براى تو است عتاب كردن و 


كرامت بتخشيدن؟ 


باسوططك" الله علي | له ارم كدرو لاق ين بولند هنا لكر سكه لم لشيس :واتخ كان رين لذ نها رورة هو موسي الااأنه لا ثب 
بعدى...)؛ «قسم به كسى كه مرا مبعوث به حق كرد من تو را تأخير نينداختم مككر براى خودم. و تو نسبت به من به منزله هارون 


نسبت به موسى هستى جز آن كه بعد از من ييامبرى نخواهد يود...».(0/07 
اين حديث را تعداد ديككرى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١-احمد‏ بن حنبل.(01705) 

١‏ - طبرانى.(1/08) 

- ابن مغازلى شافعى.(02/) 

* - خوارزمى حنفى.(01/01) 

ه- ابن عساكر دمشقى شافعى.(08/) 


مورد دوم: هنكام ولادت حسنين عليهما السلام ابن حجر نقل مى كند: هنكامى كه سبط رسول خدا حسن عليه السلام متولد 


شد» جبرئيل بر ييامبر نازل شد و 


عرض كرد: اى محم د! همانا يرورد كارت تو را سلام مى رساند و به تو مى كويد كه على نزد تو به منزله هارون نزد موسى 


است ولى بعد از تو نبى نخواهد بود... .(07/09) 
در مورد امام حسين عليه السلام نيز همين مضمون رسيده است.( 0/8٠‏ 
مورد سوم: روز خيبر 


ابن مغازلى شافعى به سند خود از جابر بن عبدالله نقل كرده؛ هنكامى كه على بن ابى طالب عليه السلام براى فتح خيبر آمد» 
رسول خداصلى الله عليه وآله به او فرمود: اى على! اككر نبود اين كه طايفه اى از امّتم در شأن تو همان حرف هايى را مى زدند 
كه نصارا در شأن حضرت مسيح زدندء درباره تو مطالبى مى كفتم كه بعد از آن از نزد هيج جماعتى عبور نمى كردى جز آن 
كه خاكك كف ياهايت و نيز زيادى آب وضويت را براى استشفا يرمى داشتند. ولكن بس است تو را اين كه نسبت به من به 


منزله هارون نسبت به موسى هستى جز آن كه ييامبرى بعد از من نيست.(0/81 
مورد جهارم: هنكام نهى از خوابيدن در مسجد 


ابن عساكر به سندش از جابر بن عبد الله انصارى نقل مى كند كه ما در مسجد خوابيده بوديم كه رسول خدا نزد ما آمد؛ در 
حالى كه به دست او شاخه اى از خرما بود. با آن بر ما زد وفرمود: آيا در مسجد مى خوابيد؟ هركز كسى حق ندارد در مسجد 


نبوت؟... .(0/29) 
مورد ينجم: هنكام بستن درها به سوى مسجد 


ابن مغازلى شافعى به سند خود از حذيفه بن أسيد غفارى نقل مى كند: هنكامى كه اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله 
وارد مدينه شدند مسكنى نداشتند تا در آنجا استراحت كنندء لذا در مسجد بيتوته مى كردند. ييامبرصلى الله عليه وآله به آن ها 
فرمود: در مسجد نخوابيد؛ زيرا محتلم مى شويد. آنان خانه هايى را اطراف مسجد بنا كردند و هر كدام براى خود درى را به 
سوى مسجد باز نمودند. يس از مدتى ييامبرصلى الله عليه وآله معاذ بن جبل را به سراغ آن ها فرستاد. ابتدا ابوبكر را خطاب 
كرد كه رسول خداصلى الله عليه وآله دستور داده كه از مسجد خارج شوى. او كفت اطاعت مى كنم و لذا درب خانه خود به 
مسجد را بست. آن كاه سراغ عمر و عثمان و حمزه رفت و خبر بيامبرصلى الله عليه وآله را ابلاغ نمود. آن ها نيز درب خانه 
خود راابه مسجد بستند. ولى على عليه السلام مردّد بود كه آيا درب خانه او به مسجد نيز بايد بسته شود يا خير؛ زيرا ييامبر 
صلى الله عليه وآله براى على عليه السلام خانه اى در مسجد ساخته بود. ييامبرصلى الله عليه وآله به او فرمود: تودر مسجد 
ساكن باش در حالى كه طاهر و مطهّرى. خبر به حمزه رسيد» عرض كرد: اى محمّرد! ما را بيرون مى كنى ولى فرزندان بنى 


عبدالمطلب را نككّه مى دارى؟ حضرت فرمود: هركز اكر امر به دست من بود هركز كسى را بر شما ترجيح نمى دادم... . 


اين مسأله براى برخى ديكر نيز كران آمدء خبر به ييامبرصلى الله عليه وآله رسيد. حضرت خطبه اى ايراد فرمود» و در آن 


به فضايل امي رالمؤمنين اشاره كرد واز آن جمله اين كه او نزد من به منزله هارون نزد موسى است... .(*/) 


مورد ششم: هنكام ورود بر اصحابش متقى هندى به سندش از عمر بن خطاب نقل كرده كه ككفت: دست از على برداريد؛ زيرا 
از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه براى على سه خصلت بيان كرد كه اكر يكى از آن ها براى من بود از آنجه 
خورشيد بر آن مى تابد محبوب تر بود. من و ابوبكر و ابوعبيده بن جرّاح و عده اى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله 
خدمت ييامبر بوديم در حالى كه حضرت بر على بن ابى طالب تكيه داده بود» با دست خود به شانه حضرت زد سيس فرمود: 
«تو اى على! اول كسى هستى كه به من ايمان آورد و اول كسى هستى كه به من اسلام آورد. سيس فرمود: تو نزد من به منزله 


هارون نزد موسى هستى. بر من دروغ بسته كسى كه كمان كرده مرا دوست دارد ولى تو را دشمن دارد).(0/8 


مورد هفتم: در خانه ام سلمه ابن عساكر به سندش از امٌّ سلمه نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «امّ سلمه! همانا 
على كواشسى :ال كوقك نونو شوك اكدوو مم اشث: إواتود من نه متوله عازوك نزة موسق املك جز أن كد يعلد ال مرح 


يياميرى نخواهد بود».(0/20 


مورد هشتم: در قضيه از انس ابن مردويه به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه فرمود: هنككامى من نزد رسول خداصلى الله 


عليه وآله بودم» حضرت فرمود: الآن سيد المسلمين و اميرالمؤمنين و بهترين وصيين و اولاى مردم به ييامبران وارد مى شود. 


دراين هنكام على 


بن ابى طالب عليه السلام وارد شد. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: به سوى من بياء به سوى من بيا! حضرت نزد رسول 
خداصلى الله عليه وآله نشست... على عليه السلام عرض كرد: اى رسول خدا! آيا درباره من جيزى نازل شده؟ ييامبرصلى الله 
عليه وآله فرمود: آيا راضى نمى شوى كه تو نزد من به منزله هارون نزد موسى باشى؟ جز آن كه بعد از من نبى نيسث... . 
رع0/2 


مورد نهم: قضيه دختر حمزه رضى الله عنه نسائى به سند خود از امام على عليه السلام در مورد نزاعى كه بين او و زيد و جعفر 


درباره دختر حمزه بود» جنين آورده اسيت: 


آنان قضيه را نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آوردند» حضرت بعد از قضاوت خود خطاب به على عليه السلام فرمود: «تو نزد 


من بمنزله هارون نزد موسى هستى و من از تو هستم...).(010/810) 


مورد دهم: روز غدير خم ابن خلكان در مورد غدير خم مى كويد: «هنككامى كه بيامبرصلى الله عليه وآله از مكه در سال 


مورد يازدهم: در سخنى با عقيل ابن عساكر به سند خود از عقيل بن ابى طالب نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله 
خطاب به او فرمود: «اى عقيل! من به دو خصلت تو را دوست دارم: يكى به جهت قرابت تو و ديكرى به جهت آن كه ابوطالب 
تو را دوست مى داشت. و اما تواى جعفر! خلق تو شبيه خلق من است. و تو اى على! نسبت به من به منزله هارون نزد موسى 


ل د 


آن كه ييامبرى بعد از من نخواهد بود).(0/29 
؟ - مرك هارون قبل از موسى! 


ققبل تق ونان عورة امع لال غلانه خلن تردكيه الك به سرك دلق لخر فى كو اوها زوق كاله رامد موسي قوكة زينا 
قبل از او از دنيا رحلت نمود. و لذا مى توان كفت: هارون فقط هنكام رفتن موسى به كوه طور جانشين او بود نه براى بعد از 
فوت اوء و لذا حضرت على عليه السلام نيز تنها خليفه رسول خداصاى الله عليه وآله هنكام رفتن ييامبر به تبوكك بوده است). 
هه 


ياسخ: 


١‏ - مطابق استدلالى كه قبلا درباره حديث داشتيم» بيان شد كه استثنا دليل بر عموميت مستثنى منه است. نتيجه اين كه: مطابق 


«حديث منزلت» تمام مناصب حضرت هارون براى امام على عليه السلام به جز نبوت ثاست شده است. 


١‏ - مطابق آيه « قَدْ أوتِيتٌ سُؤْلَك يا مُوسى » در ياسخ درخواست حضرت موسى براى تعيين هارون به عنوان وزارت و 
جانشينى» هارون خليفه و جانشين حضرت موسى عليه السلام شدء كه اككر بعد از او زنده بود اين خلافت ادامه دارد. كرجه در 
زمان حياتش نيز هنكام نبود حضرت موسى تصرفاتى انجام مى داد. در مورد حضرت على عليه السلام نيز مى كوييم: آن 
حضرت در زمان حيات ييامبرصلى الله عليه وآله به مقام خلافت رسيد و لذا در نبود ييامبر تصرف حاكمانه انجام مى داد؛ و بر 


خلاق هاروة بعد از وحلة يامير ادامه حيات داه و لذأ ارى خلافت ادام داشنه واو غلفه و جاتشية سامير اسك 


* - رحديث منزلت» در اصل اشاره به خلافت بعد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله دارد» و لذا در آخر حديث آمده است: 


دانَا انّه لا نبى بعدى) «جز آن كه بعد از من ييامبرى 


تمسية) 


؟ - آيه دلالت بر فضل و شرف و برترى هارون بر ساير مردم دارد» همين برترى مطابق «حديث منزلت» براى حضرت على عليه 
السلام نيز هست. حال اكر او افضل باشد امام نيز هست. 


سبب كريه اميرالمؤمنين عليه السلام! 
كاهى سؤال مى شود كه سبب كريه امي رالمؤمنين عليه السلام هنكامى كه ييامبرصلى الله عليه وآله او را جانشين خود در مدينه 


قران وادحييية و خصيورضا آن كدر تن كريهه مامد كتكق الله ضليه والةفرفن كيده ]نامر اين كرد درعياة زثاذو 


ياسخ: 


اولا: موضوع كريه حضرت على عليه السلام در آن هنكام در روايتى كه بخارى و مسلم نقل كرده نيامده استء و اين به نوبه 
خود نزد برخى از علماى اهل سنت باعث وهن در موضوع است. 

ثانيا: بر فرض ثبوت اين موضوع؛ كريه حضرت به جهت حرف هاى منافقين مدينه يا به جهت شوق به ملازمت و همراهى با 
بيامبرصلى الله عليه وآله در آن جنكك بوده است؛ زيرا امام على عليه السلام در تمام جنكك هاى بيامبرصلى الله عليه وآله 


شركت داشته است. و اين نكته صريح رواياتى است كه درباره اين موضوع وارد شده است. 


نسائى ةا ستدش ال سعد يق هالكك تقل من كند كه ورسول تخداضكى اللهعليه والهير شتر قرمز سوار شدهء آمادة رفن :به جدكك 
بودء على عليه السلام را جانشين خود كرد. على عليه السلام آمد و جلوى شتر را كرفت و عرض كرد: اى رسول خدا! قريش 
كمان دارد كه به جهت سنكينى و كراهت مصاحبت شما با من» مرا جانشين خود در مدينه قرار دادى؟ اين را ككفت و شروع به 
كريه كرد. رسول خداصلى الله عليه وآله در ميان مردم ندا داد... اى فرزند 


ابى طالب! آيا راضى نمى شوى كه تو نسبت به من همانند هارون نزد موسى باشى؟ جز آن كه بعد از من بيامبرى نيست. 
(١‏ الال 


كثرت اشاق رت نه شركتث د جيك وملازمت با بورك اثنيا يوذه اسث... :(0/م/) 


آن را دليل بر ضعف او به حساب آورده اسست (١‏ “ااا 


واأناايه كد ] سير كيد وام نكن الل عليه وآلهغرقن كودة و اتخلنى على القناء والغبياة)4 1ه اجائفية رد بن فد 


ممكن است به اين جهت باشد: حضرت بعد از آن كه از حرف قريش در مورد جانشين شدن خود ناراحت شدء اين سؤال را 
از ييامبرصلى الله عليه وآله كرد تا حضرت صلى الله عليه وآله مطالبى بكويد كه جواب قريش را بدهد؛ يعنى در حقيقت اين 
السلام فرمود: «دروغ مى كويند.... 


نتيجه اين كه: جانشينى حضرت على عليه السلام در مدينه هنكام خروج حضرت صلى الله عليه وآله براى تبوك دلالت بر هيج 


كونه نقصى براى آن حضرت ندارد. 
تحريف در حديث 
تحريف در حديث 


اهل سنتء هنككّامى كه مشاهده كردند اين حديث از سند تامّى برخوردار بوده.دلالت آن نيز تمام استء لذا در صدد نوعى 


تحريف در آن برآمده و مضمون آن را براى ديكران نيز جعل كردند. تا خلفاى خود را ازاين مقام بى نصيب نكنند. 


اين تحريف به انحاى 


مختلف صورت يذيرفت: 
الف) تحريف در مشبه به 


برخى از نواصب در صدد تحريف در مشبه به برآمدند و به جاى هارون كلمه «قارون» را به كار بردند» تا امام على عليه السلام 


را شبيه قارون جلوه دهند. 


ابن عساكر دمشقى شافعى در ترجمه «حريز بن عثمان» از اسماعيل بن عياش نقل مى كند كه كفت: از حريز بن عثمان شنيدم 
عليه السلام فرمود: «انت منّى بمنزله هارون من موسى» حق است ولى شنونده اشتباه كرده است. به او كفتم: يبس صحيح آن 
جيست؟ كفت: صحيح آن اين كونه بوده است: «انت منّى بمنزله قارون من موسى! به او كفتم: از جه كسى حديث را اين 
كونه روايت مى كنى؟ كفت: از وليد بن عبدالملكك شنيدم كه بر بالاى منبر اين كونه حديث را قرائت مى كرد. 

ياسخ: 

اول مطابق تمام رواياتى كه در كتب حديثى» حتّى صحيحين آمده» كلمه «هارون» به كار رفته است. 


ثانيً: تنها حريز روايت رأ اين كونه از وليد بن عبدالملكك نقل مى كند. كسى كه از دشمئان اهل ببث عليهم السلام خصوصاً 
امام على عليه السلام است. 


فالعا ء طبر يز بع عقمان > است كه مطابق آنجه در ترجمه و شرح حال او در كتب اهل سنت نقل شده؛ ناصبى است. 


يحيى بن صالح وحاظى مى كويد: از من سؤال شد كه جرا از حريز بن عثمان حديث نمى نويسى؟ كفتم: جككونه از كسى 


روز لعن على مى كرد. 


ابوحفص مى كويد: حريز بن عثمان حمله هاى 


زيادى بر على عليه السلام داشت,ء و او را بر منابر لعن مى نمود و به صراحت مى كفت: من او را به جهت كشتن يدرانم دوست 


ب) تحريف در مشبّه 


برخى ديككر «حديث منزلت» را در ناحيه مشبه تحريف كردند؛ يعنى به جاى «على عليه السلام» ابوبكر و عمر را كذاردند و با 


جعل حديثء آن دو را به منزله هارون نزد موسى دانستند. 


بن دحيه» و او از قزعه بن سويدء و او از ابن ابى مليكه و او از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «ابوبكر و 


عمر نزد من به منزله هارون نزد موسى است).(7/0) 


ياسخ: 


١‏ -اين متن در هيج يكك از صحاح و مسانيد و سنن و ساير كتب مهم و معتبر اهل سنت نيامده استء بلكه در آن كتب تنها 


حديث «على منّى بمنزله هارون من موسى» ذكر شده است. 


- حديث فوق ازحيث سند ضعيق: است؛ زيرا قزعه بن سويد مطابق رأى احمدء مضطرت الحديث» و مطايق نظر ابن معين: 


ضعيف است. و ابى حاتم رازى مى كويد: به او احتجاج نمى شود.(0//2) 

وابن حجر از ابوداوود و نسائى و عنبرى نقل كرده كه او ضعيف است.(/0/17/7) 

وذهبى در «لسان الميزان» نقل كرده كه: قزعه حديث منكرى دارد كه از ابن ابى مليكه نقل كرده است.(07///8 

نفر ديكر كه در اين سند متهم استء بشر بن دحيه مى باشد. ذهبى مى كويد: كويا او اين حديث را افترا بسته است.(0/0/4 


در شرح حال او مى كويد: على بن زكرياى شاعر از محمد بن جرير طبرى خبر دروغى را نقل كرده كه خودش متهم به جعل 


* - مطابق نظر عده اى از علماى اهل سنت و حديث شناس از آن هاء اين روايت جعلى است كه از آن جمله مى توان از ابن 


عدىء ابن جوزىء ذهبى وابن حجر عسقلانى نام برد. 


ابن جوزى بعد از نقل حديث جعلى مى كويد: «اين حديثى غير صحيح است كه متهم به جعل آن على بن حسن شاعر مى 
باشك...).(00//10 


ابن حجر نيز در ترجمه بشر بن دحيه» بعد از نقل حديث جعلى مى كويد: ذهبى اين حديث را از مجعولات و دروغ هاى بشر 
دانسته است. و قزعه هم كسى به حساب نمى آيد. 

حديث صلى اللّه عليه وسلم على منى و انا من على رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم على منّى و انا من على رحمهما الله 

يكى از احاديثى كه دلالت بر فضيلت عظيم و برترى حضرت على عليه السلام بر ساير صحابه دارد» حديثى است از ييامبرصلى 
لله عليه وآله كه در آن حضرت. امام على عليه السلام را از خود و خود را از او مى داند. اين حديث به تعبيرهاى كوناكون از 
رسول خداصلى الله عليه وآله رسيده استء كاهى به صورت خطاب «انت منّى و انا منكك»» و كاهى به صورت ضمير غايب 
«هو منّى و أنا منه»» و هنككامى نيز به صورت اسم ظاهر «على منّى و انا من على'. از آنجا كه اين تعبير از معناى بسيار بالابى 
موارد كاربرد حديث 

موارد كاربرد حديث 

اين مضمون در موارد مختلف از تعدادى راويان نقل شده است. اينكك به بررسى اين موارد مى يردازيم: 


١|-جنك‏ احد 


ابن عساكر به سندش از جابر بن عبدالله نقل كرده كه در روز احدء على عليه السلام نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آمد. حضرت 


بر آنان حمله كن. حضرت على عليه السلام بر آنان حمله نمود و در اين ميان هاشم بن اميه مخزومى را كشته و جماعت آنان 


را متفرّق كرد. باز حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله به جند نفر از قريش نظر افكند و به حضرت على عليه السلام فرمود: 
ف لقان حول # خط كور اكارقمه ورج تعد وحمب تان راامتار و باك وافالان افون مشو رانب قل وبسائجة باز 
رسول خداصلى الله عليه وآله به جند نفر ديكر از قريش نظر كرد و به على عليه السلام فرمود: بر آنان حمله كن. حضرت بر 
آنان حمله كرده و جماعتشان را متفرّق ساخت و يكى از قبيله بنى عامر بن لؤى را به قتل رسانيد. جبرئيل به حضرت رسول 
تلن انه فليو الداع ردن 519ة وخ ها رن ساف و نا ركه بناقك ف اتعم سامك تمل ١‏ الدعليس و اله رموه هما نالو ادف 


اويم. جبرئيل عرض كرد: و من از شما دو 


طبرانى و ديكران نقل كرده اند: «جون على عليه السلام سركردكان قريش را در روز احد به قتل رسانيد جبرئيل عرض كرد: 
اى محمّرد! همانا اين نهايت يارى و مواسات است. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: همانا او از من و من از اويم. جبرئيل عرض 
كرد: و من از شما دو نفرم اى رسول خداصلى الله عليه وآله).(0/85 


؟ - حجّه الوداع 


حبشى بن جناده كه در حجهالوداع حاضر بوده استء مى كويد: «از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه در آن روز مى 


فرمود: على از من و من از على هستم و كسى به جز او دين مرا بريا نخواهد كرد).(0/188 
”# - روزى كه براى حضرت صلى الله عليه وآله هديه آوردند 


عبد خير از حضرت على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: براى ييامبرصلى الله عليه وآله دسته اى از موز هديه آوردند. 
بيامبرصلى الله عليه وآله شروع به يوست كندن نموده؛ در دهان من مى كذارد. شخصى به ايشان عرض كرد: اى رسول خدا! 


© حدر مورد قصه دختر حمزه 


نسائى در ذيل قصه. اين جنين نقل كرده كه ييامبر خطاب به حضرت على عليه السلام كرده و فرمود: «انت منّى بمنزله هارون و 


أنا منكك)0081(4) «تو نزد من به مانند هارونى و من از تو هستم.) 


له - به نقل از عمر بن خطاب 


كاري به ستدكن ال عمر بن خطاي تقل كروة كه كفت : رسزل خداصيلي الله عليه اله از دهارتحلت تمزه در حال كه از اوت 


على عليه السلام - راضى بود» و خطاب به او فرمود: لدعتي و أنا منكك)00788(4 «تو از من و من از تو هستم.) 
م - هنكام فرستادن لشكر به يمن 


ترمذى به سند خود از عمران بن خصين نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله لشكرى را به فرماندهى على بن ابى طالب 
عليه السلام به يمن فرستاد. حضرت در آن جنكك كنيزى را برايخود كرفت. برخى بر او اعتراض كردند و جهار نفر از اصحاب 
رسول خداصلى الله عليه وآله قرار كذاشتند هنكامى كه خدمت حضرت رسيدند جريان را براى او بازكو كنند. مسلمانان هر 
كاه ان سقرى بازمى كقتتد» ابقذا دمت حضرت مقوف شده وبراودوؤة من فرستاذتده آن كام به كان كود من ير داعديل. 
لشكر كه به مدينه رسيد آن جهار نفر خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله آمده. يكى از آنان به رسول خداصلى الله عليه 
وآله عرض كرد: اى رسول خدا! شما شاهد نبودى كه على بن ابى طالب جه كرد؟ ييامبر صلى الله عليه وآله از او روى كردائد. 


نفر دوم ايستاد و همين اعتراض را تكرار نمود. ييامبر صلى الله عليه وآله صورت خود را از او نيز بازكرداند. در مورد نفر سوم 
نيز همين قصه تكرار شد. نفر جهارم كه اعتراض كرد ييامبر رو به او كرده و در حالى كه غضب در جهره او نمايان بود 


فرمود: «ما تريدون من علىء ما تريدون من علىء ما تريدون من على انه منّى وانا منه و هو ولى كل 


مؤمن بعدى)؛ (اجه از على مى خواهيد؟! جه از على مى خواهيد؟! جه از على مى خواهيد؟! او از من و من ازاويم, واو 


اين حديث را كه ترمذى به سند صحيح نقل كرده. ديكران نيز همجون: ابوداوود طيالسى؛ حاكم نيشابورى و احمد بن حنبل با 
سند صحيح نقل كرده اند.( 1/4٠‏ 


دلالت حديث 


وانعاتل تقر جيل وفك موي اناافن غلوويا شام لف" كه ازبوسول ختدامتلى للخل ء لفقل كيده اسه عهوها با 


قراين و سياقى كه براى حديث وجود دارد به نكاتى جند يى خواهيم برد: 


١‏ - حضرت على عليه السلام همانئد رسول خداعليه السلام ولايت داردء و كارهاى او همانند كارهاى رسول خداصلى الله عليه 
وآله است وهمان كونه كه رسول خداصلى الله عليه وآله حقّ تصرف در امور به جهت «ولا-يت» دارد. حضرت على عليه 


السلام نيز اين حق تصرف را دارد: «على منى). 


خداوند متعالى مى فرمايد: ١‏ ما كانّ لِمؤْمِن وَلا مُؤْمنَهِ إذا قَضَى الله وَرَسُولَهُ أثراً أَنْ يكونَ لَهُمْ الْخيرَهُ مِنْ أمرهِم»؛(0)41 «هيج 


مرد و زن با ايمانى حق ندارد هنككامى كه خدا و بيامبرش امرى را لازم بدانند» اختيارى [در برابر فرمان خدا] داشته باشد.» 


؟ - ممكن است كه حديث فوق اشاره به حديث «نور) باشد كه ييامبر صلى الله عليه وآله مى فرمايد: «من و على از يكك نور 
آفريده شده ايم)؛ يعنى نور حضرت على عليه السلام از نور من و نور من از حضرت على عليه السلام است وهر دو يكك 


اعتراض نمايد. 


- ولايت و حقّ سلطه اواز ولايت و سلطه رسول خداصلى الله عليه وآله سرجشمه مى كيرد و ولايت رسول خداصلى الله عليه 
آله كناف ولأتينك عذ اوقل قات © قله سرع ختد ا وقاق مدال به قزم بطة. و الله ول الذوق امار نيزو[ 685 ودارقه سر ورسيف 
مؤمئين اسث...ة و دربازه ولابت بيامبرش صاى الله عليه وآله مى قرمايد: « الى أؤلى بالْمؤمنيق مق أَنْقُسِهع»*0/4 نيبام رصلى 
الله عليه وآله سزاوارتر است به مؤمنان از خودشان.» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز در روز غدير خم فرمود: «من كنت مولاه 


فعلى مولاه)؛ «هر كه من مولاى اويم يس على مولاى او است.» 


است. او است كه بيان كننده سنت حضرت و شريعت اسلام بعد از وى خواهد بود: «انا من على/. 


-از آنجا كه ييامبرصلى الله عليه وآله بقاى نسلش توسط حضرت على عليه السلام و زهراى اطهر عليها السلام بوده؛ لذا بقاى 


حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله نيز به وجود حضرت على عليه السلام است: «انا من على). 
راويان حديث از علماى عامه 

اين حديث شريف را جماعت بسيارى از علماى اهل سنت در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -زبيدى.(98/) 

" -ابن تيميه.(0/40) 

* - نووى.(0/942) 

ع حابن اثير.(00/917) 

ه - صئان.(0/948 

© -ابن درويش حوت.(0/494 

ا - ابن حجر.(١٠06)‏ 

8 -ابن شجرى.(١60)‏ 

9 - ابن كثير.(8607) 

٠‏ -ذهبى.(607) 


11 -دسيوظى 56) 


)6١8(.ىدادغب خطيب‎ - ١ 
ابونعيم.(002)‎ - 

١‏ -ابن عساكر.(6017) 

ه٠١‏ - طبرى.(02608 

١8‏ - ذهبى.(094) 
١١/‏ - سبط بن جوزى.(١١٠6)‏ 
8 - قرطبى.(١١61)‏ 
9 ذهبى.(1١61)‏ 
٠‏ -ابن بدران.(61) 

١‏ - ابن دبيع شيبانى.(01) 
31 - ابن اثير.(618) 

)61١2(.ىطويس‎ - 7٠ 
ابونعيم اصفهانى.(4811)‎ - ” 
نسائى.(618)‎ - "٠ 


> 


- سيوطى.(9١06)‏ 
/اا - محبٌ طبرى.(١67)‏ 
8 - نابلسى.(١065)‏ 
4- زمخشرى.(0617) 

"٠‏ - ابن قيم جوزيه.(077) 
”١‏ - البانى.(067) 
”” - عصامى.(050) 

ا" ابن ماجه.(672) 

6” - بيهقى .(/0717) 

ه" - ابن ابى عاصم.(658) 
ع" - حلبى.(859) 

/ا” - ابن ابى الحديد.(870) 
8" - بغوى.(871) 

9 - نهبانى.(8797) 

٠ع‏ - احوذى.(8790) 

١؟‏ - رزقانى.(”67) 

”ع ابن حتان.(0670) 

- مسلم بن حجاج.(07*2) 
© - محمد بن اسماعيل بخارى.(/8717) 


ه؟ - ترمذى.(/17) 


عع ابن حجر هيتمى.(8799) 
/ا© - ابن ابى حاتم.(0650) 
68 - قاضى عينى.(8681) 
9 - حموينى.(887) 

١‏ -ابن عدى.(6879) 

١‏ - كنجى شافعى.(68) 

- متقى هندى.(6580) 

؟ه - مناوى.(8682) 

- هيثمى.(/851) 

هه - نهبانى.(/65) 

58 - حاكم نيشابورى.(659) 
لاه - احمد بن حنيبل.(0٠60)‏ 
8 - طيالسى.(681) 

9 - خطيب تبر يزى.(0687) 
2٠‏ ابن ابى شيبه.(887) 
١؟‏ - عبدالرزاق.(68) 

”2 - ابن طلحه شافعى.(600) 
7 - طبرانى.(6058) 

ع5 - فسوى.(/881) 


هء - عراقى.(088) 


عء - سخاوى.(689) 

/ا2 - خخوارزمى.(:65) 

8 - ابن مغازلى.(1١62)‏ 

89 - ابن تيميه.(887) 

٠‏ - زرندى.(6289) 

١‏ - قندوزى حنفى.(68) 

تصحيح حديث 

تصحيح حديث تصحيح حديث 

حديث مورد بحث را مى توان از راه هاى مختلف تصحيح كرده و صتحت آن را به اثبات رسانيد: 
١‏ - وجود حديث در صحاح 

اين حديث شريف در صحاح سته وجود دارد؛ از قبيل: 

الف) صحيح بخارى. 

بالحو سن 

ج) صحيح ترمذى. 

" - تصريح به صخت حديث 

برخى از علماى اهل سنت و محدثين آنان تصريح به صححت اين حديث يا حسن بودن آن نموده اند؛ از قبيل: 
الف) ترمذى در «الجامع الصحيح). 

ب) ابن حيان در «الصحيح ابن حيان). 

ج) حاكم نيشابورى در «المستدرككث على الصحيحين). 


د) ناصرائدين البانى در «سلسله الأحاديث الصحيحه). 


" - تصحيح برخى از اسناد 

برخى از سندهاى اين روايت را مى توان بر مبناى رجال اهل سنت تصحيح سندى نمود؛ از قبيل: 
الف) روايت احمد بن حتبل از عمران بن حصين.(680) 

ب) روايت احمد بن حنبل از بريده.(6288) 

ع روايت احمد بن حنبل از ابن عباس.(/8621) 

فا زوايت ظالسى ازابى عباس عم 

ر) روايت ترمذى از عمران بن حتصين.(8629) 

بررسى رجال هر يكك ازاين روايات را در بحث از «حديث ولايت» آورده ايم. 
امامت و ولايت اهل بيت در احاديث 

حديث دوازده خليفه 

حديث دوازده خليفه 


از جمله احاديث متواتر و صحيح نزد فريقين شيعه و اهل سنتء روايات دوازده خليفه استء رواياتى كه ييامبرصلى الله عليه 
وآله در آن ها امامان و خلفاى به حقّ بعد از خود را دوازده نفر معين كرده و صفاتى در حدٌ عصمت و... بر آن ها معين نموده 
است. اين روايات به جهت وجود آن ها در اصح كتب فريقين و تصريح به صيحت آن ها از سوى علماى هر دو مذهب, مشكل 


سندى ندارد» ولى آنجه احتياج به بحث دارد جنبه دلالت آن است. 

از جمله مطالبى كه به طور وضوح ازاين احاديث استفاده مى شود. ضرورت وجود امام زمان و معصوم دراين عصر است. 
اينكك اين حديث را از جوانب مختلف مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

روايات از طرق عامه 


احاديث دوازده امام و خليفه بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله را اهل سنت در صحاح و مسانيد با سندهاى صحيح از جابر 
بن سمره و ديكران نقل كرده اند. اين احاديث به حدّى مورد توججه فرقه هاى اسلامى قرار كرفته كه جاى هيج شكك و شبهه 
اى را در آن ها باقى نككذارده است. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - بخارى به سند خود از جابر بن سمره نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «يكون اثناعشر اميراً. فقال كلمه لم 
اسمعها فقال ابى: انّه قال: كلهم من قريش»؛ «دوازده امير خواهد بود. آن كاه سخنى كفت كه من آن را نشنيدم. يدرم كفت: 


ييامبر فرمود: همه آنان از قريشند).(١81)‏ 


؟ - مسلم به سندش از جابر بن سمره نقل كرده كه كفت: با يدرم بر ييامبرصلى الله عليه وآله وارد شديمء شنيديم كه مى 


كويد: «انْ هذا الامر لا ينقضى حتى يمضى 


فيهم اثناعشر خليفه: قال: ثم تكلم بكلام خفى على قال: فقلت لأبى ما قال؟ قال: كلهم من قريش»؛ «اين امر منقضى نمى شود تا 
آن كه دوازده خليفه در ميان آنان بكذرد. آن كاه تكلم به كلامى نمود كه بر من مخفى كشت از يدرم سؤال كردم: رسول 


خدا جه كفت: يدرم در جواب كفت: همه آن ها از قريشند.(8171) 


" - ونيز مسلم از جابر نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: الايزال امر الناس ماضياً ما وليهم 
اثناعشر رجلا ثم تكلم النبى صلى الله عليه وآله بكلمه خفيت على فسألت ابى ماذا قال رسول اللّه؟ فقال: كلهم من قريش»؛ 
«دائماً امر مردم كذرا است تا آن كه دوازده مرد متولّى آنان كردند. آن كاه تكلم به كلمه اى كرد كه بر من مخفى شد. از 
يدرم سؤال كردم كه رسول خداصلى الله عليه وآله جه فرمود: كفت: همه آن ها از قريشند».(4177) 


خليفه. ثم قال كلمه لم افهمها فقلت لأ-بى ما قال؟ فقال: كلهم من قريش»؛ «هميشه اسلام عزيز است تا دوازده خليفه بر آن ها 


حاكم شود. آن كاه كلمه اى كفت كه من آن را نفهميدم, به يدرم كفتم: جه فرمود؟ كفت: همه آن ها از قريشند).(4175) 


- و نيزاز جابر نقل كرده كه فرمود: من با يدرم خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيديم» شنيدم كه مى فرمايد: «لا 
يزال هذا الدين عزيزاً منيعاً إلى اثنى عشر خليفه. فقال كلمه صمّنيها الناس فقلت لأبى ما قال؟ قال: كلهم من قريش»)؛ «هميشه 


اين دين نفوذ نايذير 


و يابرجاست تا دوازده خليفه بيايد. آن كاه سخنى كفت كه مردم رابا سر و صدا از كوش دادن به آن بازداشتند؛ به يدرم 


عرض كردم: حضرت جه فرمود؟ كفت: همه آنان از قريشند)».(417) 


- سعد بن ابى وقاص مى كويد: به جابر بن سمره نوشتم كه خبر ده مرا به جيزى كه از رسول نخدا شنيده اى. برايم نوشت: 
در روز جمعه» شبى كه اسلمى رجم شدء از رسول خدا شنيدم كه فرمود: لا يزال الدين قائماً حتى تقوم الساعه او يكون عليكم 
اثناعشر خليفه كلهم من قريش»؛ «هميشه دين قائم است تا قيام قيامت تا اين كه دوازده خليفه بر شما حكومت كنند كه همه 


آنان از قريشند».(0170) 


- طبرانى از جابر نقل كرده كه كفت: با يدرم نزد بيامبر بودم كه فرمود: ٠يكون‏ لهذه الأسمه اثناعشر قيماًء لايضرّهم من 
خذلهم. ثم همس رسول الله بكلمه لم اسمعها فقلت لأ-بى: ما الكلمه الّتى همس بها النبى صلى الله عليه وآله؟ قال: كلهم من 
قريش)؛ «براى دين امت دوازده قيم استء خذلان مردم به آن ها ضرر نمى رساند. آن كاه آهسته سخنى كفت كه من آن را 


#حو ‏ عاو كن كد عدون فر موك لذ وز هد الامى طاف فل جع تا واه هتفه هما لتو لا عار الس سمي م 
امىتى اثناعشر خليفه من قريش)؛ «هميشه اين دين نفوذنايذير و يابرجا و غلبه كننده بر مخالفين خود است تا آن كه دوازده 
حاكم مالك آن كردند. آن كاه مردم شلوغ كردهء سخن كفتند» لذا من نفهميدم كه بعد از «كلهم» جه فرمود, از 


يدرم سؤال كردم كفت: همه آنان از قريشند).(//41) 


ل وذ جا در ون شرن قل كراد كه تيون كمد امن الله علدو لتر خط واي كه بزاع نا نرت كه فرموة 

١لا‏ يزال هذا الأمر عزيزاً منيعاً ظاهراً على من ناواه حتى يملكك اثناعشر كلهم. قال: فلم افهم ما بعد قال. فقلت لأبى ما قال؟ قال: 
كلهم من قريش؛؛ «اين دين دائماً نفوذنايذير است تا دوازده خليفه بيايد. آن كاه سخنى فرمود كه من نفهميدم و مردم با صداى 
بلند ضتجه زدند. به يدرم كفتم: حضرت جه فرمود؟ كفت: فرمود: «كلهم من قريش".(/81) 


١‏ - ونيزاز جابر نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله براى ما در عرفات و بنابر نقلى ديكر در منا خطبه اى خواند» و 
فرمود: «لن يزال هذا الامر عزيزاً ظاهراً حتى يملكك اثناعشر كلهم. ثم لغط القوم وتكلّموا فلم افهم قوله بعد (كلهم). فقلت لأبى: 
يا ابتاه! ما بعد كلهم؟ قال كلهم من قريش»؛ «هميشه اين امر نفوذ نايذير و غالب است تا آن كه دوازده نفر حاكم شوند, همه 
آن ها در اين هنكام سر و صدا كرده و هياهو نمودند لذا نفهميدم كه بعد از «كلهم) جه فرمود: از يدرم يرسيدم كه ييامبر جه 
فرمود؟ كفت: «كلهم من قريش).(8/0) 


الكو فز ال يناف شل كيه كهاد ووه لديز لهند الدوة عريرا مها الج انق عند نهر قال نجه :الناس ومو 
ويقعدون)؛ «اين دين نفوذنايذير و يابرجا است... تا دوازده خليفه بيايند» آن كأ مردم شروع كردند به بلند شدن و نشستن). 


(1ىم) 


روايات از طرق شيعه 
همين مضمون با اختلافى جزئى در مصادر شيعه نيز به جشم مى خورد. 


دوازده نفرند» نه نفر آن ها از صلب برادرم حسين اسيت6 و از جمله آن هاست مهدى ان امت)».( ”رم 


؟ - زراره مى كويد: از امام باقرعليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «نحن اثناعشر اماماً منهم حسن و حسين ثم الأئمه من ولد 
الحسين عليهم السلام)؛ «ما دوازده اماميم كه از جمله آن ها حسن و حسين استء سيس امامان از اولاد حسين عليهم السلام). 
لرن» 


* - امام حسين عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله سؤال كرد: «يا سول اللا عل كرك بعدكك نبى؟ فقال: لا انا خاتم 
النبيين» لكن يكون بعدى ائمه قوٌامون بالقسط بعدد نقباء بنى اسرائيل)؛ «اى رسول خدا!! آيا بعد از شما ييامبرى خواهد بود؟ 
حضرت فرمود: خير» من خاتم انبيايم» لكن بعد از من امامانى خواهند بود كه قيام كننده به قسطاند» عدد آن ها به تعداد نقيبان 


؟ - حضرت زهراعليها السلام مى فرمايد: از يدرم شنيدم كه مى فرمود: «الأثمه بعدى عدد نقباء بنى اسرائيل»؟ «امامان بعد از من 


به تعداد نقيبان بنى اسرائيلند؛ يعنى دوازده نفر).(86/8) 
© - امام صادق عليه السلام فرمود: «منّا اثناعشر يك يار «از ما است دوازده مهدى).(0282) 


© - امام سجادعليه السلام مى فرمايد: «انَّ الله خلق محمداً وعلياً واحد عشر من ولده من نور عظمته» فاقامهم اشباحاً فى ضياء 
نوره يعبدونه قبل خلق الخلق» يسبحون الله ويقدّسونه وهم الائمه من ولد رسول الله صلى الله عليه وآله»؛ «همانا خداوند محمد 


وعلى و يازده نفر از اولاد او را از نور 


عظمت خود خلق نمود. آنان را در شبه هايى در يرتو نور خود قرار داد كه خدا را قبل از خلقت خلق, عبادت مى كردند. او را 


عه كفته و تقديس مى نمودندء و آنان اند امامان از اولاد رسول خداصلى الله عليه وآله).(8/17) 


٠"‏ - امام على عليه السلام در حديثى طولانى جنين فرمود: «فَانْ لهذه الأمه اثناعشر اعآماً هادين مهديين» لاِيضرٌهم خذلان من 
خذلهم)؛ «... همانا براى اين امت دوازده امام هدايت كر هدايت شده است كسى كه در صدد خوارى آن ها باشد به آنان 


ضرر نمى رساند).(/068) 


4- جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: «دخلت على فاطمهعليها السلام وبين يديها لوح فيه اسماء الاوصياء من ولدهاء فعددت 
اثنى عشر احدهم القائم» ثلاثه منهم محمّد واربعه منهم على عليهم السلام)؛ «بر حضرت فاطمه عليها السلام وارد شدم در حالى 
كه مقابل او لوحى با اسماى اوصياى از فرزندانش مكتوب قرار داشتء آن ها را شمردم دوازده نفر بودند» يكى از آن ها قائم 
عليه السلام بود و سه نفر محمد و جهار نفر على).(0689) 


4 - شيخ صدوق به سندش از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انا سيد النبيين وعلى بن ابى طالب سيد 
الوصيينء وان اوصيائى بعدى اثنى عشرء اوّلهم على بن ابى طالب عليه السلام وآخرهم القائم عليه السلام)؛ «من سيد انبيا وعلى 
بن ابى طالب سيد اوصيا است. و همانا اوصياط بعد از من دوازده نفرند: اوّل آن ها على بن ابى طالب و آخر آن ها قائم است). 
)054:0 
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عيد ]لين ستعود 036 

- عبداللّه بن عمر.(498) 

ع - عايشه دختر ابوبكر.(894) 
ةدعاس بن عبد المظلب (هه) 

ء - عبداللّه بن عباس.(845) 

لاه ابي اللو 

8 -انس بن مالكك. 


4-عمر 


بن خطاب.(/8917) 

٠‏ -ابو سعيد خدرى. 

لمان فارسس :روم 

دصي ل عد ب 3513 
تاو جيم وماق عيدا لله لد 
16 انار حصي 

واتعيد دن ادن : 

8 - على بن ابى طالب عليه السلام.(401) 
١‏ - فاطمه زهراعليها السلام. 

- حسن بن على عليهما السلام. 

9 - حسين بن على عليهما السلام.(407) 
٠‏ - ام سلمه همسر ييامبرصلى الله عليه وآله. 
5 بود عتارم: 

الات مقداة وى أموة. 

اسار هرد الله البارى رن 

76 - سعيد بن مالكك. 

- عبدالرحمن بن سمره. 

سام وه وي 

17" -ابوايوب انصارى. 


8 - واثله بن اصقع. 


ات نعل ره يق أسيلد 

”٠‏ - ابوقتاده. 

"١‏ - ابوهريره دوسى.(105) 

"” - عثمان بن عفان. 

37 - زيد بن ثابت. 

6" - زيد بن ارقم. 

ه" - ابوامامه. 

8" - ابوالطفيل عامر بن واثله.(500) 
ترجمه جابر بن سمره سوائى 


عمده روايات دوازده - خليفه از طريق جابر بن سمره سوائى است كه تنها با ينجاه سند در مصادر اهل سنت از رسول خداصلى 
الله عليه وآله نقل شده است. حال به ترجمه و شرح حال او اشاره مى كنيم: 


ابن اثير مى كويد: «جابر بن سمره بن جناده بن جندب بن حجير بن رئاب بن حبيب بن سواءه بن عامر بن صعصعه عامرى. 
سوائى... كنيه او ابوخالد يا الوعتعة الله ست او يسر خواهر سعد بن ابى وقاص» و مادرش خالده دختر اف وقاص اسلا 
(4:2) 


قرطبى مى كويد: «از ييامبرصلى الله عليه وآله احاديث بسيارى روايت كرده است».(/907) 

ابن حجر عسقلانى از او نقل مى كند كه: با بيامبرصلى الله عليه وآله بيش از هزار بار نماز كزاردم...).(908) 
تصحيح حديث 

تصحيح حديث 

حديث دوازده خليفه را مى توان از جند طريق تصحيح نمود: 

١‏ - وجود حديث در صحاح 


الف) وجود حديث در صحيح بخارى.(4:3) 


ب) وجود حديث در صحيح مسلم.(١41)‏ 

ج) وجود حديث در صحيح ترمذى.(١41)‏ 
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؟” - وجود حديث در كتبى كه حول صحاح نوشته شده است 

الف) وجود حديث در «الجمع بين الصحيحين»» از محمد بن فتوح حميدى.(4117) 
ب) وجود حديث در «الجامع بين الصحيحين»». از صالح احمد شامى. 

ج) وجود حديث در «تجريد الصحاح)» از عبدرى. 

د) وجود حديث در «المستدركك على الصحيحين». از حاكم نيشابورى.(415) 

"' - تصريح بر صخت حديث 

الف) ترمذى بعد از نقل حديث مى كويد: «هذا حديثٌ حسنٌّ صحيج).(910) 


ب فضل بن روزبهان مى كويد: «آنجه از احاديث در شأن دوازده خليفه وارد شده» صحيح بوده ودر صحاح ثابت اسيت.:): 
(412) 


ج) ناصرالدين البانى در «سلسله الاحاديث الصحيحه» اين حديث را از طرق مختلف و با مضامين متفاوت نقل كرده و در جند 


مورد تصريح به صيحت سند آن نموده است.(17١4ة)‏ 
© - وجود حديث در كتاب هايى كه التزام به نقل حديث صحيح داده اند 
الف) وجود حديث در صحيح ابن حبّان؛ 


او مى كويد: «جون مشاهده كردم كه طرق اخبار زياد است و شناخت مردم به روايات صحيح كم... لذاروايات صحيح را 
آوردم تا حفظش براى 00 آسان كردد).(918) 


ب وجود حديث در «مسند احمد). 
- تصحيح احاديث 


دراين قسمت رجوع شود به «مسند احمد» ينجاه جلدىء با تحقيق» كه محقق آن در ترجمه جابر بن سمره سوائى بيست و ينج 


حديث از احاديث جابر بن سمره درباره احاديث دوازده خليفه را تصحيح سندى كرده است. همين محقق نيز جند سند از 


سندهاى ابن حبان در صحيح او را تصحيح سندى كرده است. 
راويان حديث از عامه 

احاديث دوازده خليفه از تعداد زيادى از علماى اهل سنت نقل شده استء اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - بخارى.(119) 

)47١(.ملسم‎ - 31 

)171١(.ىذمرت‎ -* 

ع - ابوداوود.(477) 

ه - احمد بن حنبل.(9177) 

- طيالسى.(97) 

/ا - طبرانى.(9478) 

/- بيهقى.(172) 

4- بغوى.(4717) 

٠‏ -ابن منظور.(978) 

اأسابن الوم 

7 حابن كثير.(:8؟) 

- جوينى.(981) 

حوصن ا 

١‏ - محمّد بن طلحه شافعى.(97) 


ا شبيرظ رمم 


١‏ - ابن حجر.(970) 

6 - متقى هندى.(972) 

9 - ابويعلى.(/97) 

٠‏ - طبرانى.(/97) 
١‏ -ابن عدى.(9794) 

١‏ - حاكم نيشابورى.(:98) 
73 - علامه مناوى.(1١98)‏ 

©" - ابن حجر عسقلانى.(987) 
0 - نووى.(”98) 

8 تابن حجر (عع4) 

/" - قسطلانى.(950) 

8 - ابونعيم اصفهانى.(952) 
9- خطيب بغدادى.(/ا98) 
3 ذهبى.(/9) 

”١‏ - قندوزى.(و9ع19) 
1"” - سيد على همدانى.(٠40)‏ 
ا" ابن حبان.(401) 

- حاكم حسكانى.(487) 
بم 


دلالت حديث 


از مجموعه روايات «دوازده خليفه) استفاده مى شود كه اين حديث در ضمن خطبه مهمى بوده كه رسول اكرم صلى الله عليه 
وآله آن را در اواخر عمر خود ايراد فرموده است. و بنابر نقل برخى ديككر از روايات» خطبه در سرزمين عرفات در حجه الوداع 
ايراد شده است؛ خطبه اى كه بيامبر صلى الله عليه وآله در آن» وصيت معروف خود كه همان تمسكك به كتاب و عترت بوده را 
ذكر كرده است. وصيتى كه از آن به خوبى حتمى بودن وجود مردى از اهل ببت در كنار قرآن كه اهليت براى تمسكك داشته 
باشد» استفاده مى شود. اين عترت همان امامان معصومى هستند كه ييامبر اولين نفر از آنان را در همان حجه الوداع در سرزمين 


همان كونه كه آيات» يكديكر را تفسير و تبيين مى كنند و 


ناطق به يكديكرند, روايات نيز جنين اند و لذا مى توانند يكديكر را شارح و مفسّر باشند. اين سه روايت؛ يعنى احاديث 
دوازده خليفه» حديث ثقلين و حديث غدير كه همككّى در حدٌّ تواترند مى توانئد معدف يكديكر باشنده به اين بيان كه: دوازده 
نفر از عترت ييامبرصلى الله عليه وآله كه از قبيله قريش و بنى هاشمند» خلفا و اميران و امامان اين امت تا روز قيامتند» كه در 


رأس آن ها على بن ابى طالب مى باشد. 


اين سه نوع حديث در اين جهت اشتراك دارند كه اشاره به آينده امت اسلامى دارند» اين احاديث نه تنها خبر از يكك واقعيت 
تاريكئ كاعد |زوفاة [متحصضرت اثناق .من اندو دارة الكدتوحية اعبت :ذادن وامريه 31 +خصوضا ان كة ذواواهد 
عمر آن حضرت ايراد شده به نوبه خود دلالت بر حقيقت مهمى دارد كه دربردارنده وظيفه سنكينى بر دوش امت اسلامى 
استء وظيفه اى كه به طور حتم و يقين با عمل به آن» مردم به هدايت رسيده و از ضلالت و كمراهى نجات مى يابند» همان 
هدفى كه در حديث ثقلين به طور وضوح و آشكارا به آن تصريح شده است. و اين نقطه اساسى است كه هر شخص بايد آن 


را مورد توجه قرار دهد. 


در حديث ثقلين كه بعداً راجع به آن بحث خواهيم كرد, اشاره شده: «انّهما لن يفترقا حتّى يردا على الحوض»؛؛ «اين دو هركز از 
يكديكر جدا نمى شوند تادر كنار حوض كوثر به ببامبر بازكردند.» و نيز آمده است: «ما ان تمسكتم بهما لن تضلُوا بعدى 
نذأ ازا كر ده كنات و عارك عر دن تيك كيد عر كاعد امن سوال 


كمراه نمى شويد.» از اين فقرات حديث به خوبى استفاده مى شود كه در هر زمان از اين كونه افراد كه همان معصومان از 
عترت ييامبرند يكك نفر موجود است,ء و تا كنون يازده نفر آمده اند» در نتيجه يكك نفر باقى مى ماند كه همان امام دوازدهم 
مهدى موعودعليه السلام است. و از آنجا كه امامان تا روز قيامت از دوازده نفر بيشتر نيستند و در هر زمان از بعد از عصر 
رسالت بيامبر بايد يكى از آن ها وجود داشته باشند در نتيجه: از جمع بين اين احاديث به خوبى استفاده مى شود كه بايد امام 


دوازدهم حضرت مهدى صلى الله عليه وآله الآن وجود خارجى داشته باشد. 

نكات حديث 

از مجموعه احاديث دوازده خليفه نكاتى جند استفاده مى شود: 

١‏ - امامان و خلفاى بعد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله منحصر در دوازده نفرند. 

؟” - زمين تا مادامى كه يكى از امامان بر روى آن است باقى بوده واز سكون و آرامش برخوردار است. 


“" -امر دين اسلامى منقضى نمى شود تا آن كه اين دوازده نفر در خارج وجود بيدا كنند؛ كرجه به طولا-نى شدن عمر 
دوازدهمى از آن ها بينجامد. 


- با وجود آن ها دشمنان اسلام قدرت بر محو اسلام و نابودى آن ندارنك. 


ه - مقصود به عزّت اسلام با وجود آن ها در صورت حكومت و سلطنت آن ها نيستء بلكه مقصود عزت اسلام به وجود بقاى 


آن ها است. آرى عرَّت مطلق اسلامى تنها در دولت حضرت مهدى عليه السلام تحقّق خواهد يافت. 
© - امامت و خلافت اين دوازده نفر ييايى خواهد بود. 

اوصاف دوازذه امام 

اوصاف دوازذه امام 


اشاره شد كه به قرينه حديث ثقلين و حديث غدير كه در حبجه الوداع از ييامبر صادر شده استء مى توانيم بى به مصداق 
احاديث دوازده خليفه ببريم» به اين كه آنان كسانى غير از اهل بيت عصمت و طهارت نيستند. اين معنا را با تأقل و دقت در 
مفهوم خود روايات دوازده خليفه نيز مى توانيم به دست آوريم؛ زيرا در اين روايات مضامينى؛ از قبيل: «كلهم من قريش»» 
«خليفه)» «بقاء الاسلام عزيزاً بهم)» «قيام الدين بهم). «قيمون على الأمنه»» «خذلان البعض لهم و «تعريضهم للمعاداه) و... وجود 
دارد كه هر يك از آن ها به تنهايى مى تواند مبين مصداق حقيقى دوازده امام كه همان دوازده نفر از ذريه ييامبر معصوم اند 
باشد. اينكك به بيان هر يكك از اين صفات مى يردازيم: 


١‏ - كلهم من قريش 


اين جمله تصريح دارد به اين كه تمام دوازده نفر از طايفه قريشند. و لذا تمام مذاهب كلامى اسلامى بر اين اتفاق دارند كه 
شرط است امام از قبيله قريش باشد. و از آن جهت كه اين دوازده نفر يبايى بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله مى آيند؛ 


همان كونه كه ظاهر روايات به قرينه كلمه «بعدى» است. لذا نمى توان بر امامى غير از اثمه از اهل بيت حمل نمود. 
" - خليفه 


در برخى از روايات اشاره به ييايى آمدن دوازده خليفه بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله دارد» خليفه از ماده خلف به معناى 
جانشين استء هر كس نمى تواند جانشين رسول خدا باشد» كسى جنين است كه همانند او از مقام عصمت برخوردار استء و 
آنان كسانى غير از دوازده معصوم از اهل بيت رسول خداصلى الله عليه وآله نيستند. خليفه واقعى كسى است كه همانند رسول 
خداصلى الله عليه وآله برامّت ولا-يت داشته و هدايت كر آنان به راه مستقيم و متن واقع باشد؛ خواه در ظاهر و بالفعل زمام 


امون مسلمين ناو واكذان شده باشد يا جني فاشلد: 
- بقاء الاسلام عزيزا بهم 


در برخى از روايات به اين نكته اشاره شده كه اسلام به وجود اين دوازده نفر بقاى با عزت دارد؛ يعنى آنان هستند كه موجب 
عزّت و سربلندى اسلام خواهند بود؛ زيرا با عمل كردن به دستورات آن و تبيين صحيح و درست از آنء همه را به سوى اسلام 
ناب سوق داده و سبب خوشبينى مردم نسبت به آن كشته اندء نه آن خلفايى كه نه تنها عامل به دستورات اصيل اسلام نبوده 
اند بلكه مردم را نيز به منكر و كفر و زندقه دعوت كرده اند. 


© - قيام الدين بهم 


اين جمله به اين نكته اشاره دارد كه اين دوازده نفر در موقفى قرار دارند كه دين به وجود آن ها قيام دارد» اكر آن ها نبودند 
از دين خبرى نبود. نيز همان كونه كه اسلام و دين تا روز قيامت باقى است آن ها هم باقى بوده و يرجم دار دين تا روز قيامت 
اند اين افراد كسانى غير از دوازده نفر از ذريه معصوم رسول خدا نيستند كه اوّل آن ها على بن ابى طالب عليه السلام و آخر 


آنان حضرت مهدى عليه السلام است. 


اين تعبير نيز دلالت دارد بر اين كه اين دوازده نفر بايد داراى بلندترين درجه از علم دين و عمل بر وفق آن را داشته باشند تا 


صلاحيت حفظ دين و هدايت مردم را داشته باشند. 


ل - لا يضرّهم من خذ لهم 


در برخى از روايات جنين آمده: «كسانى كه در صدد خوارى آنان برآيند نمى توانند هيج كونه ضررى را به آنان وارد كنند). 
و نيزاز برخى روايات ديكر استفاده مى شود كه آن ها با انواع و اقسام دشمنى ها روبه رو خواهند شدء و به هر نحو ممكن 
كروهى در صدد مقابله و مبارزه با آن ها برخواهند آمد تا نورشان را كه همان نور حق است خاموش كنند. ولى هركز نمى 


تواندد كوجكك ترين ضررى را به آن ها برسانند. هركز نمى توانند از اهداف اساسى و مهم آن ها در حفظ دين و نكّه دارى 


اسلام ناب جلو كيرى كنند. 
با ملا-حظه اين موارد و صفات ديكر كه در روايات آمده بى خواهيم برد به اين كه تنها مصداق اين كونه احاديث همان 
دوازده امام معصوم از ذريه رسول خدايند؛ زيرا آنان بودند كه اين صفات به تمامه در وجودشان منطبق كشته بود. آنان خليفه 


آنان كسانى بودند كه در عصر خود همه نوع اذيت و آزار رااز حاكمان مشاهده كردند و با وضع فجيع عده اى به زندان رفته 
و برخى مسموم شده و برخى نيز با فجيع ترين وضع به شهادت رسيدند» ولى هركز دست از تبيين حقٌّ و اسلام ناب برنداشته و 
در عين حال از عرّت و عظمتشان ذره اى كاسته نكه نككشتء بلكه روز به روز بر محبتشان در قلوب مسلمين واقعى افزوده كشت. 


آنان كسانى اند كه از بعد وفات رسول خداصلى الله عليه وآله تا كنون باقى بوده و با ادامه حيات و طول عمر امام دوازدهم. 
ان خط خلا نو انافك اكت داس فهو جا يراوه شامع ددر راق كت ارده > عله جواش بدو دكاتو ررك لي 1 
سرامئى براد. 


اين مطلب تأييد مى شود به اين كه جماعتى از علماى اهل سنت؛ همانند عبد المحسن بن حمد العاد» «مهدى موعود) را خليفه 
دوازدهم از خلفايى قرار داده اند كه ييامبرصلى الله عليه وآله در اين روايات به آن ها اشاره كرده است.(185) 


تحقيقى در كلمه «خليفه» 


در متن برخى از روايات دوازده خليفه؛ همانند احاديث صحيح مسلم و ديكّر احاديث جنين تعبيرى به جشم مى خورهد: «اثنا 
عش خلقدو نان خارفه جسيت؟ 


در كتب لغت آمده است: «خلف فلان فلاناً فى اهله اذا قام بمؤونتهم)؛ «فللان شخص جانشين فلان شخص در بين اهلش شد. 
هنكامى كفته مى شود كه قيام به وظايف اهل او كند.) و خليفه به كسى اطلاق مى شود كه جانشين كسى شود كه قبل از 


اوست تا قيام به 


امر او كند. و خلاافت به معناى نيابت از غير استء يا به جهت غايب بودن آن غيرء و يا به جهت مركك اوء و يا عجز او و يا به 


جهت تشريف... .(400) 


لفظ خليفه در كاربرد قرآن و احاديث» در صورتى كه اضافه به جيزى نشده» ظهور در خلافت الهى دارد. خداوند مى فرمايد: ١‏ 
الى عام ف لاضن خَلِيقَهُ؛(402) «همانا من در روى زمين جانشينى قرار مى دهم. و نيز مى فرمايد: فياداذة إتامملتاكه 


حَلِيِفَهَ فى الْأرْض)481(4) «اى داوود! همانا ما تو را جانشين خود در روى زمين قرار داديم.) 


خلافت در تعبير شارع بلكه متشرّعه از قداست خاصى برخوردار است. خلافت در اصطلاح آنان درب ركيرنده معناى جلال و 
جمال و عظمت است. در اصطلاح دينى» خليفه رسول خداصلى الله عليه وآله كسى است كه بر اساس خير و عدل وارزش 
هاى انسانى حكم مى كند؛ زيرا سلطنت او به سلطنت الهى مرتبط است. خليفه نمى تواند از روشى كه خداوند آن را ترسيم 
كرده تخطى كند. وظيفه او اقامه حقٌّ و عدل و دفع باطل است. او وظيفه دارد كه نفوس را تهذيب كرده و عمل به كتاب و 
سنت نمايد. هر كس از اين راه و روش خارج شود خليفه نخواهد بود» بر خلاف لفظ امير» حاكم و سلطان كه اين معنا در آن 


ها كنجانيده نشده است. 


به همين جهت است كه اماميه معتقدند به اين كه: خلافت منصبى الهى است و نيابتى است از جانب خداوند متعال كه بدون 
جعل الهى امكان يذير نيست. شاهد اين مطلب غير از حكم عقل» نصٌّ آيات قرآن و روايات نبوى است. خداوند متعال مى 


فرمايد: ١‏ إِنّى جاعِل فِى الأّْض 


حَلِيقَةً)» «ياداوَدٌ نا جَعَلنا كك َلِيفَةٌ فى الْأْرْض)»» و خطاب به حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: « وَجَعَلَناهُمْ أَتْمَه...)» در 


اين آيات خداوند» جعل امامت و خلافت را به خودش نسبت مى دهد و حقّ خود مى داند. 


دعوت نمود و رسالت خود را بر آن ها عرضه كرد. شخصى به نام بحيره بن فراس به رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كرد: 
به من بكو اكر ما با تو بر اسلام بيعت كنيم» آن كاه تو بر دشمنانت غالب شوىء آيا ما بعد از تو در امر خلافت حقّى داريم؟ 


حضرت فرمود: امر خلافت و امامت و جانشينى من به دست خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد...».(988) 

اين نكته كه هر كاه لفظ خليفه در قرآن يا روايات به طور مطلق به كار رفت مقصود خلافت الهى استء از برخى روايات نيز 
استفاده مى شود؛ زيرا در برخى احاديث فريقين شيعه و سنّى درباره حضرت مهدى عليه السلام مى خوانيم: «نّه خليفه الله؛ 
(409) «همانا مهدى خليفه خداوند است.») 

التفات به جند امر التفات به جند امر 

اشاره 

در اينجا لازم است كه به جند نكته اشاره كنيم: 

ناكم-١‎ 


كردهء(980) و برخى ديكر مى كويد: خطبه در سرزمين منى ايراد شده استء(481) و در برخى از روايات اشاره شده كه در 
مسجد بوده استء و تعدادى از روايات نيز از ذكر مكان ساكت است. آيا ييامبر در يكك مكان اين حديث را بيان كرده است يا 


در حند مكان؟ 


احتمالى كه ترجيح داده مى شود آن است كه ييامبرصلى الله عليه وآله در تمام مواضعى كه در روايات به آن ها اشاره شده 
اين حديث را ايراد فرموده اند. آنجه مسلّم است اين كه اين حديث در حجهالوداع يا بعد از يايان يافتن آن هم ايراد شده 
استء. حجهالوداعى كه در آن ييامم رصلى الله عليه وآله خبر از نزديكك بودن رحلت خود داده بود. در نتيجه حضرت» وصيت بر 


ابن أقواقده قر تترده ابيك؟ كرجه يشارف رواكد را مسن دق كرده وشيفن الافدا ارزاف اف يدماة فاروهه اس 
" - سؤال نكردن از اسامى افراد 


دأب مسلمانان اين بود كه از بزركك و كوجكك مسائل حتى در اثناى سخترانى از يبامبر سؤال مى كردندء اين روايات خبر از 
امرى اعتقادى, علمى كه سعادت آينده جامعه اسلامى را تضمين مى كند مى دهدء ولى در هيج كدام از آن ها اشاره نشده كه 


كسى از بيامبر در رابطه با اسامى آن ها سؤال كرده باشدء لذا حديث از جهت مصداق در غالب مصادر حديثى اهل سنت مبهم 


آمده است. جالب توجه آن كه طبق برخى روايات» عده اى از قريش در مدينه بعد از بازكشت از حجهالوداع» به خدمت 


حضرت رسيدند و از وضعيت بعد از اين دوازده خليفه سؤال 


كردند ولى باز سؤال از اسامى اين دوازده نفر در آن روايات به ميان نيامده است. آيا معقول است كه هيج يكك از مسلمانان در 
حجهالوداع يا بعد از بازكشت از آن در مدينه از مصداق دوازده امام و اسامى آن ها سؤال نكرده باشند؟ هركز؛ زيرا دأب 
صبحا م اسطووي | ور ال شر فى كرصني قوف ناهر ا بكر كو ادم وواناك ياف فقيو اف عمق امك كه دبيية 
قوى مخالفين اهل بيت كه نمى خواستند امامت آن ها را ببينند به اين روايات دراز شده و نككذاشتند كه مردم از بيان مصداق و 
اسامى آن ها مطلع شوند. كرجه در مباحث يبشين مصداق و اسامى اين دوازده نفر را كه همان اهل بيت معصوم ييامبرند, به 
كمكك روايات ديكر؛ همجون حديث غدير و ثقلين به دست آورديم ولى طيف مخالفء حديث را مبهم كذاردندء و لذا براى 


كهزل ا نامدن ال كاثال #خسى" قه اووبفه لخر قان جرد يكل تحار عق سم اح يشر ب اسن 
" - كلهم من قريش 


حكرنه ار عحيلة بر واوضن محف شه اسيكم "كهر زواكن ايت "كديه اد عله اهار تكركو اسن كسهابن بن سهره فى كريد 
است؟ يا اين كه تعبير ديكرى داشته» ولى راوى جمله را به طور عموم كه شامل تمام قبائل قريش شود بيان كرده است؟ اين 


احتمال وجود دارد. 


قندوزى حنفى مى كويد: «عبارتى كه در روايات آمده كه ييامبر فرمود: ١كلهم‏ من قريش» موضع شكك و ترديد است؛ زيرا 


همه مى دانند كه قريش جه خصومت هايى نسبت به بنى هاشم على 


الخصوص خط امامت اهل بيت عصمت و طهارت داشته است. با ملاحظه مواقف آن ها يقين يبدا مى كنيم كه عبارتى را كه 
جابر بن سمره به جهت شلوغ كردن عده اى نشنيده يا نفهميده؛ همان «كلهم من بنى هاشم) استء آن كونه كه در برخى از 
روايات آمده استء(487) ولى از آنجا كه قريش موافق با خلافت آن ها نبود لذا نككذاشت جمله اصلى به كوش مردم برسد. 
همجنين ممكن است كه يبامبر هر دو را ذكر كرده باشد؛ يعنى كلهم من قريش» كلهم من بنى هاشم» ولى ذيل آن از غالب 
مردم مخفى داشته شده است. و نيز ممكن است كه «كلهم من عترتى؛ بوده باشد. شاهد اين مطلب اين است كه اكر كلامى را 
كه ييامبر ذكر كرده «كلهم من قريش» استء اين كه براى قريش ناخوشايند نيست تا سر و صدا كرده و جلسه ييامبر را بر هم 
زنند» لذا احتمال قوى است كه جمله ييامبر صلى الله عليه وآله جيزى به نفع بنى هاشم و اهل بيت بوده كه نككذاشتند به كوش 


مردم برسد» و در عوض آن را به نفع خود تبيين كردند. 


آرق ادها سماة كدان ردقن كه يغاها ١|‏ لسك اناهه رح قود كلق كردم وال هوووق بعمقده يفك وزة قل ازوقات 
بيامبر كه خواست وصيت نامه خود را مكتوب سازد نككذاشتند بنويسد؛ زيرا مطابق تصريح و اعتراف عمر بن خطاب حضرت 
قصد داشت كه نام اهل بيت را به عنوان اوصياى بعد از خود در وصيت خود مكتوب سازد كه عمر مانع شد... ١ا)‏ 


© - بر هم زدن جلسه 


همان كونه كه در روايات مشاهده نموديمء بعد از آن كه ييامبر صلى الله عليه وآله به 


امامان و خلفاى بعد از خود اشاره اى كردند كروهى جلسه را بر هم زده و سخنان بيامبر را نامفهوم كذاشتند و به تعبير جابر بن 
سمره سوائى: من نفهميدم كه بيامبر جه كفت» جرا جنين كردند» جرا برخى سر و صدا كردند؟ جرا برخى تكبير كفتند؟ جرا 


برخى - ضحجه زدند و برخى بلند شدند وا نث تشسقكن؟ 


با اندك تأملى در جوانب قضيه بى به اصل ماجرا و هدف آنان ازاين كار مى بريم» كروهى از قريش كه از قبل براى به 
انحراف كشاندن خلافت به نفع خود نقشه ها داشتند در صدد بودند كه نككذارند مطلبى از ييامبر در اين باره به ميان آيد تا 
همه برنامه هاى آن ها بر هم بريزد. آنان مى دانستند كه يايان عمر يبامبر نزديكك است و اين آخرين حج يبامبرصلى الله عليه 
وآله به نام حتجهالوداع استء آنان احتمال زياد مى دادند كه ييامبر در ملأ عام سخن از جانشينى خود كوقت تاذو محل 
تا سخن ييامبر را كه مربوط به امارت و خلافت و امامت بعد از خود است را شنيدند هر كروهى با طرفند خاصى جاسه را بر 
هم زدند تا كسى نفهمد كه بيامبر جه فرمود. لذاست كه جابر بن سمره مى كويد: از يدرم كه نزديكك بود سؤال كردم كه 
ييامبر بعد از ذكر دوازده خليفه جه فرمود؟ او ككفت كه ييامبر فرمود: «همه آن ها از قريشند». و بنابر نقل قندوزى حنفى» ييامبر 


فرمود: «همه آن ها از بنى هاشم اند». ولى خوشبختانه عمل ييامبر كه على را با 


دست در روز غدير خم بلند كردء نقشه آن ها را نقش بر آب كرد. 
تحير اهل سنت در تفسير احاديث 
تحير اهل سنت در تفسير احاديث 


غلساع اهل سنت او أو يت كه اعشادى حل خاكقت و امافك اهل .يت تداركد در تفسير ابن روايات :و تطيق آنا 
متحير مانده اند» و لذا هر كسى به نوعى مصداق را مشخص كرده است به نحوى كه حديث را به حدٌ معمًا رسانده اند» اينكك 


به برخى از تفاسير و تطبيق ها اشاره مى كنيم: 
أ -ابن مهلب 


مى كنند؟ كمانم بر اين است كه ييامبر خبر از امور عجيب و غريبى از فتنه ها داده كه بعد از او تحقّق مى يابد و مردم در يكك 


وقت به دوازده دسته متفرّق مى شوند).(9285) 

ياسخ: 

اين تحير شديد از آنجا ناشى شده كه نخواسته اند ولايت اهل بيت عليهم السلام را بيذيرند و دست از خلافت خلفا بردارند» 
كرجه روايت دلالتى صريح و واضح دارد. 


؟ -ابن العربى مالكى 


او در شرح خود بر صحيح ترمذى در ذيل حديث دوازده خليفه مى كويد: «ما خلفاى بعد از رسول خدا را به شمارش 
درآورديم. آن كاه حدود جهل نفر از خلفاى بنى اميه و بنى عباس را برمى شمارد» سيس مى كويند: اكر بخواهيم دوازده نفر 
از آن ها را حساب كنيم تا به سليمان بن عبدالملكك ختم مى شودء و اكر بخواهيم به لحاظ واقع بنكريم به بيش از ينج نفر از 
آن ها مى توانيم اشاره كنيم كه خلفاى اربعه و عمر بن عبد العزيزند؛ لذا به نظر ما حديث معنا و مفهوم مشخصى ندارد... . 
(هء4) 


ياسخ: 


اولا: همان كونه كه در جواب رأى اول اشاره كرديم؛ اين تحير به جهت تعصب خاص نسبت به خلفاى خود و دورى از اهل 
بيت عليهم السلام است. 


اباك دن روانات يد عقاف 'اشاره شد كس كيقانا. الطاق الفا نتن ايدو تن عباشى ست عبان كرت كد قل به آن 


قار شك 


'" - ابوحاتم ابن حبّان 


«دوازده نفر خليفه. عبارتند از خلفاى جهار كانه - ابوبكر. عمر عثمان و على -. معاويه؛ يزيد. معاويه بن يزيد» مروان بن حكمء 
عبدالملكك بن مروان» وليد بن عبدالملككء» سليمان بن عبدالملكك و عمر بن عبدالعزيز).(188) 


ياسخ: 

جكونه ممككن است كه اين روايات را كه در حقيقت بشارت و نويد بر اسلام و مسلمين و خود دوازده خليفه است بر امثال 
معاويه حمل كرد؟ معاويه اى كه با اميرالمومنين على عليه السلام جنكيد در حالى كه رسول خداصلى الله عليه وآله در شأن او 
فرمود: «حربكك حربى)؛ «جنكك با تو همانند جنكك با من است'. معاويه اى كه امر به سبٌ و دشنام به على بر بالاى منبر نمود و 


به امر خود. سيد جوانان بهشت امام حسن مجتبى عليه 


جكونه ممكن است حديث را بر مثل يزيد بن معاويه منطبق كرد؟ يزيدى كه به امر او امام حسين عليه السلام به قتتل رسيد» و 
سر مباركك او به روى نيزه ها رفت. كسى كه علنا به فسق و فجور يرداخته و مشغول به منكرات بود و كفر مى كفت. او كسى 
بود كه مسلم بن عقبه را دستور داد تا بر لشكريانش سه روز مدينه را مباح كرداند» لذا تعداد زيادى از صحابه را به قتل رسانيد 


وبه امر يزيد مدينه را غارت نمود. لشكريانش از هزار دختر ازاله بكارت نمودند. در آن واقعه 50٠١‏ فرزند نامشروع متولد شد. 


همه اين جرايم به جرم نافرمانى اهل مدينه و سرييجى از دستورات يزيد و خلع بيعت از او به جهت قتل امام حسين عليه السلام 


ويارانش بود. 


او كسى بود كه به امرش كعبه معظمه در سال سوّم خلافتش به منجنيق بسته شد و يرده هاى آن در آتش سوخته به جرم اين 
كه مخالفينش در مسجدالحرام يناه كرفته اند. 


سيوطى و ديكران از نوفل بن ابى فرات نقل كرده اند كه كفت: من نزد عمر بن عبدالعزيز بودم كه شخصى نام يزيد بن معاويه 
و1اما لقب اخيرالمو مني بوت عس بن عند العزية بداو بركماشن كرهده و كفت امبرالمؤميق نز ناو اطلاق.مي 'كنى © ان كاه وستوو 


داد تا بيست تازيانه به او يزنند.(/9217) 


سعيد بن جمهان مى كويد: به سفينه كفتم: بنى اميه كمان دارند كه خلافت حقٌّ آنان است؟ او كفت: دروغ مى كويند بنو 


زرقاءء بلكه آنان از بدترين يادشاهان اند.(9288) 


سيوطى مى كويد: «بس است از كناهان عبدالملكك اين كه حتجاج را متولّى بر مسلمانان و صحابه نمود. كسى كه آنان را خوار 


وذليل 


كردانيد» عده اى را حبس و شكنجه كرده و كروهى ديككر را به قتل رسانيد. عده بى شمارى از صحابه و تابعين را به قتل 
رسانيد كه به شمارش درنمى آيند» تا جه رسد به كسان ديكر... خخدا ازاو نككذرد).(4289) 


جككونه مى توان حديث را بر مثل وليد بن يزيد بن عبدالملك منطبق كرد كه مردى فاسق و شراب خوار بود. مردى كه حرمت 
هاى الهى را ياس نمى داشت. او كسى بود كه وقتى به سفر حجج رفت خواست تا بالاى كعبه شراب بياشامد. اين امر موجب 


وقتى قرآن را باز نمود واين آيه آمد: ١‏ وَاسِْتَفْتحُوا وَخَابَ كل جبار عَنِيدٍ)(410) قرآن را بر زمين زد و باتير آن را نشانه 


كرفت» آن كاه اين شعر را خطاب به قرآن سرود: 
تهدّدنى بجبار عنيد 

فها انا ذاكك جثار عنيد 

اذا ما جئت ربك يوم حشر 

فقل يا ربّ مرّقنى الوليد 


«مرا به جار سركش تهديد مى كنى؟ من همان جبار سركش هستم. هر كاه روز حشر به ييشكاه يرورد كارت رسيدى بكو: اى 


يروردكار! مرا وليد ياره ياره كرد.» 
بعد از اين واقعه جند روزى بيش زنده نماند كه به قتل رسيد. 


حال با اين موقعيتى كه خلفاى بنى اميه داشتند و به طور حتم خلفاى بنى عباس عملكرد بهترى از آن ها نداشتند» اكر نكوييم 
كه بدتر بودندء آيا مى توان آنان را به عنوان خلفا و اميران و امامان بعد از رسول خدا معرفى كرد كه دين و قوام و عزرّت آن 
به آن ها وابسته است؟ ه ركز جنين نخواهد بود. تعيجب اين است كه اهل سنت خلفاى بنى اميه و بنى عباس را جزو اين دوازده 
نفر آورده اند ولى امام حسن عليه السلام را كه شش ماه خلافت 


ظاهرى نمود جزو دوازده نفر قرار نداده اند. و نيز ذكرى از امام مهدى عليه السلام به ميان نياورده اندء با آن كه همككى اين 


عدل و داد ير خواهد نمود آن كونه كه از ظلم و جور ير شده باشد. 
؟* - قاضى عياض 


«شايد مراد از دوازده خليفه در اين احاديث و شبيه آن ها اين است كه اين ها در زمان عزت خلافت و قوّت اسلام و استقامت 


ابن حجر بعد از نقل كلام قاضى عياض مى كويد: «كلام قاضى عياض بهترين توجيهى است كه درباره حديث كفته شده 
است؛ خصوصاً آن كه اين توجيه تأييد مى شود با ذيلى كه در برخى احاديث به اين نحو آمده است: «كلهم يجتمع عليه 


الناس). 


ياسخ: 


االاتقافى شان عو شن اود سق إن كلقا اراي + امقال معاو ود ى ودين و وليف ورك ركر اق وبر شهرف اسك كد بامفاق كدددر 


اين احاديث آمده ه ركز سا زكارى ندارد. 
كانياً: عدد اين كونه افراد به دوازده نفر نمى رسد؛ يعنى افرادى كه (ايجتمع عليه الناس). 


الناء كمه ابد شر و وطن زوابق زا كديا فيز كلهم يجتمع عليه الناس) اضك را اوزده ادع ولى اهبر الديق الباتى اي 
زيادى را قبول نكرده واز آن به «منكر» تعبير كرده است.(917/7) 


له -ابن حجر عسقلانى 
«ازاين دوازده نفر جهار خليفه آمده اند» و بايد تا قبل از بريايى قيامت اين تعداد كامل شود).(9117/7) 


ياسخ: 


اين توجيه مخالف ظاهر احاديث است؟ زيرا مطابق برخى از نصوص» اين دوازده خليفه و امام بيايى مى 1 يند و تا روز قيامت 
اين حلقه اتصال ادامه دارد. در برخى از روايات «يكون بعدى اثنا عشر خليفه» آمده كه ظهور در اتصال و ييايى دارد. و در 
برخى جنين آمده است: (لا يزال امر الناس فاللياء كانه كونه تعبيرها دلالت بر اتصال زمان امامت اين دوازده نفر دارد. و لذا 


دكثر احمد محمود صبحى اعتراق مى كند كه اهل سنث ان بيان نظر قطعى در مصداق اين احاديث عاجزتل.(ع/9ة) 


امير المؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


«همانا امامان از قريش در اين قبيله از هاشم كاشته شده اند» غير از آن ها صلاحيت امامت را ندارندء از غير آن ها كسى 


صلاحيت ولايت ندارد».(91/0) 


شهيد صدررحمه الله مى كويد: «اين حديث انعكاس و بيان واقعيت خارجى نيستء بلكه تعبير از حقيقتى ربّانى دارد. كسى به 
آن نطق كرده كه از هواى نفس خود سخن نمى كويدء او فرمود: «همانا خلفاى بعد از من دوازده نفرند». اين دوازده نفر از 
امام على عليه السلام شروع شده و به امام مهدى عليه السلام ختم خواهد شد...).(2/اة) 


علا-مه محمّرد معين بن محمد امين سندى در كتابى تحت عنوان «مواهب سيد البشر فى حديث الأئمه الإثنى عشر)» احاديث 
دوازده خليفه را با حديث ثقلين مرتبط دانسته و بر اين امر استدلال كافى نموده است. او مدعى است كه اين دوازده نفرء امامان 


در علم» و معصوم از هر كناه و اشتباهند و لذا متابعت از آن ها و رجوع به آنان در كرفتن علوم واجب است.(/91) 


قندوزى حنفى از برخى از محققين نقل هى كند: «اين احاديث كه دلالت دارد بر اين كه خلفاى بعد از رسول خداصلى الله 
عليه وآله دوازده نفرند از طرق زيادى مشهور شده است و به شرح زمان و تعريف كون و مكان يى مى بريم كه مراد رسول 
عامسل اله ملهو ال1]2] د حدث همان دوا زو اشر :واه عت و صدرت وول بيك زي بن زاك ار يجيت راز 
خلفاى بعد از اواز اصحابش حمل كرد» جون از عدد دوازده كمترند. و نيز نمى توان آن را بر ملوكك بنى اميه حمل نمود به 


جهت آن كه از عدد دوازده بيشترند و مى دانيم كه همه آن ها به جز عمر بن عبدالعزيز ظالم 


بودند وازغير بنى هاشم اند؛ در حالى كه يبامبر بنابر روايت عبدالملكك بن جابر فرمود: «كلهم من بنى هاشم). و مخفى كردن 
كلام رسول خداء خود دليل براين احتمال بوده واين روايت را ترجيح مى دهد؛ زيرا آنان خلاغت بنى هاشم را دوست 


نداشتند. 


ونيز نمى توان حديث واتحهل بر حكام يتن عباس تمل المودة اويا آنان بيقن ال ايخ تعدادند» و نيز آنان كسانى بودند كه آيه 
«قُلُ لا شلك عَلَيه أَخِراً إل الْمودٌة فى الى و حديث كساء را رعايت نكردندء لذا بايد اين حديث را بر دوازده امام از اهل 
بيت و عترت ييامبرعليهم السلام حمل نمود؛ زيرا آنان از بين مردم داناترء باورع ترء جليل ترء با تقواتره واز حيث نسب عالى 
تر» وازحيث حسب افضل و اكرم مردم نزد خدايند» علوم آن ها به واسطه يدرانشان به طور متصل از رسول خداصلى الله عليه 
وآله اخذ شده وبه وراثت و علم لدنْى به آن ها رسيده است. اين جنين اهل علم و تحقيق و اهل كشف و توفيق» اهل بيت را 
تعريف كرده اند. شاهد و مربّدح اين معنا حديث ثقلين و ديكر احاديث بسيار است كه در اين كتاب و ديكر كتب آمده 


از تجا كه عدّه اق نتوانسعهد ذر سند اين احاديث اشكال كنند» در صدهد اشكال به جهات ديكر برآ مده اثد: 


١‏ -اخبار از وقوع برخى امور 

ابن اخبار» امامت را منحصر در دوازده نفر نمى كندء بلكه در صدد إخبار از وقوع برخى از امور بعد از اين دوازده نفر است. 
ياسخ: 

اولآء ان الحادوتة تقوو برضبادر شعو بهذن مادو اقل مواقك مر يصيدة حضي أمامية دو ارن ادواده قن امك 

در حديث مسلم مى خوانيم: «اين امر منقضى نمى شود تا دوازده خليفه بر اين امت بككذرد».(4104) 


او نيز نقل مى كند: «دائماً دين يابرجاست تا قيامت بريا شود يا بر شما دوازده خليفه حكم فرمايى كنند كه تمام آن ها از 


)9/٠١(.)دنشيرق‎ 


ثانياً: هيج كدام از كسانى كه اين حديث را ذكر كرده اند اين توهم را نداشته اند بلكه همكى از حديث اين را فهميده اند كه 
ييامبر در صدد ذكر خلفاى بعد از خود است. 


ثالثاً: از مجموع احاديث استفاده مى شود كه عدد خلفا و امامان بعد از ييامبر به طور ييايى دوازده نفر است و بعد از آن ها عمر 


دنيا به يايان مى رسد. و عمده نظر ييامبر بر حتمى بودن آمدن آن ها تا قبل از قيام قيامت است. 


؟ - تعيين مصداق در برخى احاديث 


دوازده خليفه خواهد آمد: ابوبكر صديقء او بعد از من بيش از مدتى كم درنكك نمى كند و صاحب آسياب خانه اش... عمر 


و كتطاسسي» .كم 
ياسخ: 
اؤلاً: اين حديث از حيث سند اشكال دارد؛ زيرا از جمله رجال آن عبداللّه بن صالح است كه ذهبى او را در «تذكره» حجت 


ندانسته است. او مى كويد: عبدالله بن صالح داراى احاديث منكر است. عبدالله بن احمد بن حنبل مى كويد: از يدرم درباره 
او سؤال كردم؟ او كفت: عبدالله بن صالح در 


ابتدا خوب بود ولى در آخر امرش فاسد العقيده شد. صالح بن محمد مى كويد: به نظر من او در نقل حديث دروغ مى كويد. 
احمد بن صالح مى كويد: او متهم است. نسايى مى كويد: او ثقه نيست. و نيز كفته است: در او طعن هاى بسيارى است. ابن 
حبان مى كويد: او منكر الحديث است. 


وازجمله راويان اين حديث ليث بن سعد است كه مورد اعتماد منصور عباسى آن خليفه جار و آتش افروز عباسى قرار كرفته 


است. سعى و كوشش فراوانى در تضعيف مصرى ها نسبت به ولاى اهل بيت نمود. 


انا واو انك قن يكة: اذ خلفاق مد 16لن خصوام) مها نا ع انا ارتعيده كهر كن بانز قياف كا رض ووعنلكرد 
آن ها سازكارى ندارد. 


ثالثاً: با مراجعه به روايات ديكر كه حتى در مصادر اهل سنت مشاهده مى شود بى مى بريم كه اين دوازده نفر از ذريه رسول 
خدايند. در آن روايات به طور صريح اسامى آن ها آمده است؛ 


حموينى در «فرائد السمطين» به سندش از ابن عباس نقل مى كند كه شخصى يهودى به نام نعثل خدمت رسول خداصلى الله 
عليه وآله شرفياب شد و عرض كرد: اى محمّد! از تو درباره امورى سؤال مى كنم كه در سينه ام از مدت ها نهفته استء اكر به 
آن ها جواب دهى به تو ايمان خواهم آورد. حضرت به او فرمود: سؤال »كن اى ابوعماره. او از جمله سؤال هايى كه كرد اين 
بود: خبر ده مرا از وصى ات كه جه كسى است؟ زيرا هيج ييامبرى نيست جز آن كه براى او وصيى استء و همانا نبى ما موسى 


بن عمران به يوشع بن نون وصيت كرد. ييامبر فرمود: «همانا وصى من على بن ابى طالب است 


و بعد ازاو دو سبطم حسن و حسينند و بعد ازاين دوء نه امام ييابى از صلب حسين امام خواهند بود. 
او عرض كرد: اى محمّد! نام آن ها را براى من بازكو كن. 


حضرت فرمود: بعد از حسين فرزندش علىء و بعد از او فرزندش محمّدء و سيس فرزندش جعفرء و بعد از آن فرزندش موسى» 
آن كاه فرزندش علىء و بعد از او فرزندش محمّرد, و بعد از او فرزندش على و بعد از على فرزندش حسن و بعد از حسن 


فرزندش حجت,. محمد مهدى امام خواهند بود. اينانند دوازده نفر... .(9857) 


" - داشتن حكومت ظاهرى!! 


ظاهر روايات آن است كه دوازده خليفه به مقام خلافت ظاهرى مى رسند؛ يعنى همان كونه كه خلافت و امامت باطنى دارند 
داراى خلاغت ظاهرى اند؛ در حالى كه از دوازده امامى كه شيعه به امامت آن ها قائل است به جز امام على و امام حسن در 
مدّت اندكى به مقام خلافت ظاهرى نايل نشدند. 


ياسخ: 


مفاد اين احاديث در حقيقت انشا و امر و نصب الهى استء نه اخبار و اعلا-م؛ يعنى براى اين دوازده نفر كه از شاخص هاى 
معنوى بالايى برخوردارند از طرف خداوند جعل ولايت شده و بر مردم خليفه و امامند و لذا مردم وظيفه دارند كه با آن ها 
بيعت كنند؛ همان كونه كه خداوند در قرآن امر به اطاعت مطلق و بدون قيد از آن ها نموده است آنجا كه مى فرمايد: ١‏ أَطَيعُوا 


الله و اطقوا الشول وأوك اللكر منْكن)48(4) «خدا و رسول و صاحبان امر از خود را اطاعت كنيد.) 


ونيز در ذيل حديث ثقلين مى خوانيم: «فلا- تقدموهم فتضلواء و لا تأخرّوا عنهم فتهلكو(4/5) «از آن ها [اهل بيت ييشى 
تكيريك كه كيراء خراهيد شد 


واز آن ها عقب نيفتيد كه هلاك خواهيد كشت.» 


سيد محمّد تقى حكيم رحمه الله مى كويد: «مقصود از بقاى امر در بين آن هاء بقاى امامت و خلافت به استحقاق است؛ يعنى 
آن ها مستحق امامت و خلافت اندء نه آن كه هر كدام به سلطنت ظاهرى خواهند رسيد؛ خليفه شرعى مشروعيت سلطنت خود 
رااز خداوند مى كيرد» واين سلطنت در حدود سلطنت تشريعى است نه تكوينى؛ زيرا اين نوع از سلطنت است كه مقتضاى 
وظيفه امام به عنوان مشرّع (تشريع كننده) است. و اين معنا ب غصب سلطنت ظاهر از آن ها و تسلط ديكران منافاتى نداردا. 
(هىة) 


؟ - تضعيف روايات شيعه!! 


احمد كاتب در صدد اشكال وارد كردن بر سندهاى اين روايات در مصادر حديثى شيعه برآمده. مى كويد: «رواياتى كه 
اصحاب نظريه دوازده امامى و مهدى دوازدهم محمّرد بن حسن» نقل مى كنند همه آن هااز قبيل اخبار آحاد است و هيج 
حبجت و دليلى آن ها را يشتيبانى نمى كندء لذا ادٌّعاى علم به صححت آن ها ممكن نيست. و در عين حال راويان آن ها نيز 


مورد طعن واقع شده اند...).(9482) 

ياسخ: 

كلام احمد كاتب از جهاتى قايل اشكال و خدشه است: 

١‏ -رواياتى كه دلا لت دارد بر اين كه امامان بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله دوازده نفر هستند از حدٌ تواتر فراتر رفته 
است و با استقصائى كه به عمل آمده؛ حدود هزار روايت به اين مضمون وجود دارد. و در جاى خود كفته شده كه خبر متواتر 


احتياج به بررسى سندى ندارد؛ زيرا تواتر به خودى خود واز راه تراكم احتمالات» مفيد قطع است و احتياج به تعد شرعى 


ندارد» كرجه وثاقت تمام راويان هر يكك از سندها به اثبات 


تولسلا: 


ات اضحاك و رجال :تنيعة عمكن ابو ارواباك وا تلن اقول كرده اناق تزعهل ابه انها اتفاق نظ دازدة و الى غود دليل 


بر صححت اين روايات و اعتماد اصحاب بر صدور از معصوم است. 


شهيد صدررحمه الله مى كويد: «اين روايات با كثرت احتياط از جانب امامان در نقل آن ها به جهت حفظ امام به درجه بالابى 
از كثرت"و اننشان رسيدهاست و كثرت:عدقى: ذو ابن زؤانات تتها امناس براق قبول آنّاها نبست» بلكه اضافة بر ايخ ها مزاباءؤ 
قراينى در اين ها وجود دارد كه دليل بر صيحت اين احاديث خواهد بود... ما مشاهده مى كنيم بخارى كه معاصر عصر امام 
جواد و امام هادى و عسكرى عليهم السلام است اين حديث را نقل كرده استء و در اين امر نكته مهمّى استء اين خود دليل 
بر آن است كه اين حديث از ييامبرصلى الله عليه وآله ثابت شده. قبل از آن كه مضمون آن تحقّق يافته و فكر دوازده امام به 
كمال برسد).(/9/817) 


- با ملاحظه مجموعه روايات در اين زمينه به تعداد بى شمارى از اخبار صحيح السند برمى خوريم كه اكر به حدّ تواتر نباشد 
لاقل به حدّ استفاضه خواهد رسيد؛ از جمله. بخارى و مسلم و ديكران حديث را به سند صحيح نزد خود نقل كرده اند. و نيز 
رواياتى را دراين موضوع كلينى و صدوق نقل كرده كه تعدادى از آن ها صحيح السند استء و مشهورترين آن ها رواياتى 
است كه به سليم بن قيس منتهى مى كردد. اين احاديث نزد بزركان شيعه در قرن دوم هجرى معروف بوده است. ككذشته از 


اين ها روايت نهم باب كه معروف به «حديث لوحا 


است و كلينى آن را در باب «ما جاء فى الإثنى عشر اماماً» نقل كرده» صحيح السند است. و نيز حديث اول و دوم از همين باب 
كه كلينى نقل كرده نيز طبق مقياس علم رجال صحيح السند است. و نيز روايت ٠'ازهمين‏ باب. معتبر بوده» و روايت 16١از‏ 


اين باب صحيح السنك است. 


به صححت اين روايات» بيشتر بى خواهيم برد در صورتى كه بدانيم كلينى رحمه الله در قبول روايات منهج و روش خاصى را 
دنبال مى كرده استء مسلك او در قبول روايات عمل به خبر ثقه نبوده استء بلكه به رواياتى اخذ مى كرده كه قطع يا اطمينان 
به صدور آن ها از معصومين بيدا مى كرده است. خبر صحيح نزد كلينى و ديكران از متقدمين خبرى بوده كه قراين داخلى و 
خارجى آن را تأييد مى كرده است و اعتقاد او تنها بر وثاقت اشخاص نبوده استء بلكه نزد او وثاقت اشخاص راهى براى 
صبحت صدور خبر بوده است نه آن كه تنها راه براى اعتماد باشد. از جمله قراين نزد او بر قبول خبرء وجود حديث در بسيارى 
از اصول 5٠١‏ كانه حديثى است كه در عصر امامان نوشته شده استء يا آن كه حديث در كتاب معروفى بوده و انتسابش به 
كسى بوده كه بزركان او را تصديق مى كردند؛ همانند زراره و محمد بن مسلم و امثال اين ها. و از جمله قراين خارجىء» وجود 
حديث در كتاب هايى است كه بر امامان عرضه شده و آن حضرت مصنفين آن ها را تمجيد كرده اند؛ همانند كتاب سليم بن 
قيس كه امام صادق عليه السلام از آن تمجيد كرده است. 


كتاب هايى اخذ شده كه نزد متقدمين مورد وثوق و اعتماد بوده است. شيخ كلينى اين كونه روايات را هم مورد توجه قرار مى 
داده و قبول مى كرده است و تنها به رواياتى كه راويانش ثقه اند توجه نداشته؛ بلكه اين قسم روايات بخشى از روايات او را 
تشكيل مى داده است. و لذا بى مى بريم كارى را كه برخى از متأخرين انجام داده اند و احاديث صحيح السند به كمان خود 
راء با اتتخاب از طريق ثقه بودن راويان را جمع كرده و به اسم «الصحيح من الكافى» به طبع رسانده اند كارى بسيار ناشيانه 


است. 


قطعى كه همراه با روايات است و همجنين تلقَى به قبول اصحابء به يقين و يا لااقل به حدّ اطمينان به اين روايات برسيم. 


© - احمد كاتب در تضعيف برخى از روايات» بر تضعيفات ابن الغضائرى اعتماد كرده با اين كه وضع او معلوم است. او كسى 
است كه كتاب رجالى اش به اثبات نرسيده استء و لذا علامه در اجازاتش و نيز نجاشى متعرّض آن نشده اند. حتى وجود اين 
كتاب در عصر نجاشى و شيخ طوسى مشكوك است. دأب نجاشى بر ذكر كتاب هايى است كه علماى اماميه تأليف نموده اند 
افك كتابه هانق زا كه ينه تنها ا ذيكزان شتيدة ادر كتانى :3 كرى ال انتيده هو القن نف م كلذاولي اسعى :اذ 
رجال ابن الغضائرى به ميان نمى آورد. و لذا برخى جزم كرده اند كه اين كتاب جعلى است كه برخى از مخالفين تأليف كرده 


و به ابن الغضائرى نسبت 


ذادة الك ا وجال يع ا تعمسف لباقو ار 


تضعيف كرده استء با اين كه على بن ابراهيم بن هاشم يكى از مشايخ شيعه در اواخر قرن سوّم و اوائل قرن جهارم به حساب 
مى آيد. در عظمت و جلا لت او بس است آن كه او از مشايخ كلينى رحمه الله است و از او بسيار روايت نقل كرده استء و 
بنابر نقلى رواياتى را كه كلينى از او نقل مى كند 2١58‏ مورد است.(989) ودر سند ٠؟الاروايت‏ نيز اسم او آمده است.(0١498)‏ 


ميق #تورانت ا غالامة حل «الحياة الث قو قن «اللكااضيه در يضق :او اوارده اسن تاقة) 


اما يدرش ابراهيم بن هاشم. او نيز فردى ثقه و مورد وثوق استء, فرزندش در مقدمه تفسير خود معروف به تفسير على بن 
ابراهيم قمى ضمناً به وثاقت او اشاره كرده است. او در مقدّمه تفسيرش مى كويد: هر كسى كه در سلسه اسناد روايات من قرار 


كرفته مورد وثوق است. و از جمله كسانى كه از او بسيار روايت نقل مى كند يدرش ابراهيم بن هاشم است. 


از كلاسم صاحب وسايل استفاده مى شود. هر كسى كه در سندهاى روايات تفسير على بن ابراهيم واقع شده كه منتهى به 
معصومين است على بن ابراهيم به وثاقت او شهادت داده است؛ زيرا مى كويد: «على بن ابراهيم نيز شهادت به ثبوت احاديث 


تفسيرش داده و اين كه آن ها مروى از ثقات از ائمه است)».(197) 


مرحوم آيت الله العظمى خويى در تعليقه خود براين عبارت از صاحب وسايل مى كويد: «آنجه صاحب وسايل برداشت كرده 


به جاست. على بن ابراهيم در صدد اثبات صحّحت تفسير خود است و اين كه روايات آن ثابت بوده و از معصومين صادر شده 


است. همككى به واسطه مشايخ و ثقات از شيعه به معصومين منتهى شده است...).(497) 


/ا - كاتبء برخى از روايات دوازده خليفه را به جهت وجود زراره در اسناد آن تضعيف كرده با آن كه شيخ در «رجال» و 


علامه در «خلاصه) و نجاشى در «رجال» او را توثيق كرده اند. 


نجاشى درباره او مى كويد: «... شيخ اصحاب ما در زمان خود و بيشتاز آنان» او قارى» فقي متكلمء شاعر و اديبى بود كه 


فضيلت و دين دراو جمع شده بود. در رواياتش صادق...).(498) 


كشَّى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه: اوتاد زمين و اعلام دين جهار نفرند. و يكى از آن ها را زراره مى شمارد.(490) 


او همجنين مى كويد: او افقه اصحاب ائمه به شمار مى آيد.(892) 


امام صادق عليه السلام فرمود: «... اككر زراره نمى بود كمانم بر اين بود كه احاديث يدرم نابود شود).(/491) و در حديثى ديكر 


امام سر زراره تفاضاى رحمت از خداوند مى كند.(4948) 


8 - احمد كاتبء برخى از روايات را به جهت وجود برقى در اسناد آن تضعيف كرده. با اين كه علماى رجالء يدر و يسر را 


توثيق كرده اند: 
اما يدر؛ يعنى خالد برقى را شيخ در «رجال» و علامه در «الخلاصه» توثيق كرده است. 


شيخ طوسى مى كويد: «ثقه من اصحاب ابى الحسن موسى عليه السلام)؛(449) «او مورد وثوق واز اصحاب ابوالحسن موسى 
عليه السلام است.» 


وامرا يسر؛ يعنى احمد بن محمّد بن خالد بن برقى نيز مورد توثيق نجاشى در «رجال» و شيخ در «فهرست,, و علا-مه در 


«(الخلاصه» واقع شده افيت:) دن 0( 


9 - كاتبء برخى از روايات 


رابه جهت سهل بن زياد در اسناد آن ها تضعيف نموده. با اين كه ظاهر كلينى رحمه الله آن است كه بر او اعتماد كرده» واز 
او روايات فراوانى نقل كرده است. و كمتر در روايات او شذوذ راه دارد. و كويا توثيق شيخ طوسى در «رجال» به جهت اعتماد 
كلينى رحمه الله بر اوست. و لذا اين تعبير در رابطه با سهل معروف است كه: «الامر فى السهل سهل). 


٠‏ -احمد كاتب برخى احاديث را به جهت وجود برخى از افراد غير شيعه دوازده امامى؛ همانند فتحيه تضعيف نموده است؟ 
در حالى كه علما به روايات عامه در صورتى كه ثقه بوده و مضمون حديثشان شاذ و منفرد نباشد عمل مى كنند» تا جه رسد به 
فرقه هائ مختلت شبعى: ابسن مذاو دفول خبره وثاقت راو أسث. 

از باب نمونه احمد كاتب» سماعه را به جهت واقفى بودن تضعيف نموده. با اين كه نجاشى در حقٌّ او مى كويد: (ثقه ثقه). 
83 عاك عبد حي راربا ون الوكين نك 3034 هان كول كرحهدا للا كر رن أشن با ارو كه فت اف 
جماعتى از علما؛ همانئد شيخ طوسى در «فهرست» وابن شهر آشوب در «معالم العلماء» او را توثيق كرده اند.(*١٠٠)‏ عمار 
ساباطى نيز از همين قبيل است. 


١‏ -هرراوى مجهولى اين طور نيست كه روايت او غير معتبر باشدء بلكه همان كونه كه ميرداماد در «رواشح) اشاره كرده. 


الف) مجهول اصطلاحى؛ واو كسى است كه ائمه رجال» تصريح به جهالت او نموده اند» همانند اسماعيل بن قتيبه از اصحاب 
امام رضاعليه السلام و بشير مستنير جعفى از اصحاب امام باقرعليه السلام. 


ب) مجهول لغوى؛ و 


آن كسى است كه به جهت ذكر نشدن نام او در علم رجال» مجهول است. 


در مجهول اصطلاحى حكم به ضعف حديث او مى شود بر خلا.ف مجهول لغوى كه بر او اثباتاً و نفياً حكمى نمى شود تا 
وضع او مشخص كردد. راوى ضعيف نيز همين طور است.(6١٠23)‏ مجهول ها و ضعيف هاى موجود در اسناد احاديث دوازده 
خليفه كه مورد توجه كاتب واقع شده از قبيل دوم است نه اوّل. ميرداماد از شهيد اول در «ذكرى» در مورد روايتى جنين نقل 
مى كند: «... در طريق روايت محمد بن مسلم» حكم بن مسكين استء و الآن نسبت به وضعيت او مستحضر نيستمء و ما امتناع 
مى كنيم از صححت سندء و آن را با اخبار بيشين متعرّض مى دانيم. آن كاه اعتراض كرده؛ مى كويد: كشّى حكم بن مسكين را 
نام برده و معتّض مذمّت او نشده استء و روايت جداً مشهور بين اصحاب است و لذا جهالت او نزد برخى مردم سبب طعن او 


نمى شود).(60١٠٠)‏ 
١‏ - احمد كاتب برخى از احاديث دوازده خليفه را به جهت وجود افرادى كه منّهم به غلوٌّند» تضعيف كرده است. 


ذاه كسس ف ندا غلوً) جيست؟ بحث فراوان است. در منابع قديم وصف «غالى» جرء الفاظ تضعيف به حساب مى آمده 
ولحتفو و فاق داكن نش هنها انان تمحمت امتشاته تم شوم تلكة ره سس رخس عه مارفا حكرق علوي شما رس رق 
اينكك جزو عقايد مسلّم طايفه است. 


اساساً خط غلو را بايد به دو شاخه اصلى «منحرف» و «معتقد» تقسيم كرد. انحراف نيز به دو كونه بوده است: انحراف عقيده اى 


جهره اين خطء ابوالخطاب است. از او نقل شده كه امام صادق عليه السلام خداست و من يبامبر اويم!! انديشه ابوالخطاب را 
بايد اوج انحراف فكرى دانست. او شخصاً رهبرى يكك قيام مسلحانه را بر ضدٌّ نظام بر عهده كرفت. با جمعيتى حدود 7١‏ نفر و 
با شعار: «لبيكك يا جعفرا از مسجد كوفه قيام را آغاز كرد. در همان حدودٍ درب هاى مسجد با نيروهاى حكومتى در كير و 
همكى كشته شدند. تنها يكك نفر به نام ابوخديجه مجروح در ميان كشته ها بود كه خود را كشته وانمود كرد و توانست با 
استفاده از تاريكى شب بككريزد وجان سالم به در برد. اين جريان فكرى انحرافى به شدت از سوى امام صادق عليه السلام 
سركوب شد. رهبر قيام نيز به كلى از سوى امام عليه السلام مطرود و ملعون اعلام كرديد. 


در مقابل جريان انحرافى» يكك جريان صحيح خط غلو قرار داشت كه ببشترين مشابهت آن با خط اول را بعضى تندروى هاى 
تركس > |عحقو الا كان ينانا رو لايك #اعكداد :زو تأوزر ادو رانله كواو كد علديداين سناع :مكيل بن :داذه ول ار سا 
هم از نظر اعتقاد به اصول كلَى استدلالى» افرادى مسلمان و معتقد, و هم از لحاظ تعتبد و تدين به احكام شريعت مقدّسه كاملا 
باى بند و معتقد بودند. افرادى ياكباخته و دلسوخته كه براى تثبيت ولايت كليه الهيه در تمامى شؤون فرد و جامعه» سر از يا 
نمى شناختند. در حقيقت جهره هاى معروفى؛ همجون: جابر بن يزيد مفضّل بن عمره معلى بن خنيس كه همككى از قبيله يمنى 


بتاع اعد وح مسد سناة و سيل« بر رانو تبكر افا انبا نه اذ اند ضط علق تسق 


شايد ناميدن آنان به «غالى» از برخى شايعات متعارف جامعه اسلامى آن روز نشأت كرفته باشد. به نظر مى رسد كه در خخيلى 
از اذهان جنين رسوخ كرده بود كه تقديم و تفضيل حضرت على عليه السلام بر ديككر خلفا و صحابه؛ «غلوا به شمار مى رفت. 
حالا در مصادر معروف سنّيانء همين معنا را در مورد غلو به كار مى برند. به هر حال آنجه مسلّم است اين كه جنين افرادى را 
أنن ار مات بط اذ مهد شاف نان تحضيك كان عن عد ف روده كني لانو فسن يه ١‏ نان زا عر افوا بن مد 
اختلاف عبارات و روايات درباره آنان از همين جا نشأت كرفته باشد. كويا خود اين افراد نيز سعى در جدا سازى خود از آن 
خطوط انحرافى داشته اند. مفضل بن عمر از بز ركان اين خطء نامه اى به امام صادق عليه السلام مى نويسد و در آن از انحراف 
هاى عملى و عقيدتى عده اى به نام شيعه ياد مى كندء در آن نامه مى نويسد: «اينان محرمات را انجام و واجبات را تركك و 
ياره اى از رفتارهاى شنيع و تأويلاءت غريبه انجام مى دهند. امام عليه السلام نيز در جندين صفحه. به شدّت با اين جريان 


زنك كي عوك مى كيد 


كوتاه سخن آن كه: مجرّد اتهام به غلوء كافى در ردّ روايت و يا نفى عقيده نيست؛ خصوصاً كه ما اطلاع دقيقى از مبانى فكرى 


وابسته به اسلام و مقدسات اسلامى 


هستند. مرحوم كلينى با دقت و موشكافى عميق خودء احاديث موهون و بى اساس خط غلو را جدا ساخته و سعى كرده روايات 
صحيح آنان را طبق نظام 5موزشى خود در اين كتاب ارزشمند بياورد. اين كار مرحوم كلينى بعدها در مكتب بغداد مورد قبول 


قرار كرفت و در حقيقت زمينه اعتقاد و اعتماد مرحوم شيخ مفيد به آثار صحيح اين خط بود. 
له - تمسك به اين احاديث از قرن جهارم!! 


كاتب مى كويد: «استدلال به حديث دوازده خليفه دليلى متأجّر است كه متكلمين بعد از نصف قرن از حيرت؛ يعنى در قرن 
جهارم هجرى به آن تمسكك كرده اند و اثرى از آن در قرن سوّم نزد شيعه امامى نبوده است؛ زيرا شيخ على بن بابويه صدوق 
در كتاب «الامامه و التبصره من الحيره» به آن تمسكك نكرده است. همان كونه كه نوبختى در كتاب «فرق الشيعه) به آن اشاره 


نككرده است). 


ياسخ: 
االأتعلى بن بابويه اشاره به حديث دوازده خليفه در مقدمه كتابيش اشاره كرده استة» اودر كتاب خود «الامامه و التبصره من 


الحيره» مى كويد: «اكر امر ائمه از حيث عدد مهمل مى بود هركز روايات فراوان در مورد كرفتن ميثاق از جانب خدا بر آن ها 
ال انبيا و صالحين امت وارد نمى شذه.(2١١1)‏ 


ثانياً: ابراهيم بن نوبخت رت ”3٠‏ و.ق) نيز در كتاب ديككر خود به نام «ياقوت الكلام» كه قديمى ترين كتب كلامى است به آن 
اشاره كرده استث. او درباره امامت يازده امام بعد از على بن ابى طالب عليه السلام مى كويد: «اين كه اصحاب ما نض متواتر بر 
اماه اندها |3 عاديه وبوول يكن اقل على تكن هود كلة لكب :امات 81ها داوسو لوقل نان اما بر اما كاين 


جنين دلالت دارد. و 


كتاب هاى انبياى ييشين نيز دلالت بر آن ها دارد...).(17ا١٠٠)‏ 


علامه حلى رحمه الله در شرح عبارت فوق مى كويد: «و اما امامت بقيه امامان بعد از امام على عليه السلام ادله اى دلالت بر آن 
دارد: يكى از آن ها نصّ متواتر از بيامبرصلى الله عليه وآله است بر تعيين و نصب آن ها به امامت؛ زيرا شيعه به طور متواتر نقل 
كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله با اشاره به امام حسين عليه السلام فرمود: اين فرزندم امام فرزند امام؛ برادر امامء يدر نه امام 


استء نهمين آن ها قائم آن هاست. و غير اين ها از اخبار متواتر...).(8١٠1)‏ 


ثالثاً: مؤلّفين در فرق و مذاهب تنها در صدد جمع اقوال فرقه ها هستند» و جندان در صدد استدلال و مناقشه ادله خصم نيستند. 
ولذا نمى توان كتاب هايى از قبيل «فرق الشيعه) لوس و #النقالاتت و القرق) سعد بح عبد الله تغرف رااز جمله كتاب هايى 
دانست كه منعكس كننده فكر اسلامى نزد فرقه ها استء و لذا عدم تصريح به احاديث دوازده خليفه دليل بر بى توجهى آن ها 


به اين كونه احاديث نيست. 


زابعا:روايات ذواؤهه شليفه عجان مشهور بوده كعك بقاري و قبل ازا واحيد بن عل ذو كب سدي غود آووده اقده ايخ 


ها كسانى بوده اند كه قبل از ولادت حضرت مهدى عليه السلام مى زيسته اند. 
# - تنافى بين روايات 


ظاهر برخى از روايات اشاره به آمدن سيزده خليفه بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله دارد» اين روايات نه تنها مورد اعراض و بى 
توجيى امافيه قزار كرففى يلكه باووابات حضير ذيكر كه امامان وا در دؤاؤده ثثر محصر كرده كاقات دارى قافا به ابن كه 
آن روايات مشكل سندى و دلالى دارد. اينكك به بررسى آن ها مى يردازيم: 

ياسخ: 


١‏ - همان كونه كه اشاره شد هيج يكك 


أو هلياف شنيف عاق الى مظاك را كيوك نريكا كه اإمآنان سرك ته تو جرت قي اللو العملا تراد كان عفري كد جات 
درباره او نقل مى كند: او هم صحبت و هم مجلس ابى الحسين بن ابى شيبه علوى زيدى بوده و براى او كتاب تأليف نموده 
اكز افاجانة جر امدق قو امنيفه و يل ند عل جد كسم ازا نطوو | لان دان ورك است ددر ادن دعن به ا 
سليم تمسكك كرده كه قابل توجيه است. 


شيخ محمّد تقى تسترى مى كويد: «ظاهر اين است كه هبه الله بن احمد شخصى امامى است كه اهل ورع و تقوا نمى باشد. او 


به جهت جلب توجّه ابن ابى شيبه زيدى» زيد بن على بن الحسين رانيز در ضمن دوازده امام مندرج كرده است...).(9١١0)‏ 


١‏ - رواياتى كه برخى از كج فهم ها از آن ها امامت سيزده امام را فهميده اند برخى از آن ها از سوء تعبيير راويان حديث 
است همان كونه كه در روايت سليم جنين آمده: ييامبرصلى الله عليه وآله به على عليه السلام فرمود: تو و دوازده نفر از اولادت 


امامان به حقّ مى باشيد. مشخص است كه در تعبير به دوازده امام اميرالمؤمنين نيز داخل است. 


“"'- در كتاب سليم بن قيس هلالى بيش از بيست حديث است كه دلالت دارد براين كه امامان دوازده نفرند, و لذا بايد اين 


يك روايت را كه ظهور بدوى در عدد سيزده دارد توجيه نمود. 


ع - احتمال زياد نيز مى رود كه اين كونه روايات جه در كتاب سليم ويا كافى از اشتباه نشاخ باشد؛ زيرا سليم بن قيس و 


كلينى هر دو از داعيان به دوازده امام بوده اند و اعتقادى 


به امامى غير از اين دوازده نفر نداشته اند. 
ه - جالب توه اين كه تمام كسانى كه اين كونه احاديث را نقل كرده اند؛ همانند كلينى و مشايخ و شاكردانش آن ها را در 
باب احاديث دوازده خليفه آورده اندء» واين خود دليل بر آن است كه آن ها معتقدند: اين روايات قابل جمع با روايات دوازده 
خليفه است و لذا هيج كونه تنافى بين اين دو دسته روايات وجود ندارد. 


* - همه احاديث سيزده خليفه مشكل ضعف سندى دارد و لذا هيج يكك از آن ها قابل اعتماد نيست؛ خصوصاً آن كه خلاف 


ضرورت واجماع شيعه دوازده امامى اسة. 


- برخى از روايات سيزده خليفه در متون حديثى ديكر با الفاظ صحيح و خالى از اشكال نقل شده استء و لذا به جهت 


مطابقت با روايات صحيحه و مشهوره و متواتره دوازده خليفه» آن الفاظ ديكر را بايد اخذ نمود. 
/ - خلافت» تا سى سال!! 


احمد بن حنبل در مسند خود از سفينه نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: «خلافت سى سال 


خواهد بود آن كاه بعد از آن سلطنت و يادشاهى است).(١٠١٠)‏ 

برخى از علماى اهل سنت اين حديث را مخالف با احاديث دوازده خليفه دانسته اند. نووى از قاضى عياض نقل كرده كه او 
مى كويد: حديث «الخلافه بعدى ثلاثون سنه ثتم تكون ملكاً» مخالف با حديث دوازده خليفه است؛ زيرا خلافت دوازده خليفه 
در مدّت سى سال نبوده استء به جز خلفاى راشدين جهار كانه و جند ماهى كه در آن ايام خلافت حسن بن على اتفاق افتادا. 
)0١11(‏ 


ياسخ: 


الك بين ايخ دو روايت فرق است؟ زيرا ظاهر احاديث دوازده خليفه به قرينه اوصافى كه در برخى از آن ها آمده. امامان به حقّ 


انك. 


در برخى از آن ها قيام دين وعرِّت آن به وجود حيات آن ها نسبت داده شده است و اين كونه تعبيرها و ديكر تعابير هركز با 
خلفاى ظالم سا زكارى نداردء كرجه على بن ابى طالب عليه السلام و امام حسن عليه السلام در بين آن ها معصوم و عين عدل 
بوده اند. كويا ظاهر از حديث سفينه - بر فرض صححت سند آن - مطلق خلافت باشد؛ خواه بر حق و خواه بر باطل» و مقصود 
از خلافت نيز معناى لغوى و مجازى آن است. 


تأييد اين مطلب اين است كه در حديث سفينه يامب صلى الله عليه وآله فرمود: «الخلافه»» نه «خلفائى» يعنى خلافت سى سال را 
خوة تساف كداذة يرا وعن إن[ ف كلن شسقنا خلينه زسسول ع كروتن #االنافف انسات به[ و فد يف و اذزقعة باشعا 
اين كه در بسيارى از روايات همجون روايتى كه در ذيل آيه ١‏ 00 عَشدِي رتك الأقربِينَ وارد شده و معروف به قصّه انذار 
استء ييامبرصلى الله عليه وآله در آن حديث شريف خطاب به على عليه السلام مى فرمايد: «انت أخى و وصيى و خليفتى 
فيكم).(11١1)‏ كه خلافت حضرت على عليه السلام را به خود نسبت مى دهد. نتيجه آن كه: با جمع بين روايت جابر بن سمره 
و سفينه به اين نتيجه مى رسيم كه ييامبرصلى الله عليه وآله در روايت جابر بن سمره خبر از ولا-يت و امامت به حق دوازده 
خليفه ييابى بعد از خود را مى دهد كه از جانب خداوند بر مردم منصوب شده اند. ولى در حديث سفينه خبر از روى كار 


آمدن عده اى تا سى سال بعد از خود كه مدعى خلافت اند را مى دهد؛ خواه ادّعاى آن ها بر حق باشد» 


همانند امام على بن ابى طالب و امام حسن عليهما السلام يا بر باطل» همانند ديكران. 


ثانياً: حديث سفينه غير معتبر و غير مشهور استء همان كونه كه عدّه اى همانند ابن تيميه به آن تصريح كرده اند.(1١٠1)‏ و 
جهت آن اين است كه اين روايت تنها از طريق سفينه رسيده و فقط ترمذى و ابوداوود و احمد آن را نقل كرده اند» و راوى از 


سفينه نيز سعيد بن جمهان است كه در علم رجال تضعيف شده است. 


ابوحاتم در مورد وى مى كويد: «حديئش نوشته مى شود ولى به آن احتجاج و استدلال نمى كرددا. از احمد بن حنبل راجع به 
او سؤال شدء اظهار رضايت از او نكرد» ودر حال غضب كفت: «او باطل است». ساجى مى كويد: «حديث او متابعت نمى 
شود). ابن معين كفته: «از سفينه احاديثى نقل كرده كه ديكران آن ها را نقل نكرده اند). بخارى نوشته: «در حديث او عجايبى 
است).(8١1١٠)‏ 

حديث صلى اللّه عليه وسلم معرفت امام رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم معرفت امام رحمهما الله 

از احاديثى كه شيعه و اهل سنت آن را نقل كرده و در مصادر حديثى خود آورده اند» حديث ضرورت و لزوم معرفت امام 
است. اين حديث با تعبيرات كوناكون از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل شده است. در برخى از روايات» ييامبرصلى الله 
عليه وآله مى فرمايد: «من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه)؛ «هر كس بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك 
جاهلى از دنيا رفته است.» حال مقصود از معرفت امام زمان جيست؟ و مراد از امام زمان كيست؟ و معناى مركك جاهلى كدام 
الفاظة حديث 

اين حديث در مصادر اهل سنت به تعبيرهاى كوناكون وارد شده است. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - محمّد بن اسماعيل بخارى به سند خود از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «من خرج من السلطان 
قرا ناك مف جاطله18[4١)‏ بعر كس | ملطنت شاك نه اندازة يك وبحت خارج شود مرده است به مردن جاهليت.) 


؟ - مسلم بن حجاج به سند خود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته 
جاهليه)؛(12١1)‏ «هر كس بميرد در حالى كه بر كردنش بيعت نباشد به مركك جاهليت از دنيا رفته است.) 


* - ابن حبان به سندش از يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من مات و ليس له امام مات ميته جاهليه)؛ 
)1٠١10(‏ «هر كس بميرد در حالى كه براى او امام نباشد به مركك جاهليت از دنيا رفته است.» 


* - طبرانى به سندش از رسول 


خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من مات و ليس عليه امام فميتته جاهليه...)؛(18١3)‏ «هر كس بميرد در حالى كه 
امام زمان خود را نشناخته مركش مركك جاهليت است.) 


راوبان حديث از علماى عامه 

جماعت بسيارى از علماى اهل سنت اين حديث را با تعبيرات كوناكون نقل كرده اند كه به ترتيب اسامى آن ها را نقل مى 
كيم: 

)1١19(.00© ابوداوود سليمان بن داوود طيالسى (م‎ - ١ 
)1٠١70(.011( ؟ - حافظ عبدالرزاق‎ 

#ح عاك رن معد 68 111 

#داين اين كيه (706 1 

- ابوجعفر اسكافى )٠١77(.)58:(‏ 

د ةين عل 66 ردم 

/ا - حميد بن زنجويه )٠١70(.081(‏ 

#حاعيد لايق عبدالر همق خاوض (081 602 

9 - محمد بن اسماعيل بخارى )1١77(.)08(‏ 

)1١78(.)181( مسلم بن حجاج‎ - ٠ 

1- احفد بن عمر يزار +( 

7 - ابوعمرؤ احملد بن محمد بن عبدربه )1١:(.)*91/(‏ 
1 - ابوحاتم محمد بن حبان )1١1(.008(‏ 

)1٠١*7(.)2:( ابوالقاسم طبرانى‎ - ١ 

)1٠١*9(.)600( حاكم نيشابورى‎ - ١ 


)٠١"(.)218( قاضى عبدالجبار معتزلى‎ - ١8 


)1١70(.)60( ابونعيم اصفهانى‎ - ١ 
)1٠١"2(.)عدز( بيهقى‎ - 

9 - محمد بن فتوح حميدى )1١717/(.0688/(‏ 
٠‏ - زمخشرى )٠١58(.)078(‏ 
١‏ - محمد بن عبدالكريم شهرستانى )1١4(.)88(‏ 
37 - ابن اثير جزرى )٠١6:0(.)2:8(‏ 

3 - ابن ابى الحديد )1٠١81(.)282(‏ 

؟7 - حافظ نووى )٠١©8(.)20/2(‏ 

؟ - حافظ ذهبى )٠١©(.)0/8(‏ 

8 - ابن كثير دمشقى (ع//).(ع©١1)‏ 

- سعد الدين تفتازانى )٠١58(.07/97(‏ 

8 - نورالدين هيثمى )٠١82(.)86٠١17(‏ 

9 ابن حجر عسقلانى )1١817(.)687(‏ 


- حسام الدين متقى هندى )1٠١58(.)418(‏ 


راويان حديث از صحابه 


تعدادى از صحابه اين روايات را نقل كرده اند» كسانى كه به تعبير ذهبى در «الكاشف» صاحبان صحاح سته همكى از يكايكك 
أن هاسناو :ووايك قن كردم اتلد افان عباوت از: 


١‏ - زيد بن ارقم. 


" - عامر بن ربيعه عنزى. 


٠"‏ - عبد اللّه بن عباس. 

#اسعودارله ر سر يو قطان 

« - عويمر بن مالكك معروف به ابو الدرداء. 

اياده جيل. 

- معاويه بن ابى سفيان. 

8 - ابوهريره دوسى. 

9 -انس بن مالكك. 

مقصود از «مرى جاهليت» 

در اين كه مقصود از مركك جاهليت جيست دو احتمال داده مى شود: 


١‏ - مراد» مركك در عصر جاهليت است. جاهليتى كه همراه با شركك و بت يرستى و اوهام و دورى از تمدّن اسلامى و كارهاى 


زشت و دورى از حقايق و معارف اصيل و ناب بوده است. 


- مراد» مركى باشد كه توأم با جهل و نادانى است؛ يعنى انسان اكر بدون معرفت به امام زندكى كند و بدون معرفت بميرد 


در روايتى از امام صادق عليه السلام مركك جاهليت در اين روايات به مركك ضلالت تفسير شده است. 


ابن ابى يعفور مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره قول رسول خداصلى الله عليه وآله: «من مات وليس له امام فميتته 


علامه مجلسى رحمه الله در تفسير اين حديث مى كويد: «شايد علت عدول امام عليه السلام از تصديق كفر آنان به اثبات 
ضلاللت بر ايشان» اين باشد كه كويا سؤال كننده توهّم كرده كه احكام كفر در دنيا؛ همانند نجاست و نفى نكاح و توارث و 


شبيه اين امور بر آن ها جارى 


مى شودء لذا حضرت اين امور را نفى مى كند و براى آنان ضلالت از حق در دنيا واز بهشت در آخرت را ثابت مى نمايد. و 
اين منافات ندارد كه در آخرت آنان ملحق به كفار و مخلدد در آتش جهنم باشندء همان كونه كه ساير اخبار بر اين مطلب 
دلالت دارد. 


و نيز احتمال دارد كه توقف امام از اثبات كفر براى آنان به جهت آن است كه شامل كسانى از اهل سنت مى شود كه 


مستضعف بوده و برايشان امامى نيست؛ زيرا در آنان احتمال نجات از عذاب وجود دارد...).(80١٠)‏ 


تأييد مى كند توجيه اول مجلسى را روايت ديكرى كه كلينى به سندش از حارث بن مغيره نقل كرده كه به امام صادق عليه 
السلام عرض كردم: آيا رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من مات لا يعرف امامه مات ميته جاهليه)؟ هر كس بدون 
معرفت امامش بميرد به مركك جاهليت از دنيا رفته است؟ حضرت فرمود: آرى. عرض كردم: آيا مقصود جاهليت مطلق است يا 
جاهليتى كه فقط امامش را نمى شناسد؟ حضرت فرمود: جاهليت كفر و نفاق و ضلالت است.(81١1)‏ 


معرفت كدامين امام؟ 
معرفت كدامين امام؟ 


با تأمقلى در مضمون احاديث بى خواهيم برد كه مقصود از امامى كه معرفتش واجب است و بدون آنء انسان به مركك جاهليت 
از دنيا رفته است و به تعبير ديككر با خروج از سلطنت آن به اندازه يكك وجب و يا با نداشتن بيعت او در كردن و... به مركك 


از جند طريق مى توان به اثبات رسانيد: 


١‏ -قرينه داخلى 


در اين روايات اشاره به حكم شديد و تند براى كسانى كه تحت سلطه امام و حاكم اسلامى نيستند ويا او را نشناخته يا از 
طاعتش خارج شده اند» كرده است. حكم به مركك جاهليت» تعبيرى است كه با كفر سا زكارى دارد. اين حكم براى موضوعى 
است كه با اين حكم تناسب دارد. تناسب اين حكم با معرفت امام معصومى است كه بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله از جانب 
خداوند متعال به بشر معرفى كرده است؛ همان كونه كه اكر انسان ييامبر خود را نشتاسد و از او اطاعت نكند به مركك جاهليت 


آيا ممكن است كسى باور كند كه عدم معرفت به حاكمى فاسق و فاجر و بى دين» انسان را به مركك جاهليت از دنيا ببرد؟ آيا 
خروج به قدر يكك وجب از سلطه امام فاسق و فاجر» سبب مركك جاهليت است؟ يس ادله امر به معروف و نهى از منكر و نهى 
از ركون و ميل به ظالم جكونه تفسير مى شود؟ و... . 


؟ - قراين خارجى 


با مراجعه به روايات ديكر و نيز برخى از آيات بى به مقصود و مراد از امام در اين روايات خواهيم برد. اينكك به برخى از قراين 
الف) آيه اولى الامر 
در تفسير آيه «اولى الأمر) به تفصيل اشاره كرديم كه مراد از «اولى الامر) در اين آيهء افراد معصوم استء همان كونه كه فخر 


رازى نيز در ذيل ابه به آن اشاره كرده اس در اين أيه خداوند امر به اطاعت صاحبان امر و امارت و امامان داده است. ودر 


اين احاديث» نهى از خروج از طاعت آن ها كرده و خروج را در حكم مركك جاهليت 


معر ف ركه امك و قو اميق يه مرك افد كله افاحاة اننودة ابك تند تتعاواتن انه (تجاديكد رايا اند زاوك: لشن مريطد 


ساخته است. 


ب) احاديث دوازده خليفه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مطابق احاديث صحيح السند كه در صحاح و مسانيد و سنن اهل 
سنت آمده» فرمود: «بعد از من دوازده امير و خليفه وامام خواهند آمل...). اين دوازده امام همان كسانى هستند كه در اين 


روايات امر به شناخت و معرفت آن ها نموده و از خروج طاعتشان نهى شده است. 


ج) تبيين اهل بيت عليهم السلام از امام حسين عليه السلام درباره معرفت خدا سؤال شد» حضرت فرمود: «معرفه أهل كلّ زمان 
إمامهم الذى يجب عليهم طاعته)؛(857١٠)‏ (الأتاغيت اهل هر زمان امامشان راء آنان كه طاعتشان بر مردم واجب است.» 


هستيم كه خداوند اطاعت از ما را واجب كرده استء و همانا شما به كسانى اقتدا مى كنيد كه مردم در جهالت به آن هاء 


معذور نيستنك.) 


امام باقرعليه السلام فرمود: «انّما يعرف الله عزّوجِلٌ و يعبده من عرف الله وعرف امامه منّا اهل البيت»8(4١1)‏ «همانا خداوند 
عرّوجِل را كسى مى شناسد و عبادت مى كند كه خدا و امام از ما اهل بيت را شناخته است.) 


امام صادق عليه السلام فرمود: «من عرفنا كان مؤمناً و من انكرنا كان كافراً؛؛(00١1)‏ «هر كس ما را شناخت مؤمن است وهر 
كس ما را انكار كرد كافر است.) 


و نيز فرمود: «الإمام عَلّم بين الله عزّوجِلَ و بين خلقه. فمن عرفه كان مؤمناً و من انكره كان كافراً)؟(82١1)‏ «امام نشانه هدايت 


بين خداوند عرّوجل 


وبين خلقش مى باشد» يس هر كس ايو را شناخت مؤمن است وهر كس او را انكار كرد كافر است.» 
مقصود از «شناخت امام» 


همان كونه كه اشاره شد در برخى از روايات فريقين امر به معرفت و شناخت امام شده است و اين كه هر كس او را نشناسد با 


مركك جاهلى از دنيا رفته است. حال ببينيم كه مقصود از «شناخت امام) جيست؟ 


مى دانيم كه مقصود از شناخت امام» معرفت به اسم و نسب و حسب و خصوصيات ظاهرى او نيست,ء بلكه مقصود از شناختن 
امام» شناسايى او نسبت به مقامات و منزلت هاى او است. امام واسطه فيض تكوين و تشريع است. به واسطه او است كه خداوند 
به مردم روزى مى دهد و زمين و آسمان ثابت مانده اند. به واسطه او است كه زمين بدون اضطراب به كردش خود ادامه مى 
دهد. او است كه نفوس قابل را هدايت و رهبرى مى كند. او است كه واسطه تشريع و بيان كننده و توسعه دهنده شريعت است. 
او است كه به جهت برخوردارى از مقام عصمتء حافظ شريعت به طور عموم يا خصوص است. او است كه به جهت تقرّب به 
سوى خخدا و رسيدن به مقام ولا-يت اللّهى بر عموم افراد بشر ولا-يت دارد. او است كه به نص الهى و به توسط بيامبر كرامى 
صلى الله عليه وآله براين مردم به عنوان امام و خليفه و جانشين رسول خداصلى الله عليه وآله منصوب شده است. او است كه 


نك ودش كناو إل حيمر يك :يق عا يوسن فاقد له وم + 

مقصود از «مفارقت جماعت» 

در برخى از روايات مربوط به اين بابء به اين مطلب اشاره شده است كه هر كس از جماعت مفارقت كند به مركك جاهليت 
از دنيا رفته است.(/01١١)‏ مقصود به اين حديث جيست؟ 

ياسخ: 

اولاً: صيحت سند اين كونه احاديث معلوم نيست. 


ثانياً: بر فرض 


ضكدت سنتد ابق احاذيثاحتمال (ثادامى رود كه ابن الحاديث ابا ستدهائ حكن از طرق خلفا و تحكام جعل داه ناشد؛ 
موثقى نسبت مى دادند تا مردم باورشان شود. و اين كار را به جهت سكوت مردم نسبت به ظلم خلفا و تخريب جهره اهل بيت 
عليهم السلام و مخالفان سياسى و اعتقادى دستكاه خلافت انجام مى دادند. 


ثالثاً: با در نظر كرفتن قاعده تناسب حكم و موضوع, مى كوييم: بايد بين حكم كه مركك جاهليت است و موضوع كه مفارقت 
دارد» نه مخالفت و مفارقت از جماعتى از مردم كرجه بر باطل اجتماع كرده باشند. لذا است كه اميرالمؤمنين عليه السلام در 
«نهج البلاغه» اهل جماعت را به خود و ييروانش تطبيق مى كند: 


حضرت عليه السلام در حالى كه مشغول ايراد خطبه بودند» مردى برخاست و عرض كرد: اى اميرالمؤمنين! مرا خبر ده از اهل 
جماعتء» وازاهل تفرقه» وازاهل سنت واز اهل بدعت؟ 


امام فرمودند: اى واى! حال كه اين سؤال را كردى كوش فرا ده و آنجه را مى كويم بفهم و باكى بر تو نباشد كه از ديكرى 


نيز سؤال كنى. 
اهل جماعت, من هستم و كسانى كه مرا بيروى كنند, هر جند كم باشند. همانا اين مطلب حق است و ناشى از امر خدا و 


دستور ييامبرش صلى الله عليه وآله. 
اهل تفرقه. مخالفان من و ييروان من هستند. هر جند زياد باشند. 


اهل سنت كسانى اند كه 


متمسكك به جيزى شده اند كه خدا و رسولش آن را براى آنان سنت قرار داده» هر جند كم باشند. 


اهل بدعت مخالفان امر خدا و كتاب خدا و ييامبرش مى باشند كه به رأى خود وو از روى هواى نفس خود عمل مى كنند» هر 


جند فراوان باشند...).(88١٠)‏ 


مقابل مرى جاهلى 


از برخى روايات ديكر استفاده مى شود كه در مقابل مركك جاهلى» مركك ييامبر كونه استء و اين نوع مركك براى كسانى 


است كه تحت ولايت اميرالمؤمنين و يازده امام ديكر از ذريه او باشند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - حاكم نيشابورى به سند خود از زيد بن ارقم و او از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من اراد ان يحيى 
حياتى و يموت مماتى و يسكن جِنْه الخلد التى وعدنى ربّى» فليتول على بن ابى طالبء فانّه لن يخرجكم من هدى و لن 
يدخلكم فى ضلاله)89(4١1)‏ «هر كس مى خواهد كه به نحو زندكى من زندكى كند و مركش ييامبر كونه باشد» و در بهشت 
خلد كه يروردكارم مرا وعده داده سكنى كزيند» يس بايد تحت ولايت على بن ابى طالب درآيد؛ زيرا او كسى است كه شما 


رااز هدايت بيرون نكرده و در كمراهى وارد نخواهد كرد.» 


؟ -ابن عباس از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من سرّه ان يحيى حياتى و يموت مماتى ويسكن جنه 
عدن التى غرسها ربّى» فليوال علياً من بعدى وليوال وليه وليقتد بأهل بيتى بالأئمه من بعدى. فانّهم عترتى خلقوا من طينتى و 
رزقوا فهمى و علمىء فويل للمكدّبين بفضلهم من أمّتى القاطعين فيهم صلتى لا انالهم الله شفاعتى)2:(4١1)‏ هر كس 


دوست دارد كه همانند من زند كى كند و همانند من بميرد و در بهشت عدنى كه يروردكارم آن را كاشته سكنى كزيند» يبس 
بايد ولايت على را بعد از من بيذيرد و مواليان او را نيز دوست بداردء و به اهل بيت من اقتدا كند» كسانى كه امامان از بعد من 
هستند؛ زيرا آنان عترت منند» كه از طينت من خلق شده و از فهم و علم من بهره برده اند. يس واى بر كسانى از امت كه فضل 
آن ها را تكذيب كنند و ارتباط مرا نسبت به آن ها قطع نمايند. خداوند شفاعت مرا در حقٌ آن ها شامل نكند.) 


حضرت مهدى عليه السلام امام زمان ما 


ازاين احاديث استفاده مى شود كه در هر زمان بايد امامى معصوم موجود باشد تا در ابتدا او را شناخته» سيس با او بيعت كنيم 
و تحت سلطه او قرار كيريم و او را به طور مطلق اطاعت نماييم. امامى كه خروج از سلطه و طاعتش خروج از اسلام استء و 
مركك در آن هنكام همانند مركك جاهلى است. اين امام در اين عصر و زمان جز حضرت مهدى عليه السلام فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام نيست؛ زيرا او آخرين امام معصوم از دوازده امامى است كه رسول خداصلى الله عليه وآله از آمدن آنان 


تا روز قيامت خبر داده است. كسانى كه قوام دين به آن ها وابسته بوده و بقا وعرّت آن نيز به وجود آن ها كره خورده است. 
مرجعيت دينى اهل بيت دراحاديث 

حديث ثقلين 

حديث ثقلين 

از جمله احاديثى كه بر مرجعيت دينى اهل بيت و حيجيت سنت آنان دلالت دارد» حديث «ثقلين» است. حديثى كه مورد اتفاق 
همه مذاهب اسلامى - اعم از شيعى و سنى است و هر يكك از آن ها به كونه اى به اين حديث تمسكك مى كنند. اين حديث به 
طريق متواتر از عصر صحابه به بعد نقل شده و به لحاظ مضمون نيز از دلالت و معناى بالايى برخوردار است و حكايت از 


وصيت ببامبرصلى الله عليه وآله و سفارش ايشان به اتش تا روز قيامت دارد كه با عمل به آن دستور و وصيتء امتش ه ركز 


بى راهه نرفته و كمراه نخواهند شد. 
متن حديث 


حديث ثقلين با مضامين مختلف در صحيح ترين كتاب هاى حديثى اهل سنت وارد شده است. اينكك به نقل برخى از آن ها 


مى يردازيم: 


١‏ - مسلم به سند خود از زيد بن ارقم نقل مى كند: «قام رسول الله صلى الله عليه وآله يوماً فينا خطيباً بماء يدعى خمّاً يين مكه 
والمدينه» فحمد الله واثنى عليه ووعظ وذكر ثم قال: اما بعد» ألا يا أيها الناس! فائّما أنا بشر يوشكك ان يأتى رسول ربّى فأجيب 
وأنا تارك فيكم ثقلين: أوّلهما كتاب الله فاستمسكوا به. فحثٌ على كتاب الله ورغّب فيه ثم قال: واهل بيتى» اذك ركم الله فى 
اهل بيتى» اذكركم اللّه فى اهل بيتى اذكركم الله فى اهل بيتى ...40 3... زوزى رسول خداصلى الله عليه وآله كنار بركه آبى به 
نام خم» بين مكه و مدينه» ايستاد و براى جمعيت خطبه اى ايراد فرمود» در آن خطبه بعد از حمد و ثناى الهى و موعظه و تذكر 


فرمود: اى مردم! همانا من بشرى هستم كه نزديكك است ييكك الهى جان مرا 


كرفته و اجابت دعوت حقّ نمايم. من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم: اوّل آن ها كتاب خدا كه در آن هدايت و نور 
عمل به آن تشويق نمود. سيس فرمود: اهل بيتم» شما را سفارش مى كنم در حقّ اهل بيتم و اين جمله را سه بار تكرار نمود.... 
اللفدلة 


؟ - احمد بن حنبل به سند خود از زيد بن ثابت نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «انَى تاركك فيكم 
كرلف! ككان المحد ل بهد وضا يوق التسفاووو الا لوف بد وفان لعشا لين لا رض بح وسو اهل انق والح دنا 
حتى يردا على الحوض»؟ «همانا من در ميان شما دو جانشين قرار مى دهم: كتاب خداء ريسمان كشيده شذه ما بين آسمان و 
زمين و عترتم (اهل بيتم)» اين دو از يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض بر من وارد شوند...).(87١1)‏ 

#- ترمدى به ستك خود از جابر بن غبدالله نقل مى كند: در نجه الوداغ؛ روز عرفه سول خخداضاى الله عليه وآله را ديدم كه 
قرس طون بود وطط هم عرس فيع عميستترق فى بود و ابو اماق لامك شك مزه اعد اق ساو 
كتاب الله وعترى أهل بيتق/؟ «اى مردم! در ميان شما جيزى مى كذارم كه اكر به آن تمسكك كتيدء ه ركز كمراه تخواهيد شد: 


كتاب خدا و عترتم.)(87١٠1)‏ 


* - حاكم نيشابورى به سند خود از ابو الطفيل از زيد بن ارقم نقل مى كند: رسول خداصلى الله عليه وآله بين مكه و 


مدينه» كنار ينج درخت فرود آمد. مردم زير درختان را جاروب نمودندء ييامبرصلى الله عليه وآله ايستاده به ايراد خطبه 
بردااخت» يعد از.حمد واثناى الهى :و خذكر و وعظ و يبان خواسته الهى» فرمود: «ايها الناس! إِنَى تاركك فيكم امرين لن تضلوا ان 
اتبعتموهما وهما كنات الله واهل بيتى: ثث قال: أتعلمون إثى اولى بالمؤمتين من أنفسهم؟ -خلاث مات -قالوا: تعم. فقال وسول 
اللّه صلى الله عليه وآله: من كنت مولاله فعلى مولاءه)؛ «اى مردم! همانا من در ميان شما دو جيز مى ككذارم كه اككر از آن دو 
بيروى كنيد هركز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم. سبس فرمود: آيا مى دانيد كه من به مؤمنين از خود آنان سزاوارترم؟ 
اين جمله را تكرار كرد. همكى كفتند: آرى. آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: هر كه من مولادى اويم اين على 


مولاى اوست».(58١٠)‏ 
تكرار حديث 


ابن حجر مى كويد: «حديث ثقلين طرق زيادى دارد كه آن را بيش از بيست نفر از صحابه نقل كرده اند. در بعضى از آن 
طرق آمده است: ييامبر صلى الله عليه وآله در حجهالودا » سرزمين عرفه به كتاب و عترت سفارش نمود. در برخى به غدير خم 
اشاره شده است. در دسته اى ديكر بعد از بازكشت از طائف آمده است. و هيج كونه تناقى بين اين ها نيست؛ زيرا مانعى 
نيست كه رسول خداصلى الله عليه وآله در مكان هاى متعددى به ثقلين سفارش كرده باشد.(28١٠)‏ 


حتى بنابر بعضى از نقل ها ييامبرصلى الله عليه وآله هنكام وفاتش نيز به ثقلين: كتاب خدا و عترتش سفارش نمود... )1٠١28(.‏ 


با استقرا و جست وجوى مختصرى بى مى بريم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را در بنج 


موضع ذكر كرده است: 

)1١217(.هكم هنكام بازكشت از طائف در سال هشتم هجرت بعد از فتح‎ - ١ 

؟ - روز عرفه؛ هنكامى كه حضرت بر روى شتر قصواء خطبه مى خواند.(88١1)‏ 

"- در مسجد خيف در منى در حجه الوداع.(89١1)‏ 

* - روز غدير خم.(١7١1)‏ 

ه- در آخرين خطبه اى كه ييامبرصلى الله عليه وآله در روز وفات خود ايراد فرمود.(١/1١٠)‏ 
تصحيح حديث 

تصحيح حديث 

حديث ثقلين رااز طرق مختلف مى توان تصحيح نمود. 

١‏ - وجود حديث در صحاح 

الف) وجود حديث در «صحيح مسلم» كه اهل سنت به صححت تمام احاديث آن قائلند.(17/7١٠)‏ 
ب وجود حديث در ١صحيح‏ ترمذى). 

اج( وجود حديث در «(صحيح ابن خزيمه). 

د وجود حديث در «صحيح ابى عوانه). 

؟ - وجود حديث در كتاب هايى كه درباره صحاح سته نوشته شده است 

الف) حاكم. «المستدركك على الصحيحين». 

ب) حميدى» «الجمع بين الصحيحين). 

ج) رزين عبدرىء «تجريد الصحاح). 

" - وجود حديث در كتبى كه مؤلفان آن التزام به نقل احاديث صحيح داده اند 


الف) علامه سراج الدين فرغانى» «نصاب الأخبار». 


ب) حافظ ضياء الدين مقدسىء «المختاره)»؛ سيوطى از حافظ عراقى نقل مى كند: 
مقدسى كتابى را به نام «المختاره» تأليف كرد و در آن التزام داد كه تنها احاديث صحيح السند را نقل كند.(79١1)‏ 
؟ - تصريح به صخت حديث ثقلين 

تعداد زيادى از علماى اهل سنت به صححت حديث ثقلين تصريح نموده اند. 
اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

الف) ناصرالدين البانى.(7١1)‏ 

ب) ابن حجر عسقلانى.(170١٠)‏ 

ج) ابن حجر مكى.(178١٠1)‏ 

د) بوصيرى.(/71١1)‏ 

ه ) يعقوب بن سفيان فسوى.(178١1)‏ 

و) شيخ سليمان قندوزى.(17/9١٠)‏ 

ز)احمد بن حنبل.(80١٠)‏ 

ح) محمود شكرى آلوسى.(١81١٠0)‏ 

ط) ابن جرير طبرى.(87١٠)‏ 

ى) محاملى.(87١٠1)‏ 

كك) حسن بن على سقاف شافعى.(*8١1)‏ 

ل) حافظ حاكم نيشابورى.(88١23)‏ 

م) ابن كثير.(82١1)‏ 

ن) ابن هشام.(81١1)‏ 


من) عمال الديى قاسم لي ) 


اع) هيثمى.(89١٠)‏ 

ف) أزهرى.(90١٠)‏ 

ض) سمهودى شافعى.(91١1)‏ 

ق) علامه مناوى.(97١1)‏ 

ر) علامه محقق شيخ احمد بنًا.(9١1)‏ 

ش) استاد علامه توفيق أبوعلم.(9١1)‏ 

راويان ![_اثقلين از صحابه 

حديث ثقلين را 5 نفر از صحابه نقل كرده است كه عبارتند از: 
١‏ - أميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام؛ 
" - امام حسن مجتبى عليه السلام؛ 

#اعسلياة قاوس 

ع - أبوذر غفارى؛ 

ه - عبداللّه بن عباس؛ 

- أبوسعيد خدرى؛ 

/ا - جابر بن عبدالله انصارى؛ 

8- أبو الهيثم بن تيهان؛ 

4- حذيفه بن يمان؛ 
500 
افد ره يو اثايظ؛ 


١‏ - زيد بن ثابت؛ 


- زيد بن أرقم؛ 

؟1 - أبوهريره دوسى؛ 
5 
8 - جبير بن مطعم؛ 

17 - براء بن عاؤس؛ 

- أنس بن مالكك؛ 

- طلحه بن عبدالله تيمى؛ 
٠‏ - عبدالرحمن بن عوف؛ 
عه وأ وقاص؛ 
5 - عمرو بن عاص؛ 

39 - سهل بن سعد انصارى؛ 
55 - عدى بن حاتم؛ 

8 - أبو أيوب انصارى؛ 
١8‏ - أبو شريح خزايى؛ 

/ا - عقبه بن عامر؛ 

- أبوقدامه انصارى؛ 

8 - أبوليلى انصارى؛ 

- ضميره اسلمى؛ 

١‏ - عامر بن ليلى بن حمزه؛ 


7" - فاطمه زهراعليها السلام؛ 


78 - أمّ سلمه همسر ييامبرصلى الله عليه وآله؛ 
1م هانى دختر أمير المؤمنين عليه السلام؛ 
6 - مقداد بن اسود؛ 

2" - عمار بن ياسر؛ 

بحا عور مات 

لا د عبدالله بن تمر 

4 - خزيمه بن ثابت؟ 


ع 


- ابورافع مولى رسول اللّه؛ 

١‏ - زيد بن اسلم؛ 

الا وي و خينا لل 

#عاببيف بن عدادة 

راويان حديث ثقلين از تابعين 

حديث ثقلين را نوزده نفر از تابعين نقل نموده اند كه عبارتند از: 
١‏ -عامر بن واثله؛ 

؟ - عطيه بن سعد عوفى؛ 

* - حارث همدانى؛ 

ع - أصبغ بن نباته؛ 

9 - عبداللّه بن أبى رافع؛ 

و ديكران. 

راويان حديث در قرن دوم 

در قرن دوم 8" نفر از بزركان اهل سنّت حديث ثقلين را نقل نموده: امثال: 
١‏ - سعيد بن مسروق ثورى» (م 2؟او.ق)؛ 

؟ - أبواسحاق سبيعىء (م 179 ه.ق)؛ 

٠"‏ - ابوحيان تيمىء (م 168 ه.ق)؛ 

و ديكران. 

راويان حديث در قرن سوّم 


در قرن سوّمء حديث ثقلين را 64 نفر از بزركان عامه نقل نموده اند؛ امثغال: 


)1١90(4)ق.ه‎ 710 أبوجعفر محمّد بن حبيب هاشمىء (م‎ - ١ 

؟ - محمّد بن سعد زهرى, (م 31١‏ ه.ق)98(4١1)‏ 

“- ابوبكر عبدالله بن محمد بن أبى شيبهء (م 8808 .ق)99(4١1)‏ 

ع - احمد بن حنبل» (م 75١‏ ه.ق)98(4١1)‏ 

© - عبداللّه بن عبدالرحمن دارمى» (م 100 ه.ق)99(4١1)‏ 

- محمد بن اسماعيل بخارىء (م 508 ه.ق)4(١٠11)‏ 

/- مسلم بن حجاج نيشابورىء (م 78١‏ و.ق)1(4١11)‏ 

- أبوعبداللّه محمد بن يزيد قزوينى» (م 1/0 ه.ق)7(4١11)‏ 

4 - سليمان بن اشعث سجستانى» (م هلا" .)01*04 

)1١١(4)ق.ه‎ 71/8 محمد بن يحيى بلاذرىء (م‎ - ٠ 

)11١8(4)ق.ه‎ 71/9 محمد بن عيسى ترمذىء (م‎ -١ 

)1١١2(4)ق.ه‎ 78 أحمد بن أبويعقوب» (م‎ - ١ 

1 - محمد بن على أبوعبداللّه حكيم ترمذى, (م 180 ه.ق)7(4١11)‏ 

؟١‏ - أحمد بن عمرو بن أبوعاصم, ابوبكر شيبانى» (م /781 ه.ق)8(4١11)‏ 
- أبوبكر بزّار بصرىء (م 797 ه.ق)9(4١11)‏ 

فيشوكرانة 

راويان حديث ثقلين در قرن جهارم 

در قرن جهارم 6 نفر از علماى اهل ست حديث ثقلين را نقل نموده اند؛ امثال: 
١‏ - أحمد بن شعيب نسائى» (م ":"اه.ق)4(١111)‏ 


؟ - حافظ ابويعلى موصلىء (م 077" ه.ق)1111(4) 


'' - محمد بن جرير طبرىء (م 33٠١‏ ه.ق)؛ 

- ابوبكر محمّد بن اسحاقء (م ١١"اه.ق)17(4١1)‏ 

ف - أبن عوانه يعقوب بن اسحاقء اسفرائينى» (م #الاه.ق)1117(4) 

© - أبوجعفر أحمد بن محمّد بن سلامه (م ١الاه.ق)1115(4)‏ 

- أبوعمر أحمد بن محمّد بن عبد ربّه قرطبى» (م 918اه.ق)1118(4) 
8 - حافظ أبوالقاسم طبرانى» (م 2٠‏ ه.ق)1112(4) 

4 - عبداللّه بن عدى جرجانى؛ (م 80" ه.ق)1117(4) 

)1118(4)ق.هالا/٠ أبومنصور محمد بن أحمد بن أزهر أزهرىء (م‎ - ٠ 


١‏ - حافظ على بن عمر بن أحمد بغدادى دارقطنى» (م 


حاه.ق)111974) 

١‏ - أبوسليمان أحمد بن محمّد خطابى» (م 984 ه.ق)1170(4) 

ويشدكرانه 

راويان حديث ثقلين در قرن ينجم 

در قرن ينجمء 71١‏ نفراز علماى اهل سنت حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى برخى اشاره مى شود: 
١‏ - أبوعبداللّه حاكم نيشابورى» (م 5:0 ه.ق)1171(4) 

؟ - قاضى عبدالجبار معتزلى» (م 5١5‏ ه.ق)77(4١1)‏ 

* - أبواسحاق ثعلبى» (م /1ا؟ ه.ق)1177(4) 

؟ - أبونعيم اصفهانى» (م ©٠‏ ه.ق)117(4) 

ه - احمد بن حسين بن على بيهقى» (م 588 ه.ق)718(4١1)‏ 

* - أبوبكر خطيب بغدادى, (م 527 ه.ق)؛ 

- ابن المغازلى شافعىء (م 587 ه.ق)72(4١1)‏ 

/- أوْعيدالله حُميدىء (م 84ع ه.ق)11717(4) 

و ديكران. 

راويان حديث ثقلين در قرن ششم 

در قرن ششم 736 نفر از علماى اهل سنت حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى بعضى اشاره مى كنيم: 
١‏ - أبومحمّد حسين مسعود بغوىء (م 218 ه.ق)1118(4) 

اح أب والبحيية رزين عبدرىء (م 019 ه.ق)1179(4) 

*- جاراللّه زمخشرىء (م 78ف ه.ق)11:(4) 


؟ - خطيب خوارزمىء (م 268 ه.ق)1171(4) 


ه - حافظ أبوالقاسم ابن عساكر شافعىء (م ١/اذ‏ ه.ق)1197(4) 

ووشد كران 

راويان حديث ثقلين در قرن هفتم 

در قرن هفتم ١‏ نفر از علماى اهل سنت حديث ثقلين را نقل كرده اند؛ امثال: 
١‏ -فخرالدين رازىء (م 2٠8‏ ه.ق)1170(4) 

؟ - ابن أثير جزرىء (م 208 ه.ق)؛(1178) 

* - أبوالحسن على بن محمد معروف به ابن أثير شافعى» (م 2٠‏ ه.ق)1198(4) 
؟ - أبوسالم محمد بن طلحه قريشىء (م 887 ه.ق)1172(4) 

ه - سبط بن الجوزى, (م 285 ه.ق)11717/(4) 

© -ابن أبى الحديد معتزلى» (م 20 ه.ق)1178(4) 

١‏ - حافظ محمد بن يوسف كنجى شافعىء (م 20 ه.ق)1199(4) 

4- يحيى بن شرف نووىء (م 29/8 ه.ق)50(4١1)‏ 

- أبوالعباس شمس الدين أحمد بن خلكان, (م 28١‏ ه.ق)81(4١11)‏ 

٠‏ - محبٌ الدين طبرىء (م 29 ه.ق)1187(4) 

و ديكران. 

راويان حديث ثقلين در قرن هشتم 

در قرن هشتم 75 نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه اسامى برخى از آنان به شرح ذيل است: 
١‏ - جمال الدين ابن منظور افريقى» (م ١الاه.ق)87(4١11)‏ 

)11١8(4)ق.هالا١؟ صدرالدين حموينى» (م‎ - ١ 


ا نظام الدين حسن بن محمد نيشابورى» (م /االاو.ق) 014 


؟ -ابن تيميه حرّانى» (م 8الاه.ق)52(4١1)‏ 

ه - علاءالدين بغدادى خازن, (م هعلاه.ق)517(4١11)‏ 

© - حافظ ابوالحيجاج مزّىء (م هل/اه.ق)58(4١1)‏ 

/ - ابوحيان اندلسى» رم وعلا..ق)؛(و١01)‏ 

8 - شمس الدين ذهبى» (م 8آالاه.ق)1185004) 

4 - جمال الدين محمد بن يوسف زرندى» (م 0114١‏ 

)1١187(4)ق.هالال# اسماعيل بن عمر بن كثير دمشقىء (م‎ - ٠ 

014). سعدالدين تفتازانى» (م‎ - ١١ 

فوشك ران 

راويان حديث ثقلين در قرن نهم 

در قرن نهم» هشت نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل نموده اند كه به اسامى بعضى اشاره مى شود: 
١‏ - نورالدين هيثمىء (م 8١1‏ ه.ق)1185(4) 

١‏ - مجدالدين فيروزآبادىء (م 8١!‏ ه.ق)1180(4) 

'"' - حافظ ابن حجر عسقلانى, (م 287 ه.ق)1162(4) 

ع - نورالدين ابن صبّاغ مالكىء (م 0ه ه.ق)101(4١١)‏ 

وديكران. 

راويان حديث ثقلين در قرن دهم 

در قرن دهمء بيست نفر از علماى عامه حديث ثقلين را نقل نموده اند؛ امثال: 
١‏ - حافظ جلال الدين سيوطىء (م 11١١‏ ه.ق)1188(4) 


؟ - نورالدين شريف سمهودى» (م 0141 


- شهاب الدين قسطلانى» (م "971 ه.ق)112:(4) 

؟- ابن حجر هيتمى مككىء (م “919 د.ق)1121(4) 

ف - ملا على متّقى هندى (م 91/0 ه.ق)1127(4) 

كرا 

راويان حديث ثقلين در قرن يازدهم 

در قرن يازدهم ده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 

)11١28(4)ق.ه‎ ٠١31 عبدالرؤوف بن تاج العارفين مناوى» (م‎ - ١ 

؟ - نورالدين على حلبى» (م ٠١"‏ ه.ق)؛(5١11)‏ 

و ديكران. 

راويان حديث ثقلين در قرن دوازدهم 

در قرن دوازدهم هجده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند كه به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
١‏ - محمّد بن عبدالباقى زرقانى» (م ١١77‏ ه.ق)1180(4) 

؟ - مير زا محمّد بن معتمد خان بدخشانى؛(828١١)‏ 

8 - شيخ الاسلام شبراوىء (م ١١87‏ ه.ق)217(4١1)‏ 

وديكران. 

راويان حديث ثقلين در قرن سيزدهم 

در قرن سيزدهم يازده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
١‏ - محمد مبين لكهنوى؛(288١١)‏ 

)١١89(4؛ىولهد محمد اكرام الدين‎ - ١ 


*- ميرزا حسن على محدث لكهنوى؛(١7١1)‏ 


ع - رشيدالدين خان دهلوى؛(١/17١١)‏ 

ه - حسن عدوى حمزاوى؛(111/7) 

ع - سليمان بلخى قندوزى؛1170) 

/ا - صديق حسن خان؛(1/6١١)‏ 

راويان حديث ثقلين در قرن جهاردهم 

در قرن جهاردهم شانزده نفر از علماى عامّه حديث ثقلين را نقل كرده اند» اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 
-١‏ أحمد بن زينى دحلان» (م 10 ه.ق)11170(4) 

” - سيد مؤمن بن حسن بن مؤمن شبلنجىء (م 17١08‏ ه.ق)11172(4) 

* - منصور بن على ناصفء بعد از سنه ١/ا*١‏ ه.ق وفات يافته؛(/1119/7) 
ع - شيخ محمود ابوريف (م 14٠‏ ه.ق)11178(4) 

و ديكران. 

حديث ثقلين وصيت بيامبر صلى الله عليه وآله 


قبلا كفتيم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در حقّ كتاب و عترتشء در مكان ها و زمان هاى مختلف و حتّى در آخر عمرش 
سفارش نمود واين خود قرينه و شاهدى بر مفاد حديث وصيت بيامبرصلى الله عليه وآله بر امّتش تا روز قيامت بوده است. 
شاهد مطلب اين كه مطابق نقل برخى از اهل سنت» حديث ثقلين با لفظ وصيت نقل شده است. 


ابن منظور افريقى مى كويد: «وفى حديث النبى صلى الله عليه وآله: اوصيكم بكتاب اللّه وعترتى)؛ «در حديث ييامبر است كه 
فرمود: شما را به كتاب خدا و عترتم وصيت مى كنم).(1119) 


ابن حجر مكى مى كويد: «وقد جاءت الوصيه الصريحه بهم فى عده احاديث منها حديث: (انْى تاركك فيكم))؛ «در تعداد 


زيادى از احاديث» وصيت صر بح به اهل بيت شَلة اميك ك2 از جمله آن هاء حديث: «انَى تاركك فيكم ...) است...).(1180) 
فهم نكات حديث 
١‏ - دو شىء كران بها و سنكين 


كلمه «ثقلين» تثنيه است از ماده تقل به معناى متاع و توشه سفر و هر جيز نفيسى كه احتياج به محافظت داشته باشد(١181١1١)‏ با 


از ماده يقل به معناى سنكينى است. 


ثعلب مى كويد: كتاب و عترت را ثقلين ناميدند؛ زيرا عمل به آن دو سنككين است و آن ها را به دليل بزركك جلوه دادن قدر و 
مبزلعفاق قلي نامندتد(116) 


لضي كس أكون رسفي رسرلاللمسن هله وله القراق وعي كلامل والفيدلوالزهط الأددرة د نتو نان 
الثقل كل شىء نفيس خطير مصون. وهذان كذلك؛ اذ كل منهما معدن للعلوم اللدنيه والأسرار والحكم الإلهيه» ولذلكك حت 
النبى صلى الله عليه وآله على الاقتداء بهم والتعلم منهم)؛ «رسول خداصاى الله عليه وآله قرآن و عترت را ثقلين ناميد. «ثقل» به 
هر جيز نفيسى كفته مى شود و كتاب و عترت 


وآله مردم رابة ييروى آذ آن دو تأكيد وسفاركن تموذه الست )018 


به بيانى ديكر: ثقل» عيارى است كه براى تثبيت ترازو وضع مى شود و آن دو به اين دليل به عيار تشبيه شده كه كتاب و عترت 
مايه استقرار حيات و زند كانى مردمند؛ يعنى با از بين رفتن آن دو استقرار و طمأنينه از حيات مردم برجيده خواهد شد. در 


روايات آمذه است: ذاكر ححث روى زهيق تباشده ؤمين مضطرب خواهد شد 
؟ - جامعيت كتاب و عترت 


تعبير به ١ما‏ إن تمش كتم بهما» كه به صورت مطلق آمده و به مورد خاصى تقييد نخورده؛ دلالت بر جامعيت و كمال على 


الاطلاق كتاب و عترت دارد. 
" - هدايت مطلق در كتاب و عترت 


تعبير به «لن تشبلنا أبداً» كه اطلاق «لن تضلوا» با «ابداً» تأكيد شده و دلالت بر نفى ضلالت به طور مطلق دارد؛ يعنى هيج نوع 
ضلالت بر شما عارض نخواهد شد. و در مقابل ضلالت» هدايت است كه با اقتدا به آن ها به انواع هدايت نايل خواهيد شد؛ 


جه هدابكة به تكو ارائة واه وبعه حدايت به تحن رساندق به :.مقتضد با دستكخرف: 
© - مصاحبت ابدى 


تعبير به ١حتّى‏ يردا على الحوض» دلالت بر مصاحبت و معيت ابدى بين قرآن و عترت دارد و اين شامل تمام نشئه ها و عالم ها؛ 


اعم از عالم دنياء برزخ و قيامت مى شود. 
6 - لزوم تمسك به هر دو 


تعبير به «ما إن تعش كنم بهما لن تضلوا أبداً» و جمله «فانظروا كيف تخلفونى فيهما» كه در برخى از روايات آمده. دلالت بر 
لزوم تمسكك به كتاب و عترت هر دو دارد؛ نه اين كه يكى را تمسكك كرده و ديكرى را رها سازيم. آنجه مانع از ضلالت 
است هر دو است نه يكىء قرآن به تنهايى هدايت كر نيستء احتياج به مفسّر و مبين دارد كه همان عترت است. 

علا-مه مناوى مى كويد: «وفى هذا تلويح بل تصريح بأنهما كتوأمين خلفهما ووصّدى امّته بحسن معاملتهما وايثار حمّهما على 
أنفسهم والإستمساك بهما فى الدين...)؛ «در اين حديث - ثقلين - اشاره بلكه تصريح به اين است كه كتاب خدا و عترت 
همانند دوقلويى اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله به عنوان هدايتكران بعد از خود معرفى كرده است و امت خود را وصيت 


نموده كه با آن دو به خوبى معاشرت كنندء آنان را بر خود مقدم بدارند و در دين به آن دو تمسكك كنند).(118) 


شيخ محمد امين مى كويد: «فنظرنا فاذا هو مصرّح بالتمسكك بهم, وبأنْ تباعهم كتباع القرآن على الحق الواضح)؛ «با تأمل در 


حديث به اين نتيجه رسيديم كه ييامبرصلى الله عليه وآله سفارش اكيد به تمسكك به اهل بيت نموده و اين كه متابعت از آنان» 


همانند متابعت و بيروى از قرآن به حقّ واضح است).(1188) 


ابن الملكك مى كويد: «التمسكك بالكتاب العم :دنا فيه وكر الإتتطان بأوامن الله والإنتهاء بنواهيه. و معنى التمسكك بالعتره محّتهم 


والإهتداء 


بهداهم وسيرتهم...)؛ «تمسكك به كتاب به معناى عمل به دستورات قرآن است؛ به اين معنا كه به اوامر آن عمل كرده و از 
جيزهايى كه نهى كرده جشم يوشى كنيم. و تمسكك به عترت؛ يعنى آنان را دوست بداريم و به هدايت هايشان توجه كنيم تا 
هدايت يابيم».(1182) 


همية مضموق قز او حسن بن على شقاق شافع رسيده ات (01487 
ع - بقاى عترت قا روز قيامت 


تعبير به «لن يفترقا حتّى يردا على الحوض» دلا-لت بر بقاى عترت طاهره تا روز قيامت دارد؛ زيرا در صورتى كه زمان از عترت 


بين آن دو منافات دارد. 


ابن حجر مى كويد: «وفى احاديث الحث على التمسكك بأهل البيت عليهم السلام اشاره إلى عدم انقطاع متأهل منهم للتمسكك به 
إلى يوم القيمه» كما إن الكتاب العزيز كذلكك؛ ولهذا كانوا اماناً لأهل الأرض...)؛ «در اين حديث اشاره به جدا نشدن كسانى از 
اهل بيت عليهم السلام با قرآن است كه اهليت براى تمسكك به او تا روز قيامت داشته باشند؛ همان كونه كه كتاب عزيز اين 
جنين است. در روايات آمده است كه اهل بيت امان براى اهل زمينند...).(188١1١)‏ همين معنا از سمهودى شافعى نيز رسيده 
است.(1189) 


٠!‏ - أعلميت اهل بيت عليهم السلام 


در برخى از روايات جمله «لا تعلموهم فإنّهم أعلم منكم» آمده است كه دلالت بر اعلميت اهل بيت عليهم السلام بعد از رسول 


آنان را عدل كتاب خدا و مفسّر آن معرفى كرده است. 


الى حمر هي كزين كل نينا مدن العلوم اللدنيه والحكم العليه والأحكام الشرعيه)؛ «... هر كدام از كتاب و عترت معدن 
علوم لدنّى و حكمت هاى بزركك و عالى و احكام شرعى اند).(1190) 


تفتازانى بعد از نقل حديث ثقلين مى ككويد: «ألا ترى انّه عليه السلام قرنهم بكتاب الله تعالى فى كون التمشكك بهما منقذاً عن 
الضلاله» ولامعنى للتمسكك بالكتاب الا الأخذ بما فيه من العلم والهدايه. فكذا فى العتره»؛ «آيا 


تمن بي كه جكوله ببامرضك اللاغلية وآله اقل بيت مود راايه كنات كود مقروة ساهعة اسنث؟ ابن :نست مكر يه جهيتك 
تنسك به كتاب و غترت كه اسان وا التاضلالت و كمراهى تحات خواهد دادو معتائ تمسكف يه كنات و عترث ان اسث كه 


به علم و هدايتى كه نزد آن دو اسث اخذ كرده و عمل نماييم).(1911١١)‏ 
- عصمت اهل بيت عليهم السلام 


از جمله امورى كه به وضوح از حديث شريف استفاده مى شود» عصمت و حجيت اقوال و افعال اهل بيت عليهم السلام؛ و به 
تعبير ديكر» حجيت سنّتِ اهل بيت عليهم السلام استء كه اين مطلب را از جند موضع حديث مى توان اثبات كرد: 


الف) اقتران اهل بيت به كتاب خدا؛ آن كتابى كه به نص قرآن هركز در او باطل راه نخواهد داشت. ير واضح است كه صدور 
هر جخالفق باقرآن حصه اق روف عسل يا سدهو يا عفلت -اقتراق و عدا از كران هباب هن اند اكر ععتوان معصييرة 
بر آن صادق نباشد» همانند مخالفت هايى كه با سهو يا غفلت و نسيان همراه باشد. 


استاد توفيق ابوعلم؛ نويسنده مصرى مى كويد: «انّ النبى صلى الله عليه وآله قرنهم بكتاب الله العزيز الّذى (لايأتيه الباطل من بين 
يديه ولا من خلفه) فلا يفترق احدهما عن الآخرء ومن الطبيعى ان صدور ايه مخالفه لأحكام الدين تعدّ افتراقاً عن الكتاب العزيز. 
وقد صرّح النبى صلى الله عليه وآله بعدم افتراقهما حتى يردا على الحوض. فدلالته على العصمه ظاهره جليه. وقد كرّر النبى صلى 
الله عليه وآله هذا الحديث فى مواقف كثيره؛ لأنْه يهدف إلى صيانه الأمه والمحافظه على استقامتها و عدم انحرافها فى المجالات 
العقائديه وغيرها...)؛ «يبامبر صلى الله عليه 


وآله اهل بيت خود را به كتاب عزيز خداوند مقرون ساخته است, كتابى كه هركز در او باطل نفوذ نخواهد كرد و هركز از 
يكديكر جدا نخواهند شد. واضح است كه صدور هر نوع مخالفت با احكام دين افتراق و جدايى از قرآن محسوب مى كردد. 
در حالى كه ييامبرصلى الله عليه وآله خبر ازعدم جدايى اين دو داده است. از همين روه حديث دلا-لتى ظاهر و 1 شكار بر 
عصمت اهل بيت دارد. و ييامبرصلى الله عليه وآله كه اين حديث را در مواقف بسيارى ذكر كرده در يى اين هدف است كه 
امت خود را صيانت كرده و آنان را سفارش به استقامت بر تمسكك به اين دو نموده» تا در امور مختلف - اعم از اعتقادات و 


فروع - به ضلالت و كمراهى كرفتار نشوند...».(1197) 


ب) در روايت مسلم بن حجاج و ديكران آمده است كه بيامبر قبل از سفارش به كتاب و عترت فرمود: (إِنّما أنا بشر يوشكك أن 
يأتى رسول ربّى فأجيب». اين مقدمه دلالت دارد براين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در صدد است تا براى بعد از خود 
مرجعى دينى معين كندء كه عهده دار وظايف او تا روز قيامت كردد. مى دانيم كه جانشين ييامبر صلى الله عليه وآله در اداى 


ج) ييامبر صلى الله عليه وآله طبق حديث مسلمء قرآن را اين كونه توصيف مى كند: در آن هدايت و نور است و آن به مثابه 
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براى عترتى است كه مقرون به كتاب خدا و عدل آن شده است. 


د) طبق روايت احمد بن حنبل» حضرت فرمود: «لن يفترقا حتى يردا على الحوض» تعبير به «لن» تصريح به جدا نشدن قرآن و 
عرض امركد كر ناروز ساف دارسرسةة ]قراف كنايه ومخالفى كردن وار سيوف قرت ١‏ دنم كنتيات 


قرآن جدا شده اند؛ زيرا در قرآن هيج كونه خطا و سهوى وجود ندارد. 


ه) در برخى از روايات ثقلين» درباره قرآن مى خوانيم: «حبل ممدود من السماء الى الارض»؛ «قرآن ريسمانى كشيده شده از 
آسمان به سوى زمين است.» آسمان محل نزول رحمت است. از همين رو امر شده كه دست ها را هنكام دعا به سوى آسمان 
بالا بريم. قرآن مانند ريسمان و حلقه وصلى بين خدا و بندكان استء. هركس به آن تمسكك كند به طور حتم از سرجشمه زلال 
معارف الهى بهره مند شده است. عترت ييامبرصلى الله عليه وآله نيز اين طور است. هر كس به آنان اقتدا كرده واز آنان 
اطاعت كند به منبع فيض و كمال مطلق رسيده و به سعادت دنيا و آخرت واصل شده است و اين مستلزم عصمت اهل بيت» 


همانند قرآن است. 


و) در روايت ترمذى از بيامبر صلى الله عليه وآله نقل شده: «فانظروا بم تخلفو نى فيهما/؛ «نظر و تأمل كنيد كه جككونه حقّ مرا 


در مورد اين دو جانشين مراعات خواهيد كرد.) اين تعبير به تنهايى دلالت بر لزوم اطاعت آن دو به طور 


مطلق دارد و لذا با عصمت سازكار است. 


ز) در غالب روايات آمده است: «ما إن أخذتم بهما لن تضلوا؛ كه با «لن» به كار رفته است؛ يعنى با تمسكك به كتاب و عترت - 
كه هركز از يكديكر جدا يذير نيستند - هركز كمراه نخواهيد شد و اين» تنها با عصمت سازكارى دارد؛ زيرا مخالفت با واقع 
نيز نوعى ضلالت و كمراهى است و هر كه معصوم نباشد اين احتمال در حقّ او صادق است. در نتيجه لازم مى آيد كه تبعيت 
كننده از اهل بيت عليهم السلام ايمن از ضلالت به طور مطلق نباشد» در حالى كه اين معنا مخالف با ظاهر بلكه نص و صريح 
مقصود از تمسكك و اخذ به كتاب و عترتء مجرّد دوست داشتن آن دو و احسان و اكرام و احترام به آن ها و اداى حقوق 
واجب و مستحب آن دو نيست؛ همان كونه كه از كلا-م برخى از اشخاص - كه عادتشان وارونه جلوه دادن حقايق است»ء 


همانند ابن حجر مكى - استفاده مى شود؛ زيرا به طور حتم اين معنا خلاف ظاهر بلكه نص روايات است. 


ح) در برخى از روايات ثقلين مى خوانيم كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «فلا تقدّموهما فتهلكوا»؛ «بر اين دو بيشى نكيريد 


كه هلاكك خواهيد شد.) اين تعبير نيز به نوبه خود دلالت بر عصمت كتاب و عترت دارد. 
احتجاج به حديث ثقلين 


حافظ حموينى در «فرائد السمطين» به سندش از سليم بن قبس نقل كرده كه كفت: على عليه السلام را در مسجد رسول 
خداصلى الله عليه وآله در زمان خلافت عثمان مشاهده كردم؛ در حالى كه جماعتى با هم سخن مى كفتند... آن كاه به مفاخره 


بين مهاجرين و 


انصار اشاره مى كند, در حالى كه حضرت على عليه السلام ساكت بود واو و اهل بيتش هيج كونه حرفى نمى زدند. مردم رو 
به حضرت كرده و عرض كردند: اى ابوالحسن! جرا سخن نمى كوييد؟ حضرت فرمود: هر كدام از اين دو قبيله فضيلت خود را 
ذكر كرد و به حق هم كفت. آن كاه آنان را به فضل الهى كه همان رسول خدا بود تقرير نمود... تا اين كه بعد از ذكر جمله 
اى از فضايل فراوانش كه همكى به آن ها اقرار مى كردندء فرمود: «انشدكم اللّه! اتعلمون انَّ رسول الل صلى الله عليه وآله قام 
خطيباً لم يخطب بعد ذلكك فقال: يا ايها الناس انى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى اهل بيتى فتمسكوا بهما لن تضِلُواء 
إن اللطيت الخير إخبرئن وعهد الى اننا ان يعتزنا حق, رردا عن اللحوضن:“ققام عدري وى 'اللقطابانقية مفب فالالا رول 
للها اكلّ اهل بيتكك! قال: لاء و لكن اوصيائى منهم, اوّلهم اخى و وزيرى و وارثى و خليفتى فى امّتى و ولى كل مؤمن بعدى هو 
ولق توادن الخفنوء ف اين الحسينة: ف سعه مق ولد انين وانند يفنا وانحد حكن يردا على التعز عن هع ش هذاه الله في 
ارضه و حيجته على خلقه؛ و خرّان علمه و معادن حكمته. من اطاعهم اطاع الله و من عصاهم عصى اللّه. فقالوا كلهم: نشهد انَّ 
رسول الله صلى الله عليه وآله قال ذلكك)1197*(4) «شما را به خداوند سوكند مى دهم آيا به ياد داريد كه رسول خداصلى الله 
عليه وآله ايستاده خطبه اى خواند كه بعد از آن جنين خطبه اى نخواند» و فرمود: اى مردم! همانا من در ميان شما دو جيز 
كرانبها قرار 


مى دهم: كتاب خدا و عترتم اهل بيتم» يس به آن دو تمسكك كنيد كه هركز كمراه نخواهيد شد؛ زيرا [خداوند] لطيف خبير 
فر خير ذادة ويه هن عهد كرذه كدهر كز اين ذو ان يكديكر عدا نس شوثد قاير عن در كثار وض وارد شوتك, عمر يق 
خطاب در حالى كه شبيه شخص غضبناك شده بود كفت: اى رسول خدا! آيا تمام اهل بيت تو مراد است؟ حضرت فرمود: 
خير» ولى اوصيايم» كه اول آن ها برادرم و وزيرم و وارثم و خليفه من در ميان امتم و سريرست هر مؤمنى بعد از من است. او 
اول آنان است. سبس فرزندم حسن سيس فرزندم حسين» سيس نه نفر از اولاد حسين؛ يكى يس از ديككرى نا بر من در كنار 
حوض وارد شوند. آنان كواهان خدا در روى زمين و حجت هاى خدا بر خلق و خزينه داران علم و معدن هاى حكمت 
خدايند. هر كس آنان را اطاعت كند خدا را اطاعت كرده و هر كس آنان را نافرمانى كند خدا را نافرمانى كرده است. 


تمام كسانى كه در آن مجلس حاضر بودند» كفتند: ما كواهى مى دهيم كه رسول خداعليه السلام جنين فرمود.) 
شيهات 
شبهه اوّل: عدم تخريج بخارى 


يكى از اشكالات دكتر سالوس بر حديث ثقلين اين است كه بخارى در صحيح خود اين حديث را با تعبير كتاب الله و عترتى 
نقل نكرده استء بلكه بابى را ذكر كرده با عنوان: «الاعتصام بالكتاب و السنه) و در ذيل آن» حديث تمسكك به كتاب و سنت 


وااذ كن موده اكه وس ادك وليك نر معت احدايق كانه الله و اعترقى اسك رف 


جواب ١‏ - در اعتصام و تمسكك به كتاب و سنت»ء بين 


مسلمانان شكى نيست و كسى در آن مخالفت ندارد. 


؟ - نقل نكردن بخارى دليل بر ضعف روايت نيستء در صورتى كه طريق صحيح براى حديث وجود داشته باشد؛ زيرا بسيارى 


از علماى اهل سنت مى كويند: اين طور نيست كه هر حديثى كه در صحيحين نيامده» مردود و باطل باشد. 


نووى مى كويد: «أنهما لم يلتزما استيعاب الصحيح بل صِحٌ عنهما تصريحههما بِأنّهما لم يستوعبا وانّما قصدا جمع جمل من 
الصحيح كما يقصد المصنف فى الفقه جمع جمله من مسأله)؛ «بخارى و مسلم التزام نداده اند كه تمام احاديث صحيح السند را 
نقل كنند و خود نيز به اين مطلب تصريح كرده اندء بلكه قصد آنان اين بوده كه مقدارى از احاديث صحيح السند را جمع 
آورى كنند؛ همان كونه كه مصنئف در فقه تمام مسائل فقه را ذكر نمى كند).(1198) 


ابن قيم جوزيه در مورد حديث ابى الصهباء كه تنها مسلم نقل كرده؛ مى كويد: «انفراد مسلم در نقل» به صحت حديث ضررى 
نمى رساند. آيا كسى مى تواند ادعا كند كه منفردات مسلم صحيح نيست؟ آيا هركز بخارى ادعا كرده است هر حديثى را كه 
در كتاب خود ذكر نكرده ام» بال و ضعيف بوده و حتجت نيست؟ جه بسيار احاديثى كه بخارى در غير صحيح خود به آن 
احتجاج كرده؛ در حالى كه در صحيح نياورده است و جه بسيار احاديثى كه بخارى آن ها را تصحيح كرده ولى در صحيح 
نياورده است».(11942) 


ابن الصلاح مى كويد: «لم يستوعبا الصحيح فى صحيحيهما ولا التزما ذلككء فقد روينا ذلكك عن البخارى انه قال: ما ادخلت فى 
كتابى الجامع الا ما صح و تركت من الصحاح لحال الطول. وروينا عن مسلم انه قال: ليس كل شى ء عندى صحيح وضعته 


هناء انما وضعت هاهنا ما اجمعوا عليه. وقال البخارى: احفظ مائه الف صحيح ومائتى الف حديث غير صحيح., وجمله ما فى 
كنابة شيعه الات وماسان ويه رسيعوة جديا بالأحاديك السكرية وفيا + انبا باسقاط المكرره أرييه الاف ليرت 
«بخارى و مسلم تمام احاديث صحيح السند رادر صحيح خود نياورده اند و اصللاً جنين التزامى هم نداده اند. از بخارى روايت 
شده است: من تنها احاديث صحيح السند را در كتاب خود آورده ام» جه بسيار احاديث صحيح السند را كه به جهت طولانى 
شدن كتاب تركك نموده ام. همجنين از مسلم روايت شده است: اين جنين نيست كه تمام احاديث صحيح السند نزد خود را در 
اين كتاب آورده باشمء تنها رواياتى را در صحيح خود ذكر كرده ام كه مورد اجماع است... بخارى مى كويد: صدهزار 
حديث صحيح حفظ دارم و دويست هزار حديث غير صحيح. در حالى كه در كتاب «الجامع الصحيح)» خود بيش از ذف 
حديث با احاديث مكدّرء نقل نكرده است و بنا بر نظر برخى با حذف مكرّرها جهار هزار حديث است).(/11917) 


شبهه دوّم: وجود عطيه در سند 


دكتر سالوس درادامه اشكالات خود بر احاديث ثقلين» بعد از ذكر رواياتى از مسند احمد و ترمذى مى كويد: «تمام اين 
روايات را عطيه از ابوسعيد خدرى نقل مى كند و او عطيه بن سعد بن جناده عوفى است كه امام احمد بن حنبل تضعيف اش 
نموده است).(98١١)‏ 

جواب ١‏ - عطيه از تابعين است و عامه از وى حديث روايت كرهده اند؛ از جمله اين كه با سند صحيح از ييامبرصلى الله عليه 


وآله نقل كرده اند كه فرمود: «بهترين قرن ها قرن من استء سيس قرنى كه بعد از آن مى آيد).(1994١11١)‏ 


؟ - بخارى اكرجه در «الجامع الصحيح)» از عطيه روايت نقل نكرده 


ولى در كتاب ديكرش به نام «الأدب المفرد» از او حديث نقل كرده است. 
* - ترمذى, أبوداوود. ابن ماجه و احمد از جمله كسانى اند كه از عطيه روايت نقل كرده اند.(١٠17)‏ 
* - از عبارات اهل سنت استفاده مى شود كه سبب عمده در تضعيف عطيه. تشيع او بوده است. 


ابن حجر عسقلانى مى كويد: «جوزجانى او را تضعيف نكرده و تنها او را مايل به تشيع معرفى كرده و او رااز شيعيان كوفه 
تمرده اسث: ساحى فى كوية: او عنحة تسكه ولى براي متاعائ كوه ذليلئ ذ كر تكردة عجر ان كةنمى كوية: از على عليه 


السلام را بر همه مقدم مى داشت»). 


سوط واحلق لحيته. فاستدعاه فابى ان يسبٌ فامضى حكم الحجاج فيه...)؛ «حجاج بن يوسف در نامه اى به محمّرك بن قاسم 
دستور داد كه سبّ على را به عطيه عرضه كند. اككر انجام نداد او را جهارصد تازيانه زده و محاسنش را بتراشد. محمّرد بن 
قاسمء عطيه را خواست و دستور حبّواج را به وى ابلاغ نمود» ولى او قبول نكرد محمد بن قاسم نيز حكم حجاج را بر وى 
جارى نمود...).(١١11)‏ 


ابن حجر نيز در مقدمه «فتح البارى» (فصل نهم) بحثى را آورده در اسباب طعن و جرح راويان حديث ودر آنجا اسامى 
جماعتى را ذكر مى كند كه به تشيع نسبت داده شده اند و در عين حال از آن ها دفاع كرده است؛ همانند: اسماعيل بن ابان» 


ذهبى در ترجمه ابان بن تغلب 


من كريد أو شيعه و عردق وات كواعسف 191 
شبهه سوّم: وجود على بن منذر در سند 


دكتر سالوس در ادامه اشكالات خود بر حديث ثقلين مى كويد: «در روايت دوم ترمذى على بن منذر كوفى است كه او نيز از 
شيعيان كوفه به حساب مى آيد...).(ع١7)‏ 


جواب ١‏ - همان كونه كه اشاره شد» در صورتى كه راوى ثقه باشد تشيع ضررى به احاديث وى وارد نمى كند. 


؟ -از ترجمه على بن منذر كوفى استفاده مى شود كه او از مشايخ ترمذىء ابن ماجه و نسائى و جماعت كثيرى از بز ركان ائمه 


حديث؛ از قبيل: ابوحاتم» مطين» ابن مئده» سجزى» ابن صاعد و ابن ابى حاتم بوده اس 
#دعده زيادى أن رجاليين اهل سفكة أزشيل: ابوساكم زازه ساين» ابن سضاقة ابن تمير و يكراقة :أو را توثيق كرعة افد 


؟ - ناصرالدين البانى بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «حديث صحيح است؛ زيرا براى او شاهدى از حديث زيد بن ارقم 
است... همجنين احمد طبرانى و طحاوى از طريق على بن ربيعه نقل كرده كه سند آن نيز صحيح است... و شاهد ديككرى از 
حديث؛ عطيه عوفى از ابوسعيد خدرى است كه سند آن حسن است... شاهد ديكرى از حديث؛ ابوهريره است كه حاكم و 
دارقطنى نقل كرده و آن را تصحيح نموده است. آن كاه شاهد قوى ديكرى از طريق ابوعامر عقدى نقل مى كند كه طحاوى 
قن امشكل الآثارنه آنّ وا اوؤكة و ترقق كرذه اسع شاهداذيكرق ال طريق تيه يق ثامث أبنت كه أن رأ اعفد بد حل و ايق 


ابى عاصم و طبرانى آورده و سندش را هم حسن دانسته است؛ همان كونه كه هيثمى نيز رجال آن را ثقه مى داند».(0١17)‏ 


ناصرالدين البانى بعد از تصحيح حديث ثقلين مى كويد: «براى من دعوت نامه اى 


فرستاده شد كه مسافرتى از دمشق به عمان و از آنجا به امارات عربى داشته باشم. 


در قطر با برخى از اساتيد و دكترها ملاقاتى داشتم؛ در آنجا رساله اى به من هديه دادند كه در آن حديث ثقلين تضعيف شده 
بود. بعد از مطالعه آن دريافتم كه نويسنده آن شخصى تازه وارد در فْنّ حديث اسث (مقصود او دكتر سالوس است) زيرا: اول: 
در تخريج حديث به بعضى از مصادر متداول اكتفا كرده. لذا كوتاهى فاحشى در اين زمينه داشته است و بسيارى از طرق و 
سندهايى كه به طور مستقل صحيح يا حسن استء از او فوت شده است. 

ثانياً: او التفات و توجهى به اقوال علما در تصحيح حديث نكرده است و نيز توجهى به قاعده علماى حديث نداشته كه مى 
كويند: حديث ضعيف باكثرت طرق تقويت مى شود و به همين جهت است كه از او اين جنين اشتباه فاحش سرزده و حديث 
صحيح را تضعيف نموده است).(1708) 


شبهه جهارم: مقصود از اهل بيت علماى امت است 


ناصرالدين البانى بعد از تصحيح حديث از حيث سند در صدد توجيه دلالت آن بر آمده. مى كويد: «مقصود از «عترتى أهل 
بيتى» يا همسران ييامبرند كه در ميان آنان عايشه است؛ به دليل آيه تطهير كه مقصود از اهل بيت همسران ييامير صلى الله عليه 
وآله است يا مقصود از اهل بيت» علماى صالح از امت است؛ كسانى كه به كتاب و سنت تمسكك نموده اند...).(17١17)‏ 


اصل إن توجيه را قاضى عبدالجبار معتزلى در «المغنى» آورده اش 
جواب در جواب مى كُوييم: 


١‏ -در بحث از آيه تطهير اثبات كرديم كه مقصود از اهل بيت تنها ينج تن اصحاب كسا هستند و اهل بيت» هركز همسران 
ييامبر صلى الله عليه وآله را شامل نمى شود. 


-١ 


جه معنايى دارد كه بيامبرصلى الله عليه وآله هنكام وفاتش تنها راه نجات امت را در تمسكك به كتاب خدا و همسرانش معرفى 


كند ودر آن اسمى از مردان صحابه اش نياورد. 


* - حمل عترت و اهل بيت بيامبرصلى الله عليه وآله بر علماى امّتء مخالف صريح لغت و اصطلاح استء جه كسى كفته كه 


مقضود]ذ عدرك ااهل ,مع غلماي :الت اسهد انق كوه يان ها ترعى عتسير عةارائ انك كه كديدا مدق عد اميق 


همان كوته كةابرحى آيانكه» برعى درك ر وا تفسير هى كتذه رواياث قز ابن يق اسك دز ضديث ثقلين اكرعه تداق 
عترت و اهل بيت مشخص نشده استء ولى در احاديث كساء و رواياتى كه در ذيل آيه مباهله آمده» مصداق را مشخص كرده 
است. ييامبر صلى الله عليه وآله بعد از اشاره به على» فاطمه» حسن و حسين عرض مى كند: «بار خدايا! اينان اهل بيت من 


هستنك). 


نمه سلما نن اقرت السشية 


شبهه بنجم: عموميت عترت 


برخى مى كويند: اككر حديث دلالت بر مرجعيت اهل بيت عليهم السلام وحجيت سنت آنان داشته باشد, لازمه اش آن است 


حالى كه شيعه اماميه جنين عقيده عمومى ندارد. 
جواب ١‏ - عترت در لغت به معناى مطلق خويشاوندان نيستء بلكه تنها شامل نزديكان و خواص از خويشاوندان مى شود. 


جوهرى مى كويد: عترت شخصء نسل و قوم نزديكك او است. همين تعريف از فيروز آبادى و 


زبيدى نيز رسيده است.(8١١١)‏ 


ابن اثير مى كويد: عترت شخصء اخصٌ خويشاوندان او را كويند.(9١17)‏ 


؟ - حديث ثقلين دلالت دارد براين كه عترتى كه عدل كتاب است از هر كونه خطا و كناه معصوم مى باشد. در نتيجه شامل 


تمام نزديكان ييامبر صلى الله عليه وآله نمى شود. 


علامه مناوى در شرح حديث ثقلين مى كويد: «اهل بيت ييامبرصلى الله عليه وآله همان اصحاب كسا هستند كه خداوند متعال 


رجس و يليدى را از آنان دفع نموده و آنان را ياكك كرده است)».(١151)‏ 


ع - احاديث دوازده خليفه» در حقيقت مصداق عترت و اهل بيت يياميرند كه ييامبرصلى الله عليه وآله در ذيل آن مى فرمايد: 
همه آنان از قريشند و بنابر نقل قندوزى: همه آنان از بنى هاشمند. از همين رو سبط بن جوزى حديث ثقلين را با عنوان «ذ كر 


الآقمهة ووه مك135 


امام حسن مجتبى عليه السلام مى فرمايد: «نحن حزب الله المفلحون وعتره رسول المطهرون واهل بيته الطيبون الطاهرون؛ واحد 
التقلين الذين خلّفهما رسول الله صلى الله عليه وآله فيكم؛ «... ما حزب خداييم كه رستكار شده اندء و ما عترت رسول او 
هستيم كه از هر رجس و يليد ياكك شده اند. و ما اهل بيت طيب و طاهر او و يكى از دو ثقل اوييم كه رسول خداصلى الله عليه 
وآله در ميان شما به وديعت كذاشته است...). (17177) 


در ذيل برخى از احاديث ثقلين مى خوانيم: «عمر بن خطاب - با حالت غضب - از جا بلند شد و كفت: اى رسول خدا! آيا به 
تمام اهل بيت تو تمسكك نماييم؟ يبامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «لا ولكن اوصيائى منهم, اوّلهم اخى ووزيرى ووارثى 
وخليفتى فى امّتى وولى كل مؤمن بعدىء هو اوّلهم, ثم ابنى 


الحسن ثم ابنى الحسين ثم تسعه من ولد الحسين» واحد بعد واحد...)؛ «خير» بلكه به اوصياى اهل بيتم: اول آن ها برادر و وزير 


آن كاه نه نفر از فرزندان حسين: يكى يس از ديكرى...) .011717 


ف - در ميان نزديكان و اقوام بيامبرصلى الله عليه وآله افرادى جاهلء, معصيت كار و خطاكار بوده اند. با اين حال جكونه ممكن 
است كه ييامبر صلى الله عليه وآله در اين حديث به طور مطلق تمسكك به آنان را امر كرده باشد؟ 


فهم علماى اهل سنت از عترت 


عده زيادى از اهل سنت مى كويند: ييامبرصلى الله عليه وآله قصدش از عترت» عموم نزديكانش از بنى هاشم نبوده است و تنها 


اراموسياصض خاض اذ اهارا فود اشع 


شيخ عبدالحقٌ دهلوى مى كويد: «والعتره رهط الرجل واقرباؤه وعشيرته الادنونء وفسّره صلى الله عليه وآله بقوله: واهلى» 
للإشاره إلن ان مراده هنا من العتره اخص عشيرته واقاربه...)؛(5١1١)‏ «مقصود از عترت» اقوام و عشيره نزديكك شخص است. 
رسول خداصلى الله عليه وآله عترت را به اهل بيت تفسير نمودء به جهت اشاره به اين نكته كه مقصود به عترت اخصٌ عشيره و 


علامه متاوى من كويدة فو عترى أهل بين تففصيل بعد الجمال بدلاً او بياناء وهم اصحاب الكساء الذين اذهب الله عنهم الرجس 
وطهّرهم تطهيراً؛(15١؟17)‏ «و عترتى أهل بيتى» تفصيل بعد از اجمال است به عنوان بدل يا عطف بيان» و مقصود به آن اصحاب 


كسااست كه خداوند رجس و يليدى رااز آنان دور كرده و ياكشان نموده أسست). 


حكيم ترمذى مى كويد: «ما ان اخذتم به لن 


تضلّواء واقع على الأئمه منهم الساده. لا على غيرهم)1119(4) ١كفتار‏ رسول خداصلى الله عليه وآله كه فرمود: ما إن اخذتم به لن 
تفلو مريوظ ب اقافاث او عل ريك انيف دض لاخر 


ابويكر علوي شافع من كوييدة اعلمنا فى كونند: كسائى كددبه تمسكك آنان از اهل بيت تبوى و عترت ظاهره سفارش شدهة 
اميفو غالياق يد كفات كا وتدع]ز وجل اند وراختينا نه مسكة عالباة اس تن شروو آثان كباق اتن كدج كزتييفان و 


شبهه ششم: تذكر نه تمسك 


ابن تيميه مى كويد: «حديث در صحيح مسلم فقط دلالت بر امر به تمسكك به كتاب خدا دارد» ولى در حقٌّ عترت تنها به تذكر 
دادن به اهل ببت خود اكتفا كرده است» لذا سه بار مى فرمايد: «أذك ركم الله فى أهل ببتى» و به تمسكك آن ها امر نكرده 
است).(1718) 


جواب ١‏ - مسلمء ححديث رااز زيد بن ارقم نقل كرده است و او از آنجا كه از عبدالله بن زياد مى ترسيدء حديث را به تمامه 
نقل نكرده بلكه امر به تمسكك به عترت رااز آن حذف كرده است. دليل آن اين است كه زيد بن ارقم در موارد ديكر حديث 
را نقل كرده و در ذيل آن» حديث را به طريق مشهور آورده كه در آن به تمسكك به عترت امر شده است و مسلمء مع الأسف 


در ذيل حديث زيد بن ارقم نياورده أس. 
فهم علماى اهل سنت از ثقلين 


الف) سندى از بزركان محدّثان اهل سنت» در شرح روايت مسلم مى كويد: «در اين حديثء ييامبرصلى الله عليه وآله از قرآن 
واهل بيت عليهم السلام به «ثقلين» تعبير مى كند. «ثقل») شىء نفيسى است كه بايد حفظ شودء واضح است كه اهل بيتء افراد 
نفيس و ارزشمندى اند كه بايد حفظ شوند؛ همان كونه كه كتاب خدا اين جنين است؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله بين آن 
دو جمع كرده است و ما مى دانيم كه عمده اين اوصاف براى قرآن به افاده علوم الهى و احكام شرعى باز مى كردد. همين 
اوصاف در مورد اهل بيت عليهم السلام نيز به دليل مرجعيتشان در علوم الهى و احكام شرعى موجود است. و مؤيد آنء اين 
است كه ييامبرصلى الله عليه وآله مردم را در ابتدا از رسيدن 


مركش آكاه مى كند و بعد مى فرمايد: «من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم). از اينجا استفاده مى شود كه ييامبر بر 
كتاب و عترت به عنوان خليفه و جانشين خود در معارف الهى و احكام شرعى وصيت كرده است. سيس مى كويد: اين آن 
معنايى است كه از ظاهر حديث استفاده مى شود, لكن با مراجعه به روايات ديكر بى مى بريم كه آن روايات همين معنا را 
تأييد مى كند؛ زيرا در آن ها به طور صريح امر به تمسكك به كتاب و عترت شده استء خصوصاً در حديثى كه احمد بن حنبل 
نقل كرده؛ عين عبارات مسلم آمده استء ولى با اضافه ذيلى در آن به تمسك عترت امر شده است...).(1719) 


ب) تفتازانى بعد از نقل حديث مى كويد: «از اين حديث به خوبى استفاده مى شود كه اهل بيت بر تمام مردم - جه عالم و جه 
اين كه تمسكك به آن دوء انسان را از ضلالت نجات خواهد داد. تمسكك به كتاب به اين معنا است كه به آنجه از علم وهدايت 


در آن استء اخذ كرده و به آن عمل نماييم. همجنين است عترت....(1770) 


مسلم و ديكر كتاب ها آمده - خلاف اين مطلب استفاده مى شود؛ زيرا اكر مقصود از آن تمام امّت باشد لازم مى آيد كه 
مردم به خود تمسكك كنند كه اين معنا قطعاً باطل است).(1771) 


د) محب الدين طبرىء بابى را در «ذخائر العقبى» 


باعنوان «باب فضل اهل البيت و الح على التمسكك بهم و بكتاب الله عزّوجِلٌ و الخلف فيهما بخير؛ مطرح كرده و در ذيل 
آنء حديث ثقلين رااز سنن ترمذى و صحيح مسلم نقل كرده است.(1577) 


؟ - حديث ثقلين با سندى كه ترمذى نقل كرده و در آن امر به تمشكك به اهل بيت شده. به طرق مختلفى رسيده كه عده 


زيادى از علماى اهل سنت آن را تصحيح نموده اند. 


ناصرالدين البانى امام وهابيان در حديث؛ بعد از نقل حديث ترمذى به سندش از زيد بن ارقم - كه در آن به تمسكك كتاب 
وعترت امر كرده است - مى كويد: «حديث صحيح السند است).17770١)‏ وى حديث را در كتاب «صحيح الجامع الصغير) نيز 
تصحيح نموده است.(7118١)‏ 


ابن حجر عسقلانى بعد از نقل حديث ثقلين - كه در آن مردم را به تمسكك به كتاب و عترت امر و تشويق كرده - مى كويد: 


«سئك حديث صحيح است).(0؟7١7١1)‏ 


همجنين عدّه اى ديكر حديث رابا همين مضمون - كه امر به تمسكك به كتاب و عترت در آن باشد - نقل كرده و تصحيح 
نموده اند؛ همانند: ابن حجر هيثمى»(1112١)‏ بويصرى.(7177١)‏ يعقوب بن سفيان فسوى.(18١1١1١)‏ قندوزى حنفى(1519١)‏ و 


محمود شكرى آلوسى»(1770) وى مى كويد: «حديث ثقلين نزد فريقين اهل سنت و شيعه ثابت است). 
بنابر نقل متقى هندى در «كنز العمال»» ابن جرير طبرى نيز حديث را تصحيح نموده است.(1١1117)‏ 


تصحيح نموده است.(1775١)‏ 
حسن بن على سقاف شافعى بعد از نقل حديث ثقلين از سئن ترمذى مى كويد: «حديث از حيث سند صحيح است).(1777) 


حاكم نيشابورى بعد 


از نقل حديث با لفظ لزوم تمسكك به كتاب و عترت و ختم آن به حديث غدير» مى كويد: «حديث از حيث سند مطابق شرط 
بخارى و مسلم صحيح است؛ اكرجه آن دو اين حديث را نقل نكرده اند).(ع177) 


ابن كثير مى كويد: «به سند صحيح ثابت شده كه رسول خدا در خطبه خود در غدير خم فرمود: «أنَى تاركك فيكم الثقلين...). 
ه17 


همو بعد از نقل حديث ثقلين با سند نسائى مى كويد: «شيخ ما ذهبى فرموده: اين حديث از حيث سند صحيح است).(1772) 


هيثمى بعد از نقل حديث با مضمون «لزوم تمسكك به كتاب و عترت» مى كويد: «حديث را طبرانى در «معجم الكبير) نقل كرده 
و رجال آن همكتّى ثقه اند».(/178) 


جمال الدين قاسمى مى كويد: در سند صحيحى ثابت شده كه ييامبر صلى الله عليه وآله در خطبه خود فرمود: "انّى تاركك 
فيكم الثقلين؛ كتاب الله و عترتى "...).(1788) 


سمهودى شافعى مى كويد: «طبرانى حديث را در معجم الكبير با سندى نقل كرده كه تمام رجال او ثقه اند».(1798) 
ازهرى نيز بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «محمد بن اسحاق مى كويد: اين حديث حسن و صحيح است).(1780) 
شبهه هفتم: تفسير زيد بن ارقم 


در ذيل حديث ثقلين - كه مسلم آن را نقل كرده - از زيد بن ارقم سؤال شده كه اهل بيت و عترت ييامبر صلى الله عليه وآله 
كيست؟ 
او در جواب مى كويد: هر كسى كه صدقه بر او حرام باشد. 


جواب ١‏ - اين تفسير تنها از جانب زيد بن ارقم است؛ نه ييامبرصلى الله عليه وآله. 


؟ - همان كونه كه ذكر شدء زيد بن ارقم از آن جهت كه از زياد بن ابيه خوف داشته. نه تنها حقّ را بيان نكرده؛ بلكه تصريح 


به خالاف حق نموده است. 


* - از زيد بن ارقم 


اين كونه تفسيرهاى خلاف حقٌ و باطل» بعيد به نظر نمى رسد؛ زيرا او از جمله كسانى است كه شهادت به حديث غدير را - 
هنكامى كه امي رالمؤمنين على عليه السلام از وى خواست - كتمان كرد تا جايى كه خداوند متعال او را در دنيا به مرض مبتلا 


كرد. 


* - حافظ كنجى شافعى بعد از نقل حديث زيد بن ارقم مى كويد: «تفسير زيد بن ارقم» در مورد اهل بيت - به كسانى كه 
صدقه بر آنان حرام است - يسنديده نيست» بلكه صحيح آن است كه مقصود از اهل بيت در اين حديث» خصوص على و 
فاطمه و حسن و حسين است؛ همان كونه كه مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله صبح 
هنكامى از حجره خارج شد و در حالى كه يارجه اى از موى سياه بر تن داشت» حسن بن على» حسين بن على؛ فاطمه؛ و على 
هر كدام بر حضرت وارد شدند و يكك يكك آن ها را داخل در كساء نمود؛ آن كاه اين آيه را بر آنان منطبق نمود: (إِنَّما يرِيدٌ 
لله ِذْحِتِ عَنْكمْ لّجس أَفْلَ الْبِيتٍ وَبطَهَرَكمْ تَطهيراه و اين دليل بر آن است كه مقصود از اهل بيت» خصوص بنج تن آل 
كسايئدك. 


همجنين رسول خداصلى الله عليه وآله بعد از نزول آيه مباهله» على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را دعوت كرده؛ 


عرض كرد: بار خدايا! اين ها اهل بيت من اند).(751١)‏ 
شبهه هشتم: تضعيف ذيل حديث 


ابن تبميه فى كوينة عباوت «وعترتق قالهما لقن ينترقا حتى يردا غلى الحوض] را ترمد ذكر كردةاسث. در اين شور از الحيد 


سوال شك وف وعده اف كيك أؤرا تشعيفت كرذ ةلز 


كفته اند: صحيح نيست.(1787) 


جواب ١‏ - ظاهر عبارت ابن تيميه آن است كه ذيل حديث را فقط ترمذى نقل كرده؛ در حالى كه جنين نيست» عده اى از 
بزركان اهل سَتَنت»؟ از قبيل: ابن اسحاق» احمد بن حنبل» ترمذى» بزار» نسائى» ابويعلى» طبرى» اسفرائينى» بغوى» ابن الانبارى» 
ابن عقده. جعابى؛ طبرانى» ذهبى؛ حاكم نيشابورى» ثعلبى؛ ابونعيم؛ ابن عساكر, ضياء مقدسى و برخى ديككر نيز نقل كرده اند. 


؟ -اين كه مى كويد: عده اى ذيل حديث را تضعيف كرده اند» دروغ محض است؛ زيرا اكر اين جنين بود» جرا ابن تيميه 


كردء ما با مراجعه به كتاب او به صححت و سقم آن بى مى برديم. 

شبهه نهم: تعارض با حديث كتاب اللّه و سنتى 

شبهه نهم: تعارض با حديث كتاب اللّه و سنتى 

محمد ابوزهره مى كويد: «رواياتى كه در آن به تمسكك كتاب و سنت امر شده موثق تر است؛ تا رواياتى كه در آن به تمسكك 


به كتاب و عترت امر شده است...) )1١787(‏ 


جواب 
١‏ - ضعف سند 


روايت «كتاب الله و سنتى» هيج سند صحيح و معتبرى ندارد؛ زيرا اين روايت را هشت نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند 
كه سند تمامى آن ها ضعيف و خالى از اشكال نيست: 


الف) مالكك بن انس مى كويد: به من خبر رسيد كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «دو جيز در ميان شما مى كذارم كه 


باتسكة به اندو كمراة فى شوين: كناب عدا و سكت بامبر ل (196) 
وى اين حديث را بدون سند نقل كرده است. 


ب) ابن هشام اين حديث رادر ضمن خطبه بيامبرصلى الله عليه وآله در حتجهالوداع نقل كرده.(60؟١)‏ ولى او نيز بدون سند 


آورده است. 
ج) حاكم نيشابورى آن را با دو سند نقل كرده كه يكى از آن دو به ابن عباس و ديكرى به ابوهريره ختم مى شود.(82؟1) 


در سند اوّل: اسماعيل بن ابى اويس قرار دارد كه تعداد زيادى از رجاليين او را تضعيف كرده اند. ابن معين مى كويد: او و 


بدرش ضعيفند. نسائى مى كويد: ضعيف است. ابن عدى مى كويد: از دايى خود احاديث غريبى نقل مى كند كه هيج كس 


(لاع07) 


در سند دوّم: صالح بن موسى طلحى كوفى واقع است كه او را عده زيادى از رجاليين اهل سنت تضعيف نموده اند. ابن معين 
مى كويد: او جيزى به حساب نمى آيد. بخارى مى كويد: او منكر الحديث است. نسائى مى كويد: ضعيف است. ابن عدى 


مى كويد: عموم» 


احاديث او را قبول ندارند. عقيلى مى كويد: هيج يكك از احاديث وى قابل يذيرش نيست و...).(178) 
د)ابوبكر بيهقى آن را با دو سند نقل كرده است كه يكى به ابن عباس و ديكرى به ابوهريره ختم مى شود.(1759) 


هر دو تضعيف شله اندك. 
) ابن عبدالبرٌ قرطبى نيز اين حديث را با دو سند نقل كرده است:(0٠178)‏ 


سند اوّل آن همان سندى است كه حاكم از ابوهريره نقل كرده و در آن صالح بن موسى قرار دارد كه مورد تضعيف كثيرى از 
رجاليين است. 


واد رستد دوم آنه كثير.بن عبداللّه هست كه كروهق از وجالبين اؤيرا تضعيق تموده اند احمد بن ختبل او درا منكر الحدديث 
دانسته و براى او ارزشى قائل نشده است. نسائى او را ثقه نمى داند. ابن عدى مى كويد: عموم رواياتش متابع ندارد. على بن 
مدينى نيز او را تضعيف نموده است. ابن عبدالبرٌ مى كويد: اجماع رجاليين بر ضعف او است و علاوه بر آن حديث رااز 
يدرش واواز جدش نقل مى كند. ابن حبان مى كويد: رواياتى را كه از يدرش و از جدّش نقل مى كند» مستند به نسخه اى 
جيل حك كدسافني نمة قراف يل كاه ها و11 


و) قاضى عياضء اين حديث را به سند خود از ابوسعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده.(؟507١)‏ اما تعدادى 
از راويان آن» تضعيف شده اند كه از آن جمله مى توان شعيب بن ابراهيم و سيف بن عمر را نام برد؛ خصوصاً سيف بن عمر 
كنةاتفاق وخالية و تطيشيت وا البق ةا 


0 


سيوطى نيز حديث مذكور را با همان سند حاكم نيشابورى نقل كرده(805١١)‏ كه سند آن نقد شد. 


ح) متقى هندى نيز بابى را در «كنز العمال» با عنوان «الاعتصام بالكتاب و السنه) مطرح كرده و در ذيل آن روايات ديكران؛ از 
قبيل: حاكم و بيهقى را آورده و از «الابانه» نقل كرده» ولى مى كويد: اين حديث جدّاً غريب است.(1788) 


" - سنت عدل قرآن نيست 


خداوقد شعال فى قزهابة 2191 لنا اليك الذكر لِتبِينَ لِلنّاس ما نَزّلَ إلَيهة)09(4١1)‏ «ما ذكر [قرآن را بر تو نازل كرديم تا براى 


همان كونه كه قرآن احتياج به مبين و مفسر دارد» سنت نبوى نيز به تبيين نيازمند استء لذا بيامبرصلى الله عليه وآله خطاب به 
على عليه السلام فرمود: «اى على تو كسى هستى كه بعد از من موارد اختلاف را بيان خواهى كردا. 


خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه ييامبرصلى الله عليه وآله از طريق علم غيب مى داند كه سنتش بعد از وفات وى تا يكك 


قرخ تذوين تشواهد شد حال حكونه به آن سفارش وببه تمسكف به أن امر كرذه اميت؟ 


" - امكان جمع بين دو روايت 


ابوزهره كويا كمان كرده كه عدد مفهوم دارد» لذا با وجود حديث «كتاب الله و سنّتى»» حديث «كتاب الله و عترتى) را بى 
اعبار م ى.شعارى» ذو حالى كه ابن جين يست .وعى توان بين اين دو حذيت بر فرض .ضحت اكاب الله و ستى) جع كرهة 
هدايق تخو كه ببامرضاكى الله عليه وآله امر به تمسكك كتات و سنت وعترت كرده اسة:ابق حجر فى كويل: #بياميرضاكك اللد 
عليه وآله بر تمسكك به سه جيز سفارش كرده است: كتاب» سنت و عالمان به كتاب و سنت از اهل بيت. از مجموع اين ها 


انستقاده من وه كه ابن مه يق قروو قنامك باق انغ (/اة1) 
- تقدّم حديث متواتر بر واحد 


بر فرض وقوع تعارض بين اين دوه حديث «كتاب الله و عترتى» مقدم است؛ زيرا نه تنها سندهاى صحيح دارد و تصريح به 
يدت 1ؤ نشد بقن بلدا بيك ان ميك سيل معوائر برهم و دو قار » خذيك وكاب« الله وستك اب قرفن صحف بش شير 
واحد است و هنكام تعارض بين خبر متواتر و خبر واحد» خبر متواتر مقدم است؛ زيرا مفيد قطع است. 

حبرة بن علن سفاق افع عن كرجه از من دزياره شتوية اقلين منقاال شه كيه لفقل كناب للدرو عدر قن لسكا يا كنات 


الله و سنتى)؟ در جواب مى كويم: حديث ثابت صحيح به لفظ «كتاب الله وعترتى اهل بيتى» است و روايتى كه در آن لفظ هو 


سنتى» است از حيث سند و متن باطل است؛ زيرا حديث «كتاب الله و عترتى» را مسلم و ترمذى و ديكران به سند صحيح نقل 


كرقة ننه وق وى :شك بن خا كاده للددو بو ننه نفعت بقن وى 


آنء» موضوع و مجعول است و شكى نيست كه بنى اميه در جعل آن دست داشته اند).(17108١)‏ 


همو دزجاق ديكر من كويدة «و اما حديث "تركت فيكم ما إن تمسكتم بهما لن تضِلُوا بعدى أبداًء كتاب الله و سئّتى " كه در 
جعل كرده اند؛ تا مردم را از حديث صحيح «كتاب الله و عترتى» باز دارند...».(1789) 

حديث صلى الله عليه وسلم مدينه علم رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم مدينه علم رحمهما الله 

يكى از ادله مرجعيت دينى امام على عليه السلام بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله و عصمت آن حضرت عليه السلام 
حديث معروف به «مدينه علم» است. اين حديث كه در منابع فريقين ذكر شده. مورد توجه خاص علماى شيعه واهل سنت 
واقع شده و در مواردى به آن استشهاد شده است. لذا جا دارد كه از حيث سند و دلالت آن را مورد بررسى قرار داده و به 
شبهات آن ياسخ دهيم. 

الفاظة حديث 

١‏ - حاكم نيشابورى به سندش از ابن عباس و جابر بن عبداللّه انصارى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «أنا 


مدينه العلم وعلى بابها فمن اراد العلم فليأت الباب)؛(00٠172)‏ «من شهر علمم وعلى دروازه آن أشي يس هر كس اراده آن 


شهر را نموده است بايد از دروازه آن وارد شود.» 


؟ - ترمذى در صحيح خود بنابر نقل «جامع الاصول» از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انا مدينه العلم و 
على بابها»؛(١112١)‏ «من شهر علم هستم وعلى دروازه آن است.» 


٠"‏ - ابن عبد البرّ قرطبى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «أنا مدينه العلم و على بابها فمن اراد العلم فليأته من 


بابه)؛(7215١)‏ «من شهر علم وعلى دروازه آن استء يس هر كس اراده علم كرده. بايد از دروازه آن وارد شود.» 


* - ترمذى به سند خود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انا دار الحكمه و على بابها/؛(127١)‏ «من خانه 
حكمت و على در آن است.» 


روايت اباصلت 


روايت «مدينه علم» را جماعتى از محدثين از اباصلت هروى نقل كرده اند» از آن جمله: محمّد بن اسماعيل ضرارى» محمّد بن 
عبدالرحيم هروى» حسن بن على معمرىء محمّد بن على صايغ» اسحاق بن حسن بن ميمون» قاسم بن عبدالرحمن انبارى و 


حسين بن فهم بن عبدالرحمن. 


مجاهد از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «انا مدينه العلم وعلى بابها فمن أراد المدينه فليأتها من 


بايها)؛ «من شهر علمم و على دروازه آن است يس هر كس قصد اين شهر را نموده بايد از دروازه آن وارد شود.» 


محمّرد بن عبدالرحيم هروى از ابوالصلت عبدالرحمن بن صالح از ابو معاويه از اعمش از مجاهد از ابن عباس نقل كرده كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «أنا مدينه العلم و على بابها فمن أراد العلم فليأت الباب». 


- و روايت حسن بن على و محمّرد بن صايغ را طبرانى در «المعج الكبير) از حسن بن على معمرى و محمّد بن صايغ مكىء از 
ابوالصلت عبدالسلام بن صالح هروى از ابومعاويه از اعمش از مجاهد از ابن عباس همان مضمون قبل را نقل كرده است. 


* - روايت اسحاق بن حسن حربى را خطيب بغدادى در ترجمه عبدالسلام بن صالح از «تاريخ بغداد)(122١)‏ از محمّد بن عمر 
بن قاسم نرسى از محمد بن عبدالله شافعى از اسحاق بن حسن بن ميمون حربى از عبدالسلام بن صالح هروى از ابو معاويه از 


اعمش از مجاهد از ابن عباس نقل كرده است. 


ه - روايت قاسم بن عبدالرحمن انبارى را نيز خطيب بغدادى از محمد بن احمد بن رزق از ابوبكر مكرم بن احمد بن مكرم 


قاضى از قاسم بن عبدالرحمن انبارى از ابوصلت هروى از ابومعاويه از اعمش از مجاهد از ابن عباس نقل كرده است.(/1781) 


© - روايت حسين بن فهم را حاكم نيشابورى را حاكم نيشابورى در «المستد ركك على الصحيحين)(288١١)‏ از ابوالحسن محمد 


بن احمد بن تميم» از حسين بن فهم, از ابوصلت هروىء از 


ابى معاويه» از اعمشء از مجاهدء از ابن عباس نقل كرده است و بعد از نقل حديث مى كويد: حسين بن فهم بن عبدالرحمن 


ثقه و مأمون و حافظ است. 

راويان حديث از صحابه 

اين حديث شريف را تعدادى از صحابه نقل كرده اند؛ از قبيل: 

١‏ - اميرالمؤمنين عليه السلام. 

؟ - امام حسن مجتبى عليه السلام. 

"ا - امام حسين عليه السلام. 

#سنيدا دين فا 

© - جابر بن عبدالله انصارى. 

وفعي القن دوف 

ا 0 

8 - حذيفه بن يمان. 

9 -انس بن مالكك. 

٠‏ - عمرو بن عاص. 

زرندى در عنوان حديث مى نويسد: «فضيلت ديكرى كه اصحاب بر آن اعتراف كرده و از آن ابتهاج يبدا كرده اند...).(1729) 
راويان حديث از تابعين 

عده اى از بزركان تابعين حديث «مدينه علم» را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -امام زين العابدين عليه السلام. 

؟ - امام باقرعليه السلام. 


" - اصبغ بن نباته حنظلى. 


؟ - جرير ضبّى. 

وا شارك ب فيلا لله عسدالى: 

# - سعد بن طريف حنظلى. 

-١/‏ سعيد بن جبير. 

اعسلمه رن كهيز . 

4 - سليمان بن مهران. 

٠‏ - عاصم بن حمزه سلولى. 

اسد هيف لسرن هما ناخ تجاني. 

١‏ - عبدالرحمن بن عثمان. 

- عبدالرحمن بن عسيله مرادى. 

00 

راويان حديث در قرن سوم 

در قرن سومء نوزده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
مبؤاظة يعن بن ممع بدا د 0 

عاالخملة ون عبان 1/1 

عضي اسلف 0 

راويان حديث در قرن جهارم 

در قرن جهارم» سى و يكك نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
داور و م 


- ابوالقاسم طبرانى.(1717/6) 


راوابيان حديث در قرن ينجم 

دن اين قرث» ست وعشت ثثر اعلباى اهل مك اين ديت رانقل كروه اند از قبيل: 
- حاكم نيشابورى.(17178) 

- ابونعيم اصفهانى.(11172) 

- ابوبكر بيهقى.(/1171/7) 

- خطيب بغدادى.(17178) 

- ابن عبدالْبرٌ قرطبى.(1171/4) 

- ابن مغازلى شافعى.(1780١)‏ 

راوابان حديث در قرن ششم 

دراين قرن بيست و دو نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از جمله: 
- سمعانى مروزى.(1781١)‏ 

- ابن عساكر دمشقى شافعى.(17187) 

راويان حديث در قرن هفتم 

دراين قرن هفده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 

-ابن اثير جزرى محمد بن محمد.(17187) 

- على بن محمّد جزرى.(1185) 

- سبط بن الجوزى.(1788) 

- كنجى شافعى.(17188) 

- محبٌ الدين طبرى.(/1781) 


راويان حديث در قرن هشتم 


در قرن هشتم سيزده نفر از علماى اهل سنت حديث فوق را نقل كرده اند؛ مثل: 
- حموئى.(17188) 

- ابوالحجاج مرّى.(1189) 

- ذهبى.(17940) 

)١1؟191(.ىدنرز-‎ 

داسيق علق بق شهاب الديخ يداك :(1191) 

راويان حديث در قرن نهم 

در قرن نهم جهارده نفر از علماى اهل سنت حديث فوق را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
دنووالد عي و 

دمحمل يخ عيسى دميرى. 318 ) 

- شهاب الدين عسقلانى.(17190) 

- ابن صباغ مالكى.(1192١)‏ 

- بدرالدين عينى.(791١)‏ 

راويان حديث در قرن دهم 

در قرن دهمء بيست و جهار نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- جلال الدين سيوطى.(1798) 

د سميوةئ: 95 1) 

- احمد بن محمد قسطلانى شافعى.(17:0) 

- ابن حجر هيتمى.(18:01) 


- متقى هندى.(7١11)‏ 


راويان حديث در قرن يازدهم 

در اين قرن بيست نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 

- مناوى.(1:0) 

- ابن كثير مككى شافعى.(11*:6) 

راويان حديث در قرن دوازدهم 

در اين قرنء يانزده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 

- زرقانى مالكى.(0:١17)‏ 

راويان حديث در قرن سيزدهم 

دراين قرن بيست و دو نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- محمّد بن على صبان.(8١17)‏ 

- لوسى.(/18":9) 

راويان حديث در قرن جهاردهم 

دراين قرن جهارده نفر از علماى اهل سنت اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 

- زينى دحلان شافعى.(1:08) 

كسانى كه حديث را ارسال مسلم كرفته اند 

سى و نه نفر از علماى اهل سنت حديث «مدينه علم) را از مسلّمات دانسته اند؛ از قبيل: 
- عاصى در «زين الفتى). 

- كنجى شافعى در ١(كفايه‏ الطالب». 

- محبٌ الدين طبرى. 


- شمس الدين زرندى در «نظم درر السمطين). 


- سيد على همدانى «الموده القربى)». 

- ابن صباغ مالكى در «الفصول المهمه). 

-ابن حجر هيتمى در «الصواعق المحرقه). 

كسانى كه امام على عليه السلام را به باب مدينه علم توصيف نموده اند 

سى ودو تقر علماق اهل ستة» امام على عليه السلام رابه صفت #باب مديته عله) توضيض كرده اندة او قبيل: 
- ابونعيم اصفهانى. 

- ابوسعد سمعانى. 

- خوارزمى حنفى. 

- زرندى حنفى. 

- سيد على همدانى. 

- شهاب الدين قسطلانى. 

- ابن حجر مكى. 

كسانى كه حديث را به شعر درآورده اند 

عده اى از علماى اهل سنت اين حديث را در اشعار خود به نظم درآوده اند؛ از قبيل: 
- حكيم سنايى. 

- خوارزمى 154 

- فريدالدين عطار نيشابورى. 

مجاذل السرم ور 


كسانى كه تصريح به شهرت يا تواتر حديث نموده اند 
برخى از علماى اهل سنت به صحت يا تواتر حديث «مدينه علم») تصريح نموده اند؛ از قبيل: 


١‏ - سبط بن الجوزى در «تذكره الخواص» تصريح دارد به اين كه اين حديث از فضايل مشهور و ثابت است. و قسطلانى نيز 


حديث مشهور را به حديث متواتر ملحق مى داند. 


؟ - ابن حجر مكى در «الصواعق المحرقه» مى كويد: «اعلم ان هذا الحديث متواتر؛ فانّه ورد من حديث عائشه وابن مسعود وابن 
قياس واد هي وعدا للسورن ا مع وان ستعن وظلى, نون إن لالت لطي داق "كد ام سج وت متواكن اسوقدو از كاوه ابة 


معو انان عباس أده خم فيد اللدية زمعةو ابن سعيةه علق بن أ طالك و عتمي تقل شن افع توق 


" - ابن حزم در «المحلى» در بحث از بيع آبء ادعاى تواتر كرده كه خريد و فروش آن جايز نيست, در حالى كه تنها از جهار 
نفر از صحابه نقل شده است. حال اكأر نقل از جهار نفر از صحابه موجب تواتر استء نقل از بيش از اين افراد مثل مورد حديث 


«مدينه علم» به طريق اولى متواتر است. 

كسانى كه به صحت حديث تصريح كرده اند 

بيست و يكك نفر از علماى اهل سنت تصريح به صحت اين حديث كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - حافظ ابو زكريا بغدادى.(١181)‏ 

” - ابو جعفر طبرى.(١171)‏ 

*- خطيب بغدادى. 

ع - جلال الدين سيوطى. 

د - يحيى بن معين.(1717) 

ول (1#) 

كسانى كه به اين حديث استدلال كرده اند 


بيش از سى نفر از علماى اهل سنت به حديث «مدينه علم» احتجاج كرده و در بحث هاى مختلف خود به آن استشهاد نموده 
اند» و اين از قوى ترين شواهد بر آن است كه اين حديث از احاديث مسلّم نزد اهل بيت عليهم السلام مى باشد. اينكك به 


برخى از اين افراد اشاره مى كنيم. 


١‏ -خوارزمى؛ او به حديث «مدينه علما بر جوشش علم اميرالمؤمنين عليه السلام استدلال كرده است:(118) 


؟ -ابن عربى؛ در كتاب «الدرر المكنون)» بنابر نقل قندوزى آورده اسيل «والامام على - رضى الله عنه - ورث علم الحروف 
من سيدنا محمّد صلى الله عليه وآله و إليه الإشاره بقوله صلى الله عليه وآله: (انا مدينه العلم...))؛ «و امام على - رضى الله عنه - 
علم حروف را از سيد ما محممدصلى الله عليه وآله به ارث برده است. و دليل آن قول ييامبر است كه فرمود: انا مدينه العلم و 


على بابها فمن اراد العلم فعليه الباب).(8١171)‏ 
“" - ابن طلحه شافعى؛ در فصل جهارم به اين حديث استشهاد كرده است.(8١171)‏ 


استدلال كرده و معتقد است كه اين فضيلت مخصوص امام على عليه السلام است.(1817) 


ه - ابن صباغ مالكى؛ او به اين حديث بر جوشان بودن درياهاى علوم از سينه حضرت عليه السلام» تمسكك كرده است.(1718) 


-زرقانى؛ او در اثبات اين كه يكى از 


اسماى ييامبرصلى الله عليه وآله «مدينه العلم» استء به اين حديث استدلال كرده است.(18194) 
ونيزاز جمله كسانى كه به اين حديث استدلال و استشهاد كرده اند؛ عبارتند از: 
- عزيزى در «السراج المنيرا. 

- عاصمى در «زين الفتى). 

- سعيدالدين فرغانى در «شرح التائيه). 

- سيد على همدانى در «مشارب الاذواق». 

- امام الدين الهجروى «اسماء النبى و خلفائه الاربعه). 

- دولت آبادى «هدايه السعداء). 

- شهاب الدين احمد (اشرح الدلائل). 

- بسطامى «درّه المعارف). 

- شمس الدين لاهيجى «مفاتيح الإعجازا. 

- ميبدى «شرح الديوان). 

-ابن حجر «المنح المكيها. 


- جمال الدين المحدث «روضه الاحباب)». 


تصحيح حديث حاكم نيشابورى 
تصحيح حديث حاكم نيشابورى 


حديث حاكم نيشابورى را مى توان به تنهايى تصحيح كرده و شرط صحيح بر آن اطلاق نمود. و مى دانيم كه عنوان «شرط 
صحيح) بر حديثى اطلاق مى شود كه بخارى از طريق رجال آن در صحيح خود حديثى نقل كرده است. و صحت آن رااز 


هفت طريق مى توان به اثبات رسانيد. 


-١‏ توثيق رجال سند 


مدار صحت حديث بر ضبط و عدالت است و تمام رجال سند اين حديث عادل و ضابطند. 


و راويان قبل از ابوصلت هروى نيز مشكلى ندارند؛ زيرا متعدد بوده و اكثر آن ها ثقه اند. و نيز اين حديث از ابوصلات مشهور و 


و درباره ابوصلت هروى نيز كفته شده كه او عادل» ثقه» صدوقء. مرضى و معروف به طلب حديث و اهميت دادن به آن است. 


خطيب بغدادى به سند خود از حس٠'‏ بن على بن مالكك نقل مى كند كه از يحيى بن معين درباره ابوصلت هروى سؤال كردم؟ 
كفت: او ثقه و صدوق است جز آن كه شيعه مى باشد.(1770) 


و نيز به سند خود از ابراهيم بن عبدالله بن جنيد نقل كرده كه كفت: من از يحيى بن معين درباره ابوصلت سؤال كردم؟ كفت: 


او حديث سماع كرده و من او را دروغككو نمى دانم.(1871) 


و نيز به سندش از احمد بن محمّد بن قاسم بن محرز نقل كرده كه كفت: از يحيى بن معين درباره ابوصلت سؤال كردم؟ 
كفيكة إوتدروشكر كشة: 


كسى از او درباره حديث ابن معاويه از اعمش از مجاهد از ابن عباس: «أنا مدينه العلم و على بابها/ سؤال كرد؟ او كفت: اين از 
احاديث ابى معاويه است.(17717) 


و حاكم نيشابورى بعد 


از نقل اين حديث در «المستدرك» مى كويد: «اين» حديثى است با صحت سندء و ابوصلت ثقه و مورد اطمينان است؛ زيرا از 
ابوالعباس محرّرد بن يعقوب در شنيدم كه مى كفت: از عباس بن محمّرد دورى شنيدم كه مى كفت: از يحيى بن معين درباره 
اباصلت هروى سؤال كردم؟ كفت: او ثقه است. به او كفتم: آيا اوازابى معاويه حديث «انا مدينه العلم» را روايت نكرده 


است؟ 
او كفت: اين حديث را محمّد بن جعفر فيدى نقل كرده كه ثقه و مأمون است. 


حاكم نيز مى كويد: از ابوالنضر احمد به سهل فقيه قبانى امام عصر خود در بخارا شنيدم كه مى كفت: از صالح بن محمّد بن 
حبيت حافظ شنيدم كه درباره مى كفت: يحيى بن معين وارد بر اباصلت شدء در حالى كه ما با او بوديم و براو سلام كرد. و 
جون بازكشت او را دنبال كردم و به او كفتم: نظرت راجع به اباصلت جيست؟ كفت: او صدوق است. كفتم: او حديث «انا 
مدينه العم» را روايت كرده است؟ كفت: اين حديث را نيز فيدى از ابى معاويه از اعمش نقل كرده همان كونه كه ابوصلت 
نقل كرده است.(*171) 


دارقطنى از دعلج نقل مى كند كه ابوسعيد هروى اباصلت را توثيق كرده است.(17575) 
آجرى از ابوداوود نقل كرده كه اباصلت ضابط در حديث بود.(1770) 


ذهبى در «ميزان الاعتدال») مى كويد: «عبدالسلام بن صالح ابوصلت هروىء مرد صالحى است جز آن كه او شيعه تندى است). 
0 


عدا للد الحعة نو شيل نزية يك قل ووايكة أن او اد وا فق كرقهاشة؛ 


واين دلالت مى كند كه ابوصلت نزد يدرش احمد بن حنبل نيز مورد وثوق بوده است. ابن حجر عسقلانى نقل كرده كه 


عبدالله بن احمد بن حنبل تنها از كسى روايت مى كرده كه نزد يدرش مورد وثوق بوده وامر به روايت از او مى كرده است. 


)7/( 


او در ترجمه ابراهيم بن عبدالله بن بشار واسطى مى كويد: «عبدالله به جز از كسى كه نزد يدرش مورد وثوق بود حديث نمى 
نوشت).(117378) 


ودر رد تضعيف حسينى در مورد عبدالله بن صندل و نسبت او به جهل مى كويد: «جكونه مجهول است از كسى كه جماعتى 
الناؤووانت كرزكدى احمد نه فررتدسن لجار د اهدعا از او وواس كيد ذو اعبداللهكتهاا كس اسلاسد يس كرد كه درفي 


اجازه داده بود تا از او نقل حديث نمايد.(759١)‏ 


و دوجايى ذيكر بعد از نقل ابن عباوت عى كويك: وهمين مقدان در تعريف او كاقى است 07:3 ودر حجان دبكر م 
كويد: «و لذا معظم شيوخ او ثقه اند».(1781) 


ودر ترجمه محترد بن تميم نهشلى مى كويد: ١حكم‏ شيوخ عبدالله آن است كه حديث آن ها را قبول نماييم مكر آن كه در 
آن ها 2 ونقد تفسير شده اى يابيم...1173770.6) 


ابن حجر در «تقريب التقرى) مى كويد: «عبدالسلام بن سالم بن سليمان ابوصلت هروى مولى قريش» صدوق است).(1177) 


در نتيجه: جماعتى از رجالين اهل سنّت او را توثيق كرده و متصف به صدق و صلاح و ضبط نموده اند واكر تضعيفى درباره 


او وجود دارد به جهت تشيع او و نقل احاديث فضايل مى باشد. 
؟ - تساهل در تصحيح 


اهل سئّت افرادى را توثيق و تصحيح كرده اند كه در ضبط و عدالت به مرتبه عبدالله بن صالح نرسيده اند حتى رجالى را 


تصحيح كرده اند كه مجهول مى باشند. 


حافظ ابن حجر در مقدمه «لسان الميزان» مسلكك ابن حبان را در كتاب «الثقات» جنين تعريف كرده است كه نزد 


او جهالت راوى با روايت يكك فرد مشهور از او مرتفع مى شودء واين مذهب شيخ او ابن خزيمه است. ابن حبان در توضيح 
قاعده خود مى كويد: بر كسى كه جرح درباره او معلوم نيست عدالت ثابت است؛ زيرا جرح ضد تعديل است و هر كسى كه 
جرح نشده او عادل است تا جرح او ثابت شود! جون مردم مكلف به امورى كه از مردم غائب است نيستند).(117378) 


خود ابن حجر در «لسان الميزان» نيز همين روش را دنبال كرده است. 
“"" - تقصحيح حديث به متادعات 


اكر شخصى مورد نقد و جرح واقع شده باشد مى توان حديث او را با متابعات تقويت و تصحيح نمود. و اكر منفردات را در 
منكرات مى شمارند ولى روايت عبدالسلام بن صالح را نمى توان از منفردات او برشمرد بلكه جماعتى ديككر غير از او نيز 
حديث «مدينه علم) رانقل كرده اند امثال: محمد بن جعفر فيدى(1770١)‏ جعفر بن محمّال فقيه.(1172) عمر بن اسماعيل بن 
مجالد؛(/1778) احمد بن سلمه جرجانى»(178) ابراهيم بن موسى رازى»(17788) رجاء بن سلمه(10) موسى بن محمّد 


انصارى.(١178)‏ محمّد بن خداشء.(1787) حسن بن على بن راشد(1717) و ابو عبيد القاسم بن سلام.(178) 
© - قصحيح حديث با شواهد معنوى 


اكر نتوان راوى حديث را با متابعات تصحيح نمود مى توان او را با شواهد معنوى تصحيح كرد همان كونه كه در علم حديث 
وااكاتك وده التطدي الإانة اه مسار 11 الحاة دك مك ةنو رعورطا لكف نو ميقن اليه و حك مادو سعنوك نر فى نوات 
تصحيح نمود. 

ابن عبدالبر حديث عبدالكريم بن ابى المخارق كه اجماع بر ضعف اوست را تصحيح كرده؛ زيرا شواهد معنوى بر حديث او 


وجود دارد.(مع؟17) 


ذهب اذر #تلخيض البسعدر كه دن :ذيل ديق ومن احدكر طعاما أريعيق ليله ققد برع من اللمه دن فد ابن خوزق كه آن برا أق 


موضوعات دانسته مى كويد: «اين حديث داراى شواهدى است كه دلالت بر صحت آن دارد).(1"8١)‏ 


ووه كرياره عديك لامعل للحن أن حب فى هذا المشحد خارى زظر كفوءهن كر بنةراده حديك را باميرساك اللاخلية و آله 
درباره على عليه السلام فرمود» كه ترمذى آن را تخريج كرده و تحسين نموده است. و تحسين او به جهت شواهد آن حديث 
است)».(/ا178) 


ترمذى در بيشتر احاديثى كه حكم به صحت يا حسن آن ها در سننش كرده 


بر شواهد اعتماد كرده استء كرجه در سند آن ها كسانى وجود دارد كه مورد مناقشه واقع شده اند. و احاديثى كه اهل سنّت 
آن ها راازاين طريق تصحيح كرده اند بسيار است و حديث «مدينه علم) يكى از آن هاست؛ زيرا براى آن شواهد صدق 


بسيارى وجود دارد مثل حديث «ثقلين) وده ها حديث ديكو 
له - تعدد طرق حديث 


حديث «مدينه علم) دو طريق ديككر دارد كه با طريق ابن عباس فرق مى كند و هر دو طريق به تنهابى صحيح است. و در جايى 


خود به اثبات رسيده كه از راه هاى صحت حديث تعدد طرق آن است. 


طريق اوّل: روايتى است كه ترمذى به سند خود از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «أنا 
دارالحكمه وعلى بابها».(8١1)‏ 


دراين حديث از دو جهت تضعيف شده استء يكى اين كه تنها طريق از امام على عليه السلام همين طريق است. و ديكر اين 


ف جوات كوييوة اول زوايث انام غلى عليه السلام ان رسول خداضكق الله عليه وآله ان طريق .دبك ر فيز تقل شده اسنهه كه از 
آن جمله روايت حارث و عاصم بن ضمره از امام على عليه السلام(1759) و روايت امام حسين بن على عليه السلام از امام على 


عليه السلام(180) و روايت شعبى(1181) از حضرت است. 


ثانياً: سلمه بن كهيل كسى است بخارى و مسلم و صاحبان جهار صحيح ديكر اهل سنّت از او نقل حديث كرده اند. و نيز ابن 
معين و عجلى و ابن سعد و ابوزرعه و ابوحاتم و يعقوب بن شيبه و احمد و سفيان و نسايى و ديكران او را توثيق نموده اند. 


00 


ع - كثرت طرق حديث 


طرق و كثرت شواهد داشته باشد ظنّ غالب بر صدق آن است؛ كرجه اين اطمينان از هر كدام روايات به تنهايى حاصل نشود. 
و متخصصان علم حديث و رجال تصريح كرده اند در روايان متابعات و شواهد شرط نيست. كه از جمله افرادى 


باشند كه به حديثشان احتجاج مى شود. 


ابن صلاح در مقدمه خود مى كويد: «در متابعات و استشهاد روايت افرادى داخل مى شود كه به تنهايى به آن استشهاد و 
احتجاج نمى شود. بلكه در جمله ضعفا به حساب مى آيد. و در كتاب بخارى و مسلم جماعتى از ضعفا وجود دارند كه در 
جمله متابعات و شواهد آمده اند. بلكه امام رازى و جماعتى از اصوليين و حديثين اهل سنت در مورد حديثى كه به مجموع 
طرق آن احتجاج مى شود شرط كرده اند كه افراد آن همكى ضعيف باشند تا اجتجاج به مجموع ممكن شود ولى اكر برخى 


از آن ها صحيح باشند اعتماد تنها بر اوست و فرد ضعيف مترود است و بر آن اعتماد نمى شودا. 
ومورد حديث «مدينه العلم) ازاين قبيل است. 
/ - مطابقت حديث با واقع 


از نشانه هاى صدق راوى و صحت حديئش»ء مطابقت آن با واقع و صدق خبر اوست. مى دانيم كه امام على بن ابى طالب اعلم 
صحابه به طور مطلق بود همان كونه كه اين امر مشهور و مستفيض بلكه متواتر است. و لذا براى تواتر معنوى به علم آن 


حضرت مثال زده اند. 

رسول خداصلى الله عليه وآله خطاب به حضرت زهراعليها السلام فرمود: «أمَا ترضين إِنّى زوجتكك اقدم أمّتى سلماً واكثرهم 
علماً واعظمهم حلماً؛(18) «آيا راضى نمى شوى من تو را به ازدواج كسى در آورده ام كه او قبل از همه اسلام آورد و 
علمش از ديكر بيشتر و حلمش عظيم تر است.) 


انق عباس فى كويلة لد يياممر صلى الله عليه وآله بودم كه درباره على از او سؤال شد حضرت فرمود: «قسمت الحكمه عشره 


و به ساير مردم يكك جزء از آن داده شده است.) 


احمد بن حنبل از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه به فاطمه عليها السلام فرمود: «آيا راضى نمى شوى كه من تو را به 
كسى تزويج كنم كه اولين مسلمان است و علمش از همه بيشتر و حكمش از همه عظيم تر است1708(.0) 


اعتراف صحابه به اعلميت امام على عليه السلام 
اعتراف صحابه به اعلميت امام على عليه السلام 


صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله به برترى امام على عليه السلام در علم و دانش بر ديكران اعتراف داشته اند. اينكك به 
برخى از اين اعترافات اشاره مى كنيم: 
١‏ -اعتراف عمر بن خطاب 


بخارى در تفسير سوره بقره از صحيح خود به سندش از ابن عباس نقل كرده كه عمر كفت: «اقرؤنا ابى و اقتضانا على)؛(1782) 


«ابى در قرائت از ديككران برتر و على در قضاوت برتر است.) 


بعك و3 سين نين" كيلنا كار كور عر را الى مدقيلة لمش للها ألو عبوز كان در ل لو زا علي الب عم ا 
«عمر هميشه به خدا يناه مى برد از اين كه مشكلى علمى براى او يديد آيدء در حالى كه ابوالحسن [امام على عليه السلام در 
آنوقت حافر نباشدء و خميشه مى كفت: ا كر على ثبو مر خلاكة ذه بون 


- اعتراف عبداللّه بن مسعود 


او مى كويد: «انّ القرآن انزل على سبعه احرف» ما منها حرف الا له ظهر و بطنء وان على بن ابى طالب عنده علم الظاهر و 
الباطن)188(4) «همانا قرآن بر هفت حرف نازل شد هيج حرفى از آن هفت حرف نيست جز آن كه براى آن ظاهر و باطنى 


ونيزاز او نقل شده كه كفت: «انْ اقضى اهل المدينه على بن ابى طالب)189(4) «همانا على بن ابى طالب در قضاوت از تمام 


و نيزازاو روايت شده كه كفت: «اعلم اهل المدينه بالفرائض على بن ابى طالب)1120(4) «داناترين اهل مدينه به فرايض على 


” - اعتراف ابن عباس 


ازابن عباس نقل شده كه كفت: «والله لقد اعطى على بن ابى طالب تسعه اعشار العلم و ايم الله لقد شارككم فى العشر 


العاشر)1(4١178)‏ «به خحدا سوكند به على بن ابى طالب نه دهم علم داده شدء و سوكند به خدا كه به طور حتم با شما در آن 
يك دهم على نيز شريكك است.) 


© - اعتراف عايشه 
از عايشه نقل شده كه كفت: «امنا انه اعلم الناس بالسنه)؛(1727) «1 كاه باشيد كه على داناترين مردم به سنّت است.» 
4 - اعتراف خزيمه بن ثابت 


اسود بن يزيد نخعى مى كويد: جون با على بن ابى طالب بر منبر رسول خدا صلى الله عليه وآله بيعت شد خزيمه بن ثابت» در 
حالى كه جلو منبر حضرت ايستاده بود كفت: 


اذا نحن بايعنا علياً فحسبنا 

ابوحسن مما نخاف من الفتن وجدناه اولى الناس بالناس انه اطب قريش بالكتاب وبالسنن(1788) 
«جون ما با على بيعت كرديم ابوالحسن ما را از آنجه از فتنه ها هراسانيم كفايت كرد. 

ما او را سزاوارترين مردم به خودشان يافتيم. و به طور حتم او داناترين قريش به قرآن و سنت است.) 
ع - اعتراف عبداللّه بن عياش بن ابى ربيعه 


ابن عبد البر از او نقل كرده كه به يسر خود كفت: «... انّ عليأعليه السلام كان له ما شئت من ضرس قاطع فى العلم؛ وكان له 
البسطه فى العشيره» والقدم فى الإسلام» والصهر لرسول الل والفقه فى السنه» والنجده فى الحرب» والجود فى الماعون)؛(1775) 
)6 همانا على عليه السلام داراى عزمى راسخ در علم و دستى باز در ميان عشيره و ثابت قدم در راه اسلام و داماد رسول خدا و 


آكاه در سنت و شجاع در جنكك و بخشنده در زكات بود.» 
/ا ‏ اعتراف معاويه 


بريستث.») 
8 - اعتراف عذّه اى از صحابه 


حاكم نيشابورى به سندش از عبداللّه بن عباس نقل كرده كه كفت: «كنّا نتحدّث انّ اقضى اهل المدينه على بن ابى طالب؛؛ 


)1١28(‏ «ما جنين مى كفتيم كه على بن ابى طالب در قضاوت برترين اهل مدينه است.) 
؟ - كواهى امام على عليه السلام 


حاكم نيشابورى همجنين به سند از ابوالطفيل نقل كرده كه كفت: امي رالمؤمنين على بن ابى طالب رضى الله عنه را بر روى منبر 
مشاهده كردم كه مى فرمود: «سلونى قبل ان لا تسألونى» ولن تسألونئ بعدى مثلى)؛(/17217) از من سؤال كنيد قبل از آن كه 
نتوانيد سؤال كنيد و هركز از مثل من بعد از من سؤال نخواهيد كرد.» ابن كوا در آن هنكام بلند شد و كفت: اى اميرالمؤمنين! 
(الذاردات ذخو حيية؟ خقيرث قرعوف بادشاناو كقخد ر لماكت وثر ا يزيت ؟ حضيرك فرمركة ابرهاء كنك: (الجاريات 
باقر وحمت قرت ترمد كفس هار كلت : رالتتقيات أثر ا حدمت اشيرق تنوه جلاتكم كفك ان كباقى كد تت 
خدا را تبديل به كفران كرده و قوم خود را به خانه بدبختى جهنم كشاندند كيانند؟ حضرت فرمود: منافقين قريش.(/172) 

و نيزاز حضرت عليه السلام نقل شده كه فرمود: «والله ما نزلت آيه الا وقد علمت فيم أنزلت واين أنزلت» ان ريّى وهب لى قلباً 
عقولاً ولساناً سؤولاً»؛(129) «به خحدا سوكند! هيج آيه اى نازل نشد جز آن كه مى دانم كه درباره جه موضوعى نازل شده و 
كجا نازل كشته است. همانا يرورد كارم به من قلبى دركك كننده و زبانى سؤال كننده عطا كرده است.) 


١+‏ اقرار امام حسن عليه السلام 


ابونعيم اصفهانى به سندش از هبيره بن مريم نقل كرده كه كفت: حسن بن على عليه السلام بعد از شهادت حضرت على عليه 
السلام ايستاد و بر مردم خطبه خواند و در ضمن خطبه فرمود: «لقد فارقكم رجل بالأمس لم يسبقه الاوّلون ولايدركه الآخرون 
بعلم)117:(4) «به طور حتم ديروز كسى از بين شما رفت كه يبشينيان بر او سبقت نككرفته و آيندكان او را در علم دركك 


نخواهند كرد.» 

اعتراف تابعين به اعلميت امام على عليه السلام اعتراف تابعين به اعلميت امام على عليه السلام 

اشاره 

در بين تابعين نيز افرادى بوده اند كه به اعلميت حضرت على عليه السلام كواهى داده اند كه از آن جمله عبادتند از: 
١‏ - سعيد بن مسيب 


دولك دوو الكق و الأسمات عه مقتقى أو ينيل ون نشيت تقل كرو كد كقنع رما كان انعد يقد ررم ون النابصيلى ال حلي وله 


اعلم من على بن ابى طالب)4(١1717/1١)‏ «بعد از رسول خدا كسى داناتر از على بن ابى طالب نبوده است.» 


ونيزاز او نقل شده كه كفت: «ما كان احد من الناس يقول: سلونى غير على بن ابى طالب)17177(4) «هيج كس به جز على بن 
ابى طالب نبود كه بككُويد: از هر جه مى خواهيد از من سؤال كنيد.» 


؟ - عطاء 


عبدالملكك بن ابى سليمان مى كويد: به عطا كفتم: «أكان فى اصحاب محمّدصلى الله عليه وآله أحد أعلم من على بن ابى 
طالب؟ قال: لا واثله ما أعلمه)؛(180/8) «آيادر ميان اصحاب محمدصلى الله عليه وآله كسى داناتر از على بن ابى طالب بوده 


است؟ كفت: هر كز به خدا س وكند من جنين كسى را نمى شناسم.) 
- مغيره بن مقسم 


ابن عبدالبر به سند خود از اسماعيل بن ابى خالد نقل كرده كه كفت: مغيره بن مقسم به خدا قسم ياد كرد كه على در قضاوت 
هايى كه كرده ه ركز خطا نكرده است).(ع/18) 


دلالت حديث 

دلالت حديث 

از حديث «مدينه علم» نكاتى استفاده مى شود كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -اعلميت امام على عليه السلام 


حديث شريفء دلالت بر اعلميت امام على عليه السلام داشته و در نتيجه دلالت بر افضليت آن حضرت دارد. و شكى نيست كه 


؟ - عصمت امام على عليه السلام 


از آنجا كه امام على عليه السلام دروازه علم ييامبر صلى الله عليه وآله است و به طور حتم انسان از اين دروازه به علم ييامبر 
صلى الله عليه وآله كه همان علم حقيقى است مى رسدء يس آنجه نزد امام على عليه السلام است هركز خطا و اشتباه نيست و 


در نتيجه آن حضرت از مقام عصمت برخوردار است. 
٠"‏ - امام على عليه السلام واسطه براى رسيدن به علوم يبامبرصلى الله عليه وآله 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه هر كس مى خواهد به علوم بيامبرصلى الله عليه وآله برسدء واسطه اش امام على عليه 
السلام است و تنها از راه امام على عليه السلام به آب كواراى علوم ييامبر صلى الله عليه وآله مى توان رسيد. و اين معنا به نوبه 
خود ذخ فضيلتي بس عظيم است. 


©" - امام على عليه السلام حافظ علوم رسول خداصلى الله عليه وآله 


ازاين حديث نيز استفاده مى شود كه امام على عليه السلام حافظ و خزينه دار علوم رسول خداصلى الله عليه وآله استء و اين 
معنا به تنهايى دلا لت بر افضليت حضرت بر ساير اصحاب دارد؛ همان كونه كه ابن طلحه به آن تصريح كرده است. او مى 
كويد: ١كان‏ معنى الحديث ان علياً حافظ العلم والحكمه. فلا يتطرّق إليهما ضياع ولابخشى عليها ذهاب؛ فوصف علياً بأنّه حافظ 
العلم والحكمه ويكفى علياً علوَاً فى مقام العلم والفضيله ان جعله رسول الل صلى الله عليه وآله حافظاً للعلم والحكمه)؛ «معناى 
حديث آن است كه على عليه السلام حافظ علم و حكمت است و هيج كاه علم و حكمت او ضايع نمى شود و هركز خوف از 
به هدر رفتن علم در او نمى رود. ييامبرصلى الله عليه وآله او را به اين دو صفت توصيف كردء و بس است على عليه السلام را 
از حيث علم و فضيلت اين كه رسول خداصلى الله عليه وآله او را حافظ علم و حكمت قرار داده است).(11/8) 


م - وجوب رجوع به امام على عليه السلام 


و نيزاز جمله مطالبى كه از حديث استفاده مى شود اين است كه بر هر مسلمانى واجب است كه به علم امام على عليه السلام 
عليه وآله است. و لذا ييامبر - مطابق برخى از روايات - فرمود: «هر كس كه مى خواهد به شهر علم ييامبر برسد بايد از دروازه 
آن كه علم على است وارد شود وقرآن تيز هى فرماين: «وأتوآ العيوك هق أثوانياء؛(/8) وخانه هارا آزذرهاى أن وارد 


شويد.) 

شواهد متنى حديث «مدينه علم» 

شواهد متنى حديث «مدينه علم» 

حديث «مدينه علم» شواهدى از حيث متن دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 

١‏ -حديث «انا دار الحكمه و على بابها» 

ابن تدرو را اهل سفك تقل كردمو يتجاء و ف نفر أن إشان اذر ان سلحات اشع اند 4 اكال: 
د الحيد بو عل ب 

- ابو عيسى ترمذى.(171/8) 

- ابونعيم الاصفهانى.(171/9) 

خاين المغاز ل ب 


عبط ون لجرو 1 


ارو عبد الله كمس كاف ل 
- محتٌ الدين طبرى.(15"88) 

- صدرالدين حمّوئى.(85؟1) 
خجاذل الددى سيؤظى وي 
عرو خف مك 0 

- متقى هندى.(/17/1) 


- عبدالرؤف مناوى.(178/4) 


؟ - حديث «أنا مدينه الحكمه و على بابها» 

ابح طن اوعد يك واتير كوازقم نفر اوخلهائ اقل معت روات كردمو اقارا ال سلنات برشتشرعة ائذة انهال: 
- ابونعيم اصفهانى.(189) 

د قط ريغتا نف 

- عبدالرؤف مناوى.(17941) 


قندوزئ بلق .1 


“؟ - حديث «أنا دار العلم و على بابها» 
اين حديث را شش نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 
- محبٌ الدين طبرى.(1797) 


- ملا على قارى.(19) 


© - حديث «انا ميزان العلم و على كفْتاه» 

اين حديث را جهار نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 

- ابوشجاع ديلمى. 

- سيد على بن شهاب الدين همدانى. 

- قندوزى بلخى. 

شواهد مضمونى حديث «مدينه علم» 

در بين احاديث نبوى» شواهدى مضمونى نيز براى حديث «مدينه علم) يافت مى شود كه برخى از آن ها عبارتند از: 


١‏ - ييامبرصلى الله عليه وآله به فاطمه زهراعليها السلام فرمود: «زوّجتكك خير أمّتى» اعلمهم علماً و افضلهم حلماً و اوّلهم سلماً؛ 
(190) «من تو را به ازدواج بهترين افراد امتم د رآ وردم؛ او كه از حيث علم بر ديكران برترى داشته واز حيث حلم افضل آنان 
است» واول كسى است كه اسلام اختيار نموده است.») 


1 و نيز درباره امام على عليه السلام فرمود: «اعلم امتى من بعدى على بن ابى طالب).(1792) 
” - ونيز فرمود: على عيبه علمى)؛(/1791) «على عليه السلام صندوق علم من است.») 


ع - و فرمود: «اقسمت الحكمه عشره اجزاءء فأعطى على تسعه اجزاء و الناس جزاً واحداً)؛(/119) «حكمت به ده جزء تقسيم شد 
به على عليه السلام نّه جزء آن داده شد و يكك جزء ديكر آن بين مردم تقسيم ككشت.) 


ه - و نيز فرمود: «اعلم امَتى بالسنه و القضاء بعدى على بن ابى طالب)994(4١11١)‏ «داناترين امت من به سنت و قضاوت بعد از من 


على بن ابى طالب است.» 

- عايشه مى كفت: «على أعلم الناس بالسنه)؛ «على عليه السلام داناترين مردم به سنت است).(١٠18)‏ 
دفع تعارض ها 

دفع تعارض ها 

معارض اول 


ابن حجر هيتمى مكى در صدد مناقشه حديث برآمده و مضمون آن را در شأن ابوبكر و عمر و عثمان نيز آورده است. او از 
كتاب «فردوس» اين كونه نقل مى كند: «أنا مدينه العلم و ابوبكر اساسها و عمر حيطانها و عثمان سقفها و على بابها/؛(1:1) 


- سب.) 
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روايت ندارد. و حتّى خود ابن حجر با وجود آن كه اين حديث را در «صواعق المحرقه» نقل كرده ولى در كتاب «الفتاوى 


الحديثيه» آن را تضعيف نموده است.(8:7١)‏ 
عجولى در «كشف الخفاء» مى كويد: «ديلمى اين حديث را بدون سند و به طور مرفوع ازابن مسعود نقل كرده است).(807١)‏ 


سيد محمد درويش مى كويد: «حديث "انا مدينه العلم و ابوبكر اساسها و عمر حيطانها" سزاوار نيست كه در كتب علم نوشته 


ره خيُوضا لزانت جح عع 8 


ذهبى در ترجمه اسماعيل بن على بن مثنى استرآبادى» واعظ كذَابٍ مى كويد: «او هنكامى در دمشق مردم را موعظه مى كرد. 
شخصى به نزد او آمد وازاو درباره حديث "انا مدينه العلم و على بابها" يرسيد؟ او كفت: اين مختصر حديث است و اصل 
آن اين كونه مى باشد: "أنا مدينه العلم وابوبكر اساسها وعمر حيطانها وعثمان سقفها وعلى بابها"' مردم از او خواستند تا سند 
خود رادراين حديث ذكر كند, او كفت: بعداً مى كويم).(18:0) 


ثانياً: اسماعيل بن على بن مثنى استر آبادى به تصربح ذهبى كذاب است. و سعمعانى در كتاب «الانساب» در شرح حال او مى 
كويد: «او كذَّاب فرزند كذّاب است».(01802) 


خش من كفت #اسماعيل فضه هاى :درو عين .من كفت :ووو صورتش شيفاى برهي كازان تودديو ابن تصدر سجر د رمكة 
وارد شدم و درباره اسماعيل از او سؤال نمودم؟ كفت: او كذَّابٍ فرزند كذَّابٍ است. هركز از او حديث نوشته نمى شود و 


براق او كزامق ننست:(/18) 


ثالثاً: تعبيرى كه در اين حديث آمده هيج قابل مقايسه با تعبيراتى كه براى ديكران آمده نيست؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله 


براى امام على عليه السلام تعبير به «باب علم خود) مى كندء و اين به نوبه خود 


دلالت براين دارد كه تنها راه استفاده از علوم ييامبرصالى الله عليه وآله على بن ابى طالب عليه السلام است. و ير واضح است 
كه مقصود از اين كه: امام على عليه السلام دروازه علم ييامبرصلى الله عليه وآله است اين نيست كه تنها نزد او رفت و آمد 
كنيم» بلكه مراد آن است كه نزد او آمده و علم رسول خداصلى الله عليه وآله را ازاو كرفته و به آن عمل نماييم. 


ولى هنكامى كه آن سه خليفه را نيز به حديث اضافه مى كنند در صدد سنددار كردن آن برآمده وحديث را تصحيح مى 
كنند!! 


معارض دوم 


برخى حديث ديككرى را كه در شأن ابوبكر جعل شده به عنوان معارض حديث «مدينه علم) قرار داده اند. اهل سنت به 


ييامبررصلى الله عليه وآله نسبت داده اند كه فرمود: «خداوند هيج جيزى را در سينه من نريخت جز آن كه همان ها را در سينه 


ابوبكر ريختم). 
لكن اين حديث از جهاتى مخدوش است: 


١-ازاين‏ حديث به دست مى آيد كه ابوبكر با رسول خداصلى الله عليه وآله در علم مساوى هستند, در حالى كه هيج كس 


جنين ادعايى نكرده است. 


؟-ازاين حديث استفاده مى شود كه ابوبكر حامل جميع علوم ييامبر بودهء در حالى كه مى دانيم وى به بسيارى از احكام 


جاهل بوده اهب 


“ابن الجوزى مى كويد: ...١‏ 


عوام دائماً از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل مى كنند كه فرمود: "نايت الاش امسدوفي"دزالن ايان اخرالرى كر 


بين روايات صحيح و نه موضوعه نيافتيم و لذا بحث از آن بى فايده است).(2:8١1)‏ 
و محمّد طاهر كجراتى فتنى نيز تصريح به جعل اين حديث كرده است.(18:9) 
معارض سوم 


برخى مدعى شده اند كه حديث «مدينه علم) با حديثى ديكر معارض است كه از ييامبر نقل شده كه فرمود: «اكر بعد از من 


ياسخ: 


اس كاككن مو محلدي اسع كاضير بو عطاف كشن ناد | ز غتر خوة را وري كتدو وك برش كداراكنه ابتك واد 
مطلبى است كه به طور متواتر به اثبات رسيده و احتياج به استدلال و برهان ندارد. حال جكونه ممكن است كه كسى با اين 


وضعيت قابليت نبوت را داشته باشد. 


؟ - مسلمانان اتفاق دارند براين كه عمر معصوم نبوده استء حال كسى كه از مقام عصمت برخوردار نيست جكونه مى تواند 


* - از اين حديث,ء افضليت عمر بر ابوبكر استفاده مى شود در حالى كه اهل سنت اين مطلب را قبول نداشته و ابوبكر را مقدم 
كردنك. 

#سشديك ا بعة ننه هف اسك #رمنتس بعل أو تقل ادن دوهي كرون ذا احدرك غريت لاشرفه الاعى ديك 
مشرح بن هاعان)؛(١191)‏ «اين حديث غريبى است كه تنها از مشرح بن هاعان نقل شده است». و مشرح از ضعفاى محدثين به 


حساب مى آيد. ابن جوزى او را در بين ضعفا و متروكين آورده و مى كويد: «مشرح بن هاعان مغافرى مصرىء قابل احتجاج 
نيست).(١181١)‏ 


ابن حبان مى كويد: او از عقبه 


روايات منكرى را نقل مى كند كه قابل متابعت نيست. و عقيلى در ترجمه او آورده كه او با حيجاج به مكه آمد و منجنيقى به 


در سند اين حديث «بكر بن عمروا وجود دارد كه او نيز مورد طعن و جرح از ناحيه رجاليون اهل سنت واقع شده است. 


ولذاابن حجر عسقلانى در مقدمه «فتح البارى» او را از جمله افرادى به حساب مى آورد كه در رجال بخارى مورد طعن واقع 


شده انك. 
نقد اشكالات بر حديث «مدينه علم» 
نقد اشكالات بر حديث «مدينه علم» 


ابن تيميه و ديكران در مورد حديث «مدينه علم) اشكالاتى دارند كه يكى يس از ديككرى آن ها را نقل كرده و مورد مناقشه 


قرار خواهيم داد: 
اشكال اول: حكم به ضعف حديث 

حديث «مدينه علم») ضعيف و سست استء و لذا از جعليات به حساب مى آيد» كرجه ترمذى آن را نقل كرده است.(181) 
ياسخ: 


اوّلا: سابقاً اشاره كرديم به اين كه حديث صحيح بوده و از استفاضه و شهرت برخوردار استء بلكه حتى مى توان ادعاى تواتر 


آن را نمود. و يحيى بن معين و ديكران آن را تصحيح كرده اند. 


مزّى و عسقلانى در ترجمه اباصلت عبدالسلام بن صالح هروىء از قاسم بن عبدالرحمن انبارىء و او از اباصلت هروىء واواز 
ابو معاويه. واوازاعمش.ء.از مجاهد از ابن عباس نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «انا مدينه العلم و على 
بابها فمن اراد العلم فليأت بابه». آن كاه قاسم مى كويد: از يحيى بن معين درباره اين حديث سؤال كردم كفت: صحيح است. 
(ه1) 


سيوطى مى كويد: خطيب در تاريخش از يحيى بن معين نقل كرده كه ازاو درباره حديث ابن عباس (حديث مدينه علم) 


سؤال شد؟ كفت: اين حديث صحيح است.(1818) 
اين مضمون از مناوى نيز نقل شده است.(5117١)‏ 


شوكانى در مقام جواب به مناقشه در «حديث مدينه علم) مى كويد: «از يحيى بن معين درباره اين حديث سؤال شدء او كفت: 


ترجمه بحيى بن معين 


وامااين كه يحيى بن معين كيست؟ عموم علماى اهل سنت او را توثيق كرده اند: نووى در ترجمه او مى كويد: «او امام اهل 
حديث در زمان خود و مورد اعتماد در حديث است... و بر امامت و توثيق و حفظ و جلالت و بيشتازى او و تخصّصش در علم 


خدية اتفال أسضي القاعة 


ابن خلكان او را حافظ مشهورء امام» عالم» حافظ و متقن معرفى كرده استء او از صاحبان جرح و تعديل بوده كه بز ركان ائمه 


حديث؛ 


امثال بخارى و مسلم و ابوداوود ازاو روايت كرده انك.0 087١‏ 


ذهبى مى كويد: «يحيى بن معين؛ او امام حافظ» فهيم» شيخ محدّثين و... است. ابن ابى حاتم مى كويد: از يدرم درباره يحيى 
سؤال شد؟ كفت: او امام است. نسائى كفته: ابوزكريا - يحيى بن معين - يكى از امامان در حديث و ثقه مأمون است.(١11؟1)‏ 


ذهبى نيز در كتاب «تذكره الحفاظ».(1877) «العبر فى خبر من غبر)(15877) و «الكاشف)1575(0١)‏ او را توثيق كرده و يد 


مورد مدح و ستايش قرار داده است. 


جالب توجه اين كه يحيى بن معين كسى است كه خود ابن تيميه اعتراف به جلالت قدر و بزركى منزلت و مقام علمى او داشته 


است. و لذا او را مرجع در تمييز بين صدق و كذب راوى برشمرده است.(1578) 
ولى تعجب اينجا است كه جكونه به تصحيح «حديث مدينه علم) از ناحيه يحيى بن معين توجهى نكرده است. 


ابن تيمية فو جاب دريكراز كتابقن سين بن معي را ] زجملة انانان اهل سنت تركتحرذه كهاداراى حبرزورت و شتاتحت تامئ ننه 
اقول ييامير و احوال صحابه و تابعين و تابعين تابعين كه از آن ها علم و حديث نقل شده؛ دانسته است... .(2؟87١)‏ 


بيامبرصلى الله عليه وآله و حديث او دارد؛ و لذا هر جه را كه تصحيح كرده؛ درست استء و بايد در امر تمييز بين صدق و 
كذب حديث نسبت به آراى او تسليم بود».(717؟1) 


و نيزاز روايان حديث «مدينه علم) احمد بن حنبل است. او كسى است كه ابن تيميه در شأن او كفته: داو 


كذابين را كةامكروق يه خضل دن كذبند هر كر تقل تمن كنذده 01 


ثانياً: ابن تيميه در كلماتش اعتراف دارد به اين كه ترمذى حديث «مدينه علم» را نقل كرده است. 


مدح وستايش قرار داده اند» خود ابن تيميه نيز در مواضع بسيارى از كتابش به احاديث ترمذى اعتماد كرده است.(879١)‏ 


ثالثاً: از جمله كسانى كه حديث «مدينه علم) را نقل كرده و آن را تصحيح نموده استء ابوجعفر محمّد بن جرير طبرى است. او 
اين حديث را در كتاب «تهذيب الآثار» نقل كرده و بعد از اثبات آن حكم به صححتش نموده استء همان كونه كه سيوطى در 


لجمع الجوامع) به آن اشاره نموده اسيث. 


محمّد بن جرير طبرى كسى است كه ابن تيميه علما را امر به رجوع به او و امثال او در فراكيرى سنت ييامبرصلى الله عليه وآله 


و تحقيق مناط احكام و تنقيح و تفريع احكام نموده است... و حتى او را از امامان معصوم از اهل بيت نيز اعلم دانسته است. 
رابعاً: از جمله كسانى كه حديث «مدينه علم» را نقل كرده و آن را تصحيح نموده است حاكم نيشابورى است. 

اشكال دوّم: جعلى بودن حديث 

ابن جوزى بعد از نقل حديث «مدينه علم) اكثر طرق آن موضوع مى داند.(1870) 


ياسخ: 


تعبّجب است كه جكونه ابن تيميه به تضعيفات ابن جوزى تمسكك كرده؛ در حالى كه او و كتابش به نام «الموضوعات)» نزد 
بزركان علماى اهل سنت از درجه اعتبار ساقط 


ست. ولى به تصحيح يحيى بن معين توجهى نكرده است. 

از جمله كسانى كه او را در جرح و تعديل تضعيف كرده و او را متخصص و قابل براى اين كار ندانسته اند سيوطى در «طبقات 
الحفاظ)(١1871).‏ و «اللآلى المصنوعه)(577١)‏ و ابن كثير در «الباعث الحثيث)(1577”0) است. 

اشكال سوّم: تشيع اباصلت هروى 

يكى از جهاتى كه در سند حديث «مدينه علم) اشكال شده است اين است كه راوى آن عبدالسلام بن صالح (اباصلت هروى) 
استء كه معروف به تشيع مى باشدء و لذا روايت او مورد قبول واقع نشكة اسيت. 

ياسخ: 

در بحث ضرورت عمل به روايات اهل بيت عليهم السلام كه در كتب شيعه آمده. به ياسخ اين اشكال يرداخته ايم و اثبات 
نموده ايم كه حتّى به نظر علماى اهل سنت تشيع راوى مضرٌ به روايات او نيست. 

اشكال جهارم: اباصلت منكر الحديث است 

از جمله اشكالات بر سند حديث «مدينه علم) اين است كه راوى آن يعنى اباصلت هروى كسى است كه از او احاديث منكر 
نقل شده است. 

ياسخ: 


اولا: اين اتهام نسبت به او صحيح به نظر نمى رسد؛ زيرا او فردى ثقه» صالحء مأمون و صادق است. و مى دانيم كه اعتماد در 
شناخت صدق راوى و ضابط بودن او بر امتحان احاديث و جست و جو كردن روايات اوست كه اككر موافق با روايات ثقات 


است و با عقل مخالفت ندارد و نيز با روايات متواتر معارض نيستء به دست مى آيد كه او در حديئش صادق و ضابط است. 


مسلم در مقدمه صحيح خود مى كويد: «علامت حديث منكر در حديث محدّث آن است كه هر روايت او را به روايت 
تلكزاة :نعل فط رفيا عرعه يدانس روايكة اوعااوواك لان سكالفت واسنهاا انها امواتق سيقي كز غالب احادية 


يكك راوى جنين استء او مهجور الحديث بوده و رواياتش مورد قبول نيست و به آن عمل نمى شود).(187) 


ذهبى در ترجمه ابن ابى حاتم مى كويد: «علما روايات راوى را ييككيرى كرده و احاديث او را امتحان مى كنندء اككر ياكك بود 
ودر آن ها احاديث منكر 


وجود نداشت و راوى منفرد به آن ها يا اكثر آن ها نبود بى به صدق و ضابط بودن او مى برند. واككر مشاهده كردند كه او 
روايات منكر و غريب نقل مى كند نظر و تأمّل مى كنند: اكر مثل آن روايات يا قوى تراز آنء آن ها را متابعت كرد حكم به 
تبرئه راوى و صدق او مى نمايند...).(15790) 


ثانياً: جرح راوى و تضعيف او به جهت روايت كردن احاديث جعلى يا منكر از دو راه شناخته مى شود يكى اين كه در نقل 
احاديث متفرد باشد و ديكرى اين كه احاديئش مخالف با اصول باشدء در حالى كه در مورد عبدالسلام بن صالح (اباصلت 
هروى) اين جنين نيست؛ زيرا او در رواياتش متفرد نيست و نيز در بين احاديئش حديثى كه مخالف با اصول باشد وجود 


ندارد. 


العام به در حا . مغربى» جه ” تضعيف اباصلت هروى جيزى جز ولاى او نسبت به اهل بيت عليهم السلام نب 2 


ايعان فرق كد مله وؤا ناك سكروتقل كرود انلك ابول سك واتجة داق ١‏ سس معد بو سعد لق 
كرده كه در حقّ احمد بن عتاب مروزى كفته كه او شيخ صالح است كه روايت فضايل و منكر را نقل نموده است. آن كاه در 


ادامه سخن خود مى كويد: «اين طور نيست كه هر كس روايات منكر را نقل كند ضعيف باشد).(/171) 


او نيز از ابن دقيق العيد نقل كرده كه مى كفت: «مجرد نقل روايات منكر از كسى اقتضا نمى كند كه روايات او تركك شود 
مككر آن كه در نقل روايات منكر اكثار داشته باشد).(/*8١)‏ 


اهما كاه ابرض كمان.مى ' كنتن كه يكف واوى دو حلا كو تفرد 


است و لذا حديث او را منكر به حساب مى آورند» در حالى كه او از اين اتهام مبرًا است؛ زيرا افراد ديكرى نيز اين حديث را 
نقل كرده و به اصطلاح متابع او بوده اند ولى كسى از آن اطلاع بيدا نكرده استء و اكر مطلع مى شدند هركز او را تضعيف 


نمى كردند. واين نظاير زيادى دارد. 


ازباب نمونه: ابوحاتم درباره بيان ابن عمرو مى كويد: «او مجهول است و حديثى كه روايت كرده باطل مى باشد).(8799١)‏ 
ولى حافظ ابن حجر عسقلانى در مقدمه «فتح البارى» مى كويد: «او مجهول نيست و آن حديث بر عهده او نمى باشد؛ زيرا او 
متفرد به آن نيستء آن كونه كه دار قطنى در "المؤتلف و المختلف" كفته است».(٠188)‏ 


سادساً: كاهى يكك حديث راوى را منكر و مخالف اصول مى دانند؛ در حالى كه جنين نيست؛ زيرا قابل جمع با اصول است 
ولى برخى از كيفيت جمع بى اطلاعند و لذا حكم به منكر بودن و مخالف اصول بودن آن مى كنندء و حال آن كه جنين 


سابعاً: حديث «مدينه علم» فضيلتى از فضايل امام على عليه السلام است و مى دانيم مجرد اين كه حديثى در فضايل امام على 
عليه السلام است از اسباب طعن راوى آن نزد اهل سنّت است. و لذا كرجه راوى آن شيعه نباشد بلكه از موثق ترين و عادل 
ترين افراد باشد. او را تضعيف كرده و مورد طعن قرار مى دهندء و دليل ضعف تنها نقل حديث در فضايل حضرت على عليه 


السلام است. و لذا مشاهده مى كنيم كه به همين جهت جماعتى از حافظان مشهور اهل سنْت را تضعيف كرده و آنان را به 


رفض و تشيع نسبت داده اند؛ زيرا فضايل اهل بيت عليهم السلام و در رأس آن ها امام على عليه السلام را نقل كرده اند. 


از باب نمونه: محمّد بن جرير طبرى را تضعيف كرهده اند؛ زيرا «حديث موالات» را تصحيح كرده است. و نيز حاكم را به جهت 
تصحيح «حديث طيرا و «حديث موالاه)(51؟1١)‏ تضعيف نموده اند. واز آنجا كه حافظ ابن سما حديث طير را براى مردم قرائت 
مى كرد. هنكام قرائت بر او حمله برده و او را از جايكاهش بلند نموده و موضعش را آب كشيدند.(1587) و دارقطنى را به 
تشيع نسبت داده اند؛ جون ديوان سيد حميرى را حفظ كرده بود.(1657) و شافعى را به تشيع نسبت دادند؛ زيرا با شيعه در 
شنائق ترم متجدز سكو نبت الله الركحمن الرحيع:وقوة دسفي والكفع بوك اراسة كرون دوم غدل بيت 
عليهم السلام. و على بن حسين بن على مسعودى را تضعيف كرده و حكم به تشيع او نمودند؛ زيرا در كتاب خود «مروج 
الذهب» امام على عليه السلام را در همه جهت از ديكران برتر دانسته است. آنجا كه مى كويد: «امورى كه اصحاب رسول 
خداضان الله علية:وآلهببه آن استجفقاق فضيلت :ينذا كرذه :اننا عبازت:اشت از سيقت دن ابماق: هجرت» يارى رسول خداضلى 
الله عليه وآله قرابت با او قناعت؛ جانفشانى در راه رسول خداء دانش نسبت به كتاب خدا و تنزيل آنء جهاد در راه خداء ورع؛ 
زهد. قضاوت» حكم.؛ عفت و علم. و در همه اين امور حضرت على عليه السلام نصيب وافر و بهره زيادى داشت».(1588) با 


اين كه تمام اين امور حقّ و ثابت است. در مورد عبدالله بن صالح هروى (اباصلت) نيز 


امر جنين استء يعنى او را به جهت نقل احاديث فضايل امام على عليه السلام تضعيف نموده اند. 


ثامناً: جرح و تضعفيف كه نسبت به اباصلت وارد شده مبهم است و كسانى كه او را تضفيف كرده اند آن را تفسير نموده و 
مستند ضعف را ذكر نكرده اند. و مى دانيم كه اكر حرج مبهم با تعديل معارضه كند مردود و باطل مى باشد و در نتيجه بايد 
به تعديل عمل كرده و اين مطلب مورد اجماع عملى است. و لذا مشاهده مى كنيم كه افرادى را تضعيف كرده اند و هنكامى 
زاذان را تضعيف كرده اند و جون از سبب آن سؤال شد در جواب كفته شد: او زياد سخن مى كويد. و عجلى اسحاق بن 


اسماعيل را تضعيف كرده؛ جون امين بر اموال ايتام بوده است... . 


و لذا ابن دقيق العيد در اشرح الالما» ف كيك «مقتضاى قواعد اصول نزد اهلش آن سات كه جرح بدون تفسير قبول نكرددا. 
(وع 0 


حاكم نيشابورى مى كويد: «كسانى كه در اين كتاب از آنان ياد كردم صدقشان نزد من ثابت است؛ زيرا من جرح كسى را 


بدون بيان و تقليدى جايز نمى دانم...».(82؟1) 


ذهبى در «ميران الاعتدال» ذكر كرده كه بخارى ارقم بن شرحبيل رادر جمله ضعفا آورده است. آن كاه مى كويد: «ابوعبد - 
بخارى - مستندى به ذكر او در جمله ضعفا نياورده است. و اين در حالى است كه ابوزرعه و ديككران او را توثيق نموده اند). 


عع 


در مورد اباصلت نيز امر جنين است؛ زيرا كسانى كه او را جرح و تضعيف كرده اند سبب آن را ذكر نكرده اند 


جهت تشيع است در جاى خود به اثبات رسانديم كه تشيع راوى به نفسه از اسباب جرح و تضعيف نيست. 
اشكال ينجم: تكذيب متن حديث 


ابن تيميه مى كويد: «كذب از متن اين حديث معلوم است!؛ زيرا ييامبر اكر شهر علم است و براى آن يكك دروازه است و تنها 
يكك نفر از او علم را تبليغ كند, امر اسلام فاسد خواهد شد. و لذا مسلمانان اتفاق دارند بر اين كه نمى شود كسى كه ازاو علم 
منتشر مى شود تنها يكك مبلّغ داشته باشد بلكه واجب است كه مبلغان اهل تواتر باشند تا براى افراد غايب علم حاصل شود؛ زيرا 
خبر واحد مفيد علم نيست مككر با قراين» و قراين نيز يا منتفى و يا از بيشتر مردم مخفى است. و با اين وضع براى مردم علم به 
قرآن و سنت هاى متواتر حاصل نخواهد شد).(558١)‏ 


ياسخ: 


اوّلاً: ممكن است كه همين اشكال را كفار نسبت به اسلام و ساير اديان داشته باشند به اين نحو كه هر كاه در هر زمان مبآغ از 
ناحيه خداوند يكك نفر استء باعث مى شود كه امر دين و شرايع فاسد شده و باطل كردد؛ زيرا تبليغ از ناحيه خداوند بايد به 


واسطه جماعت بسيارى از انبيا باشد تا خبرشان به حدٌ تواتر برسد. 


ثانياً: بيامبر به تنهايى براى ابلاغ از جانب خداوند كافى است و به جهت ثبوت حقانيت او احتياج به مشاركت با ديكرى در اين 


داريم. 


ثالثاً: جه كسى كفته كه مبلغ از ناحيه بيامبرصلى الله عليه وآله بايد افراد كثيرى باشند كه خبرشان مفيد علم از راه تواتر باشد؟ 
شاذ ات مكالف ابن تظرنل: 


دليل است كه حقانيت او را به اثبات رساندء و با وجود نصٌّ يا دليل» احتياج به قراين نيست تا اين كه كفته شود كه اين قراين 
يا منتفى است و يا اين كه از اكثر مردم مخفى استء بلكه خبر اين شخص به سبب وجود نصّ بر او مفيد علم است. اين معنا در 


اشكال ششم: اشكال در عصمت امام على عليه السلام 


ابن تيميه همجنين مى كويد: «و اكر بكوبيد: اين يكك نفر معصومى است كه علم به خبر او حاصل مى شود. در جواب مى 
كُوييم: در مرتبه اول بايد علم به عصمت او حاصل كنيم؛ و عصمت او به مجرد خبر خودش ثابت نمى شود؛ زيرا موجب دور 
است. و به اجماع نيز ثابت نمى شود؛ زيرا اجماعى در مورد عصمت او وجود ندارد. و نزد اماميه هنكامى اجماع حجت است 
كه در ميان آن ها امام معصوم باشد. در اين صورت بازكشت سخن به اثبات عصمت او به مجرد ادعاى خود اوست. در نتيجه 


اكر عضت اوه 


حق است بايد از راه ديككرى غير از خبر او به اثبات رسدء و اككر براى شهر علم راهى به جز على نباشد عصمت او و ساير امور 
دين به اثبات نخواهد رسيد).(589١)‏ 


ياسخ: 


اوَلي: از خود حديث «مدينه علم) استفاده عصمت امام على عليه السلام شده است. و اين حديث از طرق ذدكر عي ا طرق امام 
على عليه السلام نيز نقل شده است. 


انياً: عصمت امام على عليه السلام را مى توان از آيات همجون آيه تطهير و روايات ديكر همجون حديث ثقلين نيز به اثبات 


ا 


ثالثاً: مقصود از «مدينه علم» كه امام على عليه السلام دروازه آن است. علم دين و معارف الهى است. ييامبر صلى الله عليه وآله 
در مرتبه سابق به اصحاب خود كوشزد كرده كه خودش شهر علم و امام على عليه السلام دروازه آن است وهر كس مى 
خواهد به معارف الهى به طور عموم برسد بايد از راه امام على عليه السلام وارد شود. اين خبر را مردم شنيدند و براى ديكران 
به طور تواتر نقل كردند. يس بايد در مسائل دينى براى رسيدن به سنت واقعى ييامبر صلى الله عليه وآله به امام على عليه السلام 


رجوع كرد. 


رابعاً: مى توان عصمت امام على عليه السلام را به خبر خودش به اثبات رسانيد؛ زيرا اين خبر او مجرد از قرينه نبوده بلكه 


مقرون به معجزات آشكار و متواترى بوده كه موجب علم به عصمت او شده است. و لذا به اين جهت دور نخواهد بود. 


عليه وآله در مورد عصمت حضرت على عليه السلام هست و در عصمت رسول اكرم صلى 


به دلايل قطعى ديكر غير از اجماع به اثبات رسيده است و نيز از جمله مجمعين ساير ائمه اهل بيت عليهم السلام هستند كه 


عفبيوك اهايا ادله قطي :يه اثباك ترسيده اميت 


اشكال هفتم: نشر علم بدون واسطه امام على عليه السلام 


ييامبر صلى الله عليه وآله بدون واسطه على رسيد...).(0٠586١)‏ 
ياسخ: 


ا ولا بر قرفن فلن كه عله به قمام شهرهاى اسلامى ازتراه غير أقام على عليه السلام رسيده الث ولى ان كجا من تواند اثبانث 
كند كه آنجه به مردم رسيده؛ همان علم و سنت رسول خداصلى الله عليه وآله بوده است؛ زيرا مجرد انتساب علمى به رسول 
خداصلى الله عليه وآله ثابت نمى كند كه واقعاً علم نبوى است. 


انياً: جه كسى كفته كه امام على عليه السلام منشأ انتشار علم در شهرها و بلاد اسلامى نبوده است؟! امام على عليه السلام 
كسى بود كه بخش عظيمى از عمر مباركك خود را در يست قضاوت در مدينه كذراند و مردم و اصحاب در تمام مشكلات به 


او مراجعه مى كردند. 


نووى مى كويد: «سؤال بزركان صحابه از او بود و رجوع آنان به فتاوا و اقوال حضرت در بسيارى از مواضع و مسائل دشوار 


مشهور است).( م) 


يكى از شاكردانش به نام عبدالله بن عباس مدّت زمان طولانى در مدينه اقامت داشت و در آن زمان مردم را قرآن تعليم مى 


داد و علم حضرت را در آن شهر منتشر مى ساخت. 


ذهبى در ترجمه ابن عباس از اعمش و از ابو وائل نقل 


او در آن روز خطبه اى ايراد كرد كه اككر تركك و روم مى شنيدند اسلام اختيار مى كردند. آن كاه سوره نور را براى آنان 


تلاوت نموده و آيات آن را تفسير نمود).(18817١)‏ 


ابن سعد به سندش از عايشه نقل مى كند كه نظر به ابن عباس كردم و در حالى كه با او جماعتى در شب هاى حج بودند ازاو 


درباره مناسكك حي سؤال مى شد. 


ابو عمرو ابن عبد البرّ نقل مى كند: ما روايت شديم كه عبدالله بن صفوان روزى از كنار خانه عبدالله بن عباس در مكه كذر 
كرد ديد در آن خانه جماعتى از طالبين فقه مشغول تعليمند...(5817١)‏ 


)١1؟0ع(...دنيآ‎ 


و در مورد شام مى دانيم كه اعلم وافقه آن ديار ابوالدرداء به حساب مى آيد. او كسى بود كه اخذ علم از عبدالله بن مسعود 
نموده بود كه او نيز از شاكردان امام على عليه السلام به حساب مى آمد. 


ذهبى در ترجمه ابوالدرداء مى كويد: «او عالم اهل شام و معلم قرآن در آن ديار و فقيه وقاضى آنان بود».(80؟1١)‏ 


در حجاز و عالمى در عراق. اما عالم اهل شام ابوالدرداء است... .(1802) 


در مورد بصره نيز بايد بدانيم كه امام على عليه السلام كسى بود كه خودش وارد آن شهر شد و خطبه ها و ارشادها و مواعظ 


سيار دن 1 ثدة نان ذاشعة اسك همهاف بذ 


اين كه مدتى ابن عباس در آن شهر از طرف حضرت. والى بوده كه اهل آن از او فقه و تفسير در آن مدّت فرا كرفته اند. 


ذهبى به سندش از ابوبكر نقل كرده كه ابن عباس در بصره بر ما وارد شد. و در ميان عرب مثل او به لحاظ جسم و علم و بيان 
وجمال و كمال يافت نمى شد.(/81؟١)‏ 


ابن حجر مى كويد: زبير به سند خود نقل كرده كه ابن عباس» در حالى كه امير بصره بود در ماه رمضان با مردم آن ديار 
زندكى مى كرد. ماه رمضان به سر نيامده بود كه آن ها را فقيه نمود.(1588) 


در مورد كوفه امر واضح تر است؛ زيرا امام على عليه السلام در عصر خلافتش بسيارى از معارف را در آن ديار منتشر ساخت 
و قبل از ورود خودش به كوفه عمار بن ياسر و عبدالله بن مسعود در آن ديار به سرمى بردند و دين را تبليغ مى كردند واين 
در حالى است كه هر دوى آن ها از مشهورترين و افضل شاكردان اميرالمؤمنين عليه السلام به حساب مى آمدند. 


به آن ديار سفر كرده و مردم را تربيت دينى نموده بود. 
علت واقعى تضعيف فضايل 
ابن قتيبه در كتاب «الاختلاف فى اللفظ» به علت واقعى تضعيف فضايل حضرت على عليه السلام اشاره كرده مى كُويد: «جون 


در نبوّت و علم غيب بر امامان از اولاد او را از آنان مشاهده كردند... واز 


طرف ديكر مشاهده نمودند كه جكونه آنان بهترين سلف را دشنام داده و نسبت به آن ها بغض داشته و تبرى مى جويندء لذا 
در صدد مقابله برآمده ودر حقّ على غلو كردندء به اين نحو او را تأخير انداخته و از حقش مرحوم نمودند ودر سخنانشان او 
را ناسزا كفتند» كرجه به ظلم خود نسبت به حضرت تصريح نكردند وابا ريختن خونه هايى بدون حق از او و نسبت همكارى 
داقق بداو ير اقكل عقي ذدتر او سدق كر تمدن را جيل غود اونا ان اماناة هتدايق ييرون كردةوةدوترمره انافآن فعد كر وان 
نمودند. او را مستوجب اسم خلاافت ندانستند؛ زيرا مردم در خلافت او اختلاف داشتند ولى اين عنوان را بر يزيد قرار دادند 
جون مردم در او اجماع داشتند و كسانى كه يزيد را بدون خير ذكر مى كردند متهم ساختند. و بسيارى از محدثان از نقل 
فضايل او - كرم اللموجةت با انتاظيار اديز اوكايت كسان كردن در حالى كه تمام اين احاديث داراى سندهاى 
صحيح بوده است. و فرزندش حسين عليه السلام را خارجى كه وحدت مسلمانان را بر هم زده معرفى كرده و خون او را حلال 


نمودند. و بين او واهل شورى يكسان قرار دادند... . 


فضايل على عليه السلام بود. و هر كاه كسى مى كفت: على برادر رسول خداصلى الله عليه وآله و يدر دو سبط رسول» حسن و 


حسين است جهره ها از غضب برافروخته 


و جشم ها درهم كشيده و كينه سينه ها تازه مى كشت. و نيز هر كاه كسى حديث ييامبرصلى الله عليه وآله: «من كنت مولاه 


فعلى مولاه» و حديث «انت منّى بمنزله هارون من موسى» و امثال آن ها را ياد مى كردء آن ها احاديث جعلى ديكران را مى 


خواند تااز مقام حضرت على عليه السلام كاسته و حقّ او را كتمان نمايند. 


واين به جهت بغض بود كه نسبت به رافضه داشته كه به سبب آن با على عليه السلام كارى كردند كه او مستحق آن نبود» و 


اين در حالى است كه هر آنجه شيعيان در حقّ حضرت على عليه السلام مى كويند عين حقّ و حقيقت است و براى آن ادله اى 
از قرآن و سنت اقامه مى كنند» ولى از آنجا كه با عقايد آن ها سازكارى ندارد به غلو نسبت مى دهند. و اين به تصريح برخى 


لابين ةين عو اذ بدرش درباره حضرت على عليه السلام و معاويه سؤال كرد؟ او در جواب كفت: «بدان اى 
فرزندم! على كسى بود كه دشمنان بى شمارى داشتء آنان هر جه كشتند تا نقص در او بيابند بيدا نكردند, لذا به سراغ كسى 
رفتند كه با او جنكك كرده و به قتال برخاسته است و از آن جهت كه با على عليه السلام دشمن بودند در صدد مدح و بزركك 
جلوه دادن معاويه برآمدند».(1521) كسى كه جنين وضعيتى دارد جككونه فضايل حضرت على را قبول كرده يا آن هارا 
تصحيح مى كند» در حالى كه قلب هاى بسيارى از حافظان حديث را از اهل سنت مملوٌ از بغض حرت على و اولاد اوعليهم 


نقد كلى مخالفان 


برخى از علماى اهل سنت در صدد تضعيف حديث «مدينه علم) برآ مده و از ديكران نيز قول به تضعيف را نقل كرده اند؛ از 


قبيل: يحيى بن معين» ابوحاتم» ابوزرعه» ابن جوزى» ابن عدى. دار قطنى» ذهبى ونووى. 


ولن صني ون مغية عسنان كوه قبلا اشارة ابد > دارم سعد شرا بدعديت ايلع بيت كرذه ولع ابن عفد قور 


آخر امر تصحيح نموده است. 


ابوحاتم و ابوزرعه معروف به سخت كيرى در حديث و سرعت در حكم به بطلان با كمترين شبهه مى باشند همان كونه كه 
ذهبى به اين نكته در كتاب «تعجيل المنفعه)(1527) اشاره كرده است. و لذا جه بسيار احاديث صحيح السند را كه اين دو 
تصريح به جعلى بودن آن نموده اند. ابن جوزى مقلد ديكران است و لذا نمى توان او را در زمره حديث شناسان دانستء و لذا 
كتاب «الموضوعات» او نزد بزركان اهل سنت از درجه اعتبار ساقط است.(182#) 


و كفتار ذهبى را درباره احاديث فضايل حضرت على عليه السلام نمى توان يذيرفت؛ او كسى است كه جون جشمش به 
روايات فضايل حضرت مى افتد لرزشى بر بدنش مى افتد و غضب سر تا سر وجودش را فرا مى كيرد. و جه بسا در بسيارى از 
مواقع راويان فضايل حضرت را سبّ و لعن مى كند به اتهام اين كه به اعتقاد خود حديث جعلى نقل كرده است, ولى هنكامى 
كه با احاديث جعلى در مدح دشمنان اهل بيت عليهم السلام روبه رو مى شود جنين حالتى ندارد. لذا مشاهده مى كنيم ذهبى 
را كه در ترجمه عبدالسلام بن صالح ابوصلت هروى او را فردى صالح معرفى مى كند جز آن كه او شيعه تندى است.(585١)‏ 
ولى در «تلخيص المستدر كك)» ذيل حديث «مدينه علم) مى كويد: به 


حتى در ترجمه جعفر بن محتّود ضقيهء بعد از نقل حديث «مدينه علم» آن را متصف به جعل و وضع مى نمايد.(28؟1) كلام 


ابن عدى و دارقطنى در تضعيف اين حديث مجرد ادّعا و بدون دليل است. 
و نووى نيز در حكم به وضع اين حديث از سابقين برخود تقليد كرده است. 


ولذااكر خودش در طرق آن نظر مى نمود و به اجتهاد حديثى خود عمل مى كرد ه ركز جنين حكمى نمى نمود؛ زيرا او 
حكم به صحت احاديثى كرده كه در رتبه كمتر از حديث «مدينه علم) يا مساوى با آن است.(1688) 


حديث صلى الله عليه وسلم سفينه رحمهما الله 
حديث صلى الله عليه وسلم سفينه رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلا-لت بر مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام و حجيت سنت آنان دارد» حديث معروف به ١سفينه)‏ 


است. 


اين حديث به جهت دلالت قوى و نصوصيتى كه دارد» مورد بى توجهى اهل سنت واقع شده و در صدد برآ مده اند تا آن رااز 


كار بيندازند. لذا ما در اين بحث در صدديم تااز حيث سند و دلالت درباره آن مطالبى را متذكر شويم. 
الفاظة حديث 
«حديث سفينه) را جماعت بسيارى از اهل سنت از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند: 


١‏ - حاكم نيشابورى به سند خود از حنش كنانى نقل مى كند كه از ابوذر» در حالى كه در كعبه را كرفته بود» شنيدم كه 
كفت: «ايها الناس! من عرفنى فأنا من عرفتم؛ ومن انكرنى فأنا ابوذر» سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: (مثل اهل بيتى 
مثل سفينه نوح من ركبها نجى ومن تخلّف عنها غرق»؛ «اى مردم! هر كس مرا مى شناسد يس من همان كسى هستم كه مرا 
مى شناسد. و هر كس مرا نمى شناسد من ابوذرم. از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: مَل اهل بيتم در بين 
شما همانند كشتى نوح در ميان قوم نوح استء هر كس سوار بر آن شود نجات يافته و هر كس از آن تخلف كند غرق شود. 
(اعع1) 


؟ - طبرانى نيز به سندش از حنش بن معتمر از ابوذر نقل كرده كه كفت: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: 
«مثل اهل بيتى فيكم كمثل سفينه نوح فى قوم نوح» من ركبها نجى ومن تخلف عنها هلكك ومثل باب حطه فى بنى اسرائيل)؛ 
«مثل اهل بيت من در ميان شما همانند كشت نوح 


" - ابن اثير جزرى در ماده «زْخ) اين حديث را اين كونه نقل كرده است كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «مثل اهل بيتى 
مثل سفينه نوح» من تخلف عنها زح به فى النار)؛ «مثل اهل بيتم همانند كشت توح الح شن كين أن آن تخلق كدد به اش 
افكنده خواهد شد).(829١)‏ 


راويان حديث از صحابه 

اين حديث شريف را هشت نفر از صحابه نقل كرده اند كه عبارتند از: 
١‏ -امير المؤمنين عليه السلام. 

ارود و قارع 

مقي له ون شال 

؟ - ابوسعيد خدرى. 

ذه ابوالطفيل اس ين 'واثله 

© - سلمه بن اكوع. 

/- انس به مالكك. 

- عبداللّه بن زبير. 


برخى نقل هشت نفر از صحابه را در يكك حديث منشأ صدق تواتر مى دانند. و حتى بنابر رأى برخى ديكرء نقل جهار نفراز 
يخا له كز هن اضندق كوا كاف السك عبان كرله كاقل به آث اشاوء شد 


راويان حديث از تابعين 

راويان حديث از تابعين بسيارند كه برخى از آنان عبارتند از: 
- امام زين العابدين عليه السلام. 

-اسعتك بن جين 


- عطيه عوفى. 


- عامر بن عبداللّه بن زبير. 
- أياس بن سلمه بن اكوع. 
تسعد بن سيت 
- رافع مولى ابوذر. 
راويان حديث از علماى عامه 
راويان حديث از علماى عامه 


«حديث سفينه» را جماعت بسيارى از علماى اهل سنت نقل كرده اند كه به ترتيب قرون» اسامى برخى از آن ها را ذكر مى 


5 
راوبان حديث در قرن دوم 

]نو ايحا سييطى» 

- سليمان بن مهران اعمش. 

- اسرائيل بن يونس سبيعى. 
راويان حديث در قرن سوم 

- محمد بن ادريس شافعى. 

- جراح بن مخلّد عجلى. 

- يحيى بن سليمان ابوسعيد كوفى. 
- سويد بن سعيد هروى حد ثانى. 
ب اليك ير لطيل شبيانلى. 

- عمرو بن على ابو حفص فلاس. 


- مسلم بن حجاج قشيرى.(1870) 
جاايوداووى شليمان بخ اشعث سعصتات. 
داارو فيك عيذ للم رق سطلو رن فيه ليتورق: 
- يعقوب بن سفيان فسوى. 

- روح بن فرج القطان. 

- ابوبكر احمد بن عمرو بن عبدالخالق» معروف به يزار. 
راويان حديث در قرن جهارم 

ع انو الحهد كاوود ود سلبماق فرزوت:. 

- ابوعبدالرحمن احمد بن شعيب نسائى. 

- ابويعلى موصلى. 

- ابوجعفر طبرى. 

- ابوالحسن على بن محمّد بن مهرويه قزوينى. 
- مطهّر بن طاهر مقدسى. 

- ابوالفرج اصفهانى. 

- ابوالقاسم طبرانى. 

-ابواحمد عبداللّه عدى جرجانى. 

- احمد بن جعفر بن حمدان قطيعى. 

عفي] الحم من ينا وايكلن: 
حابواللية قصير وى جلك سم ققد 


- على بن عمر دار قطنى. 


جاور البصيدية ملتكاداق رو اشاقن | فكي 
- ابومليل محمّد بن عبدالعزيز كلابى. 
- حسين بن احمد بغدادى. 

روايان حديث در قرن ينجم 

- حاكم نيشابورى. 

- ابوسعد نيشابورى. 

- ابن مردويه اصفهانى. 

عاو اميحاق ل 

- ابومنصور ثعالبى. 

- ابونعيم اصفهانى. 

- ابوذر عبداللّه بن احمد هروى. 

- ابومحمد حسن بن على جوهرى. 

د عيذ لله محمّد بن سلامه قضاعى. 
- ابوغالب محمّد بن احمد نحوى. 

- ابوعمرو قرطبى. 

- خطيب بغدادى. 

- ]بز لتحيو والطلق. 

- ابواليد سليمان بن خلف قرطبى. 
عات العباسس ادك بخ عدر زلا 


- ابن مغازلى شافعى. 


- ابومنصور ديلمى. 

عا وزالوكلتر معان : 

راويان حديث در قرن ششم 

- ابوشجاع ديلمى. 

- ابوعلى حسين بن محمّد. 

- زاهر بن طاهر شخامى. 

عاو الغيان امد ين فيد المطلنة: 

- محمّد بن عبدالباقى انصارى. 

- ابوعمرو خضر بن عبدالرحمن. 

- خطيب خوارزمى. 

- ابوالعلاء حسن بن احمد همدانى. 

- عمر بن محمّد بن خضر موصلى. 

- ابومحمد احمد بن محمّد بن على عاصى. 

ح نو االعيية ساد يه افك السك 

م ابوعبداللّه محمد بن مسلم بن ابوالفوارس رازى. 
- ابوبكر محمّد بن خير اشبيلى. 

- محمّد بن احمد بن عبدالملك بن ابوحمزه. 
راويان حديث در قرن هفتم 

- مجدالدين ابوالسعاده معروف به ابن اثير جزرى. 


- فخر رازى. 


- ابوعبدالله محمد بن حاكم معروف به ابن اليتيم. 
- ابوالحجاج يوسف بن خليل دمشقى. 

- محمد بن طلحه شافعى. 

- سبط بن جوزى. 

- محمد بن يوسف كنجى شافعى. 

د زوفن اه محل رق خين الك قورف ا لان 
- محبٌ الدين طبرى شافعى. 

راويان حديث در قرن هشتم 

- جمال الدين ابوالفضل محمد بن مكرم انصارى. 
ذ سق الذي سحو 

- شهاب الدين حلبى. 

- نظام الدين نيشابورى معروف به نظام اعرج. 

- خطيب تبريزى. 

- حسن بن محمد طينى. 

- شمس الدين ذهبى. 

- جمال الدين زرندى. 

- سيد على بن شهاب الدين همدانى. 

راويان حديث در قرن نهم 

- نورالدين هيثمى. 


- سيد شريف جرجانى. 


حابوالعياس احمد بن على #لقشندى: 

- محمّد بن محمد معروف به خواجه يارسا. 
- ابوبكر على حموى معروف به ابن الحجه. 
- احمد بن ابوبكر بويصرى. 

- ملكك العلماء دولت آبادى. 

دابح تعجر عسئلاتن! 

- ابن صباغ مالكى. 

- عبدالرحمن بن عبدالسلام صفورى. 

- محمود بن احمد كيلانى. 

راويان حديث در قرن دهم 

عشفس النروه ابوالشي تاوف 

- حسين بن على كاشفى. 

- جلال الدين سيوطى. 

- احمد بن سليمان بن كمال ياشا. 

- اين خجر عينيي, 

- على بن حسام الدين متقى. 

- محمد بن طاهر كجراتى. 

- شيخ بن عبداللّه عيد روس يمنى. 

- عبدالنبى قدوسى حنفى. 


راويان حديث در قرن يازدهم 


- على بن سلطان هروى معروف به على قارى. 
- عبدالروف مناوى. 

- احمد بن عبدالأحد عمرى معروف به مجدد. 
- محمّد صالح ترمذى. 

- احمد بن فضل بن محمّد باكثير مكى. 

- عبدالحق بن سيف الدين دهلوى. 

اشهاية الذي الحم رخ متحيل اج . 

- على بن محمّد بن ابراهيم عزيزى. 

- محمّد بن ابوبكر شلى. 

- محمد بن محمد بن سليمان مغربى. 

- محمود بن محمّد بن على شيخانى قادرى. 
راويان حديث در قرن دوازدهم 

- حسام الدين سهانيورى. 

- ميرزا محمد بن معتمد خان بد خشى. 

- محمد صدر عالم. 

طون اللدعلوض. 

- محمد بن سالم حنفى. 

- محمد بن اسماعيل بن صلاح الأمير صنعانى. 
- محمّد بن على صبان مصرى. 


راويان حديث در قرن سيزدهم 


- محمد مرتضى بن محمّد واسطى. 

- احمد بن عبد القادر بن بكرى عجيلى. 
“مسف رم قاراللك (مسودض سوا : 

- محمّد سالم دهلوى بخارى. 

- جمال الدين محمّد بن عبدالعال قرشى هاشمى. 
- احمد بن محمد بن على شروانى. 

حاشيابة القين الو 

راويان حديث در قرن جهاردهم 

- ابوبكر بن عبدالرحمن حضرمى. 

- يوسف بن اسماعيل نبهانى. 

- محمّد يوسف التونسى. 

- عبداللّه امر تسرى شافعى صاحب «ارجح المطالب». 
- محمد رشيدالدين خان دهلوى. 

- احمد بن محمد داوود. 

- شيخ حسن عدوى حمزاوى. 

- احمد بن زينى دحلان مكى. 

- سيد مؤمن بن حسن مؤمن شبلنجى. 

وشيكزان ازااهل سفث. 

تصحيح حديث 


«حديث سفينه» را مى توان از طرق مختلف تصحيح نمود: 


١‏ - تصريخ به صحت آن از ناحيه برخى از علما؛ همانند حاكم نيشابورى در «مستدركك). 


؟ - تقويت از ناحيه يكديكر؛ ابن حجر هيتمى در «صواعق المحرقه» مى كويد: «جاء من طرق عديده شاي ينشبها كا الي 


حديث از طرق متعددى رسيده كه برخى از آن ها برخى ديكر را تقويت مى كند).(1817/1) 


- مضمون «حديث سفينه) را به احاديث صحيح السند ديكر؛ از قبيل حديث «ثقلين) مى توان تقويت كرده و به درجه اعتبار 


ان 
ع - «حديث سفينه) در حدٌ متواتر است و لذا احتياج به بررسى سندى ندارد. 
وجه شبه در حديث 


اين كه در اين روايت» اهل بيت به كشتى نوح تشبيه شده اند به جهت آن است كه در مورد كشتى نوح هر كس سوار بر آن 
شداز غرق وشللاكت تجات يبدا كرد وهر كس سوان نشد غرق كتقةو به غلاكت ذثباو اخرت وسيلده: 


همين طور است در مورد اهل بيت عليهم السلام» هر كس كه به آن ها اقتدا كرده و از آن ها متابعت نمود به نجات از ضلالت 
رسيده و از عذاب جهنم نجات يافت و هر كس كه از آن ها دورى كرد و بر كشتى هدايت آن ها سوار نشد در درياى متلاطم 
اهوا و كمراهى ها غرق شده و به قعر جهنم سقوط خواهد كرد. واين همان مضمونى است كه در حديث ثقلين به آن اشاره 


شده اسثت. 


و أن آتجا كه دين حكمى بر افقدا به اهل بيت معرب ده كشت :مى كيم كد مقطو از 1ن هاهها اهل بيت معضوع اسخنة 


حموينى از واحدى نقل مى كند كه كفت: «انظر كيف 


دعا الخلق إلى التشبث إلى ولائهم والسير تحت لوائهم بضرب مثلهم بسفينه نوح عليه السلام. جعل ما فى الآخره من مخاوف 
الأخطار واهوال النار كالبحر الَذى يلج براكبه فيورده مشارع المنيه ويفيض عليه سجال البليه» وجعل اهل بيته سبب الخلاص من 
مخاوفه والنجاه من متالفه. فكما لايعبر البحر المهياج عند تلاطم الأمواج الَا بالسفينه. كذلك لايأمن لفح الجحيم ولايفوز بدار 
النعيم الا من تولّى اهل بيت النبى عليهم السلام)؛ «نظر كن كه جكونه ييامبرصلى الله عليه وآله خلق را با ضرب المثل به كشتى 
نوح» دعوت به جنكك زدن به ولاى اهل بيت مى كند. ييامبرصلى الله عليه وآله خطرهاى آخرت و هول هاى آتش جهنم را 
تشبيه به درياى موّاج كرده كه جنكال هاى خود را براى بلعيدن افراد آماده نموده است,ء و اهل بيت خود را سبب خلاصى از 
خطرها ونجات از كرفتار شدن در كرداب آن امواج قرار داده است. يس همان كونه كه انسان نمى تواند از درياى موّاج و 
برتلاتم بدون كشتى بككذرد. همجنين انسان از جهنم در امان نبوده و به بهشت نخواهد رفت جز با اقتدا به اهل بيت عصمت و 
طهارت عليهم السلام...)(1517/7) 


علامه مناوى در «فيض القدير» مى كويد: «وجه التشبيه ان النجاه تثبت لأهل السفينه من قوم نوح. فاثبت المصطفى صلى الله عليه 
وآله لأ-مته بالتمسكك بأهل بيته النجاه)؛ «وجه تشبيه اين است كه نجات براى اهل كشتى نوح حاصل شد. ييامبرصلى الله عليه 


وآله نيز نجات امت خود را در كروى اقتدا و تمسكك به اهل بيت خود دانسته است).(117/7) 
همين مضمون از سمهودى نيز رسيده است (#/ا8١)‏ 


ابن حجر هيتمى مى كويد: «ووجه تشبيههم بالسفينه انّ من احبهم وعظمهم شكرا لنعمه مشرّفهم واخذ بهدى علمائهم 


نجى من ظلمه المخالفات ومن تخلّف عن ذلكك غرق فى بحر كفر النعم وهلكك فى مفاوز الطغيان؛؛ «وجه تشبيه اهل بيت به 
كف تر آقالفت كدر كنانسا وا قوست داهن وامتك تابراه موك تدكز زر قوت دولل امد ايك علماض أل 
نكندوا كسد كقن 1ن لمك مالك ها شحاف باففه اسك وهر كس إن ها مكلت باد دن درياض كقر اميس طرق ديو 
در كمراهى بيكران هلاكك يافته است).(118) 


شيخ احمد امين انطاكى - مستبصر سورى - مى كويد: «سبب تشيع من كفتارى است از يبامبرصلى الله عليه وآله كه نزد تمام 
مذاهب اسلامى مورد اتفاق است و آن اين كه حضرت فرمود: «مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف 
متها أرق دمن مكاعد كردم كه كر إل احل يي ادع مو امكام ديقي را ان 1ن ها ادل ساي شك نيت كد دنليات 
عواهم رسي و اكر ا قدهاوا وها تكتم و السكام ديت وا الوكين اندها يكنم شك فسيظا كدق كراعان خراهم يونا ( 681/6 


مفاد حديث 

از «حديث سفينه) مى توان بى به نكاتى برد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - وجوب متابعت اهل بيت عليهم السلام به نحو اطلاق. 

" - متابعت از اهل بيت عليهم السلام موجب نجات و خلاص از عذاب است. 


*- افضليت اهل بيت عليهم السلام بر ساير مسلمين حتَى صحابه؛ زيرا تنها آن ها هستند كه مى توانند موجب نجات امت از 
فاذلك راشقد. 


ع -هر كس كه از آن ها بيروى نكرده؛ كمراه است و وظيفه هر كس است كه از كمراهى خارج شده و به هدايت رهنمون 


شود. 


© - ضرورت وجود امام 


معصوم در هر عصر و زمانى؛ زيرا اين دنيا به مانند درياى ير تلاطم هواهاى نفسانى و عقيده هاى كمراه كننده است» يس بايد 


در هر زمان امام معصومى باشد تا با اقتدا به هدايت هاى او و بيروى از او به ساحل نجات رهنمون شويم. 
مقصود از «اهل بيت» در حديث 


مقصود از «اهل بيت» در «حديث سفينه) افراد معصوم از اهل بيت ييامبرند» و اين مطلب را از راه هاى مختلف مى توان به اثبات 


وشائية: 


١‏ - به جهت لزوم تناسب بين حكم و موضوع كشف مى كنيم كه مراد از «اهل بيت» در حديث سفينه افراد معصومند؛ زيرا در 
اين حديث شريف اقتدا و تمسكك به اهل بيت منشأ نجات از ضلالت و رسيدن به حقٌ و حقيقت و بهشت معرفى شده است» و 


اين تنها در اقتداى به افراد معصوم است. 
به عبارت ديكر در اين حديث امر به اطاعت مطلق از اهل بيت شده؛ يس مقصود از آن اهل بيت معصوم است. 


؟ - با مراجعه به روايات ديكر مى توانيم مقصود از «اهل بيت» در اين روايت را دريابيم؛ زيرا در مثل آيه تطهير» اصحاب كسا 
كه همان ينج تنند به عنوان مصداق اهل بيت معرفى شده اند. و نيز ييامبرصلى الله عليه وآله در روز مباهله با نصارى اشاره به 
امام على عليه السلام و حضرت زهرا و امام حسن و امام حسين عليهم السلام كرده و مى كويد: «هؤلاء اهلى/؛ «اين ها اهل من 


هستند.) 
آيا اهل سنت متمسك به اهل بيت اند؟ 


با مراجعه به كلمات و كفتارهاى ناشايستى كه از برخى اهل سنت درباره اهل بيت شنيده شده يا مشاهده مى كنيم» بى خواهيم 
برد كه آن ها به اين حديث شريف عمل نكرده و حتّى اهل بيت را در حدٌ يكك راوى حديث قبول ندارند. اينكك به برخى از 
كلمات علماى اهل سنت در اين باره اشاره مى كنيم. 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «و اما كتابى كه از على عليه السلام نقل شده. در آن مطالبى است كه هيج يكك از علما به آن اعتنا 


نكرده اند و شافعى و محمّد 


بن نصر مروزى كتاب بز ركى را كردآورى كرده اند درباره آرايى كه مسلمانان در آن آراء قول على را اخذ نكرده اند؛ زيرا 


قل غير او ان عيكانه كافك 117 نا كقاى أو سيف ا 11 


او در جاى ديكر مى كويد: «هيج عاقلى! شكك ندارد كه رجوع به مثل مالكك و ابن ابى ذئبٍ و ابن ماجشون و ليث بن سعد و 
اوزاعى و ثورى وابن ابى ليلى و شريكك و ابوحنيفه و ابويوسف و محمّرد بن حسن و زفر و حسن بن زياد و لؤلؤى و شافعى و 
بويطى و مزنى واحمد بن حنبل و... و محمّد بن جرير طبرى و ديكران در اجتهادات و اعتبارات آنان در عمل به سنتى كه آن 
هااز رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كنند و به اجتهادى كه در تحقيق مناط احكام و تنقيح مناط و تخريج مناطاتى كه 
داشته اند براى آن ها بهتر است از اين كه تمسكك كنند به نقل رافضى ها از عسكريين و امثال اين دو!! زيرا هر يكك از اين 


فر اكير ند!!).(181/8) 


حال آيا با اين حرف هاى بى اصل و اساس كه به طور حتم دلالت بر نصب و عداوت آن ها نسبت به اهل بيت عليهم السلام 
داردء همان كونه كه در بحث «نقد افكار ابن تيميه) به آن اشاره كرديم» مى توان كفت كه امثال او به «حديث سفينه» عمل 


كرده اند؟ 


؟ - قاضى سبكى در ترجمه مروزى از ابواسحاق شيرازى نقل مى كند كه او كتابى را تصنيف كرده و در آن اشاره به مواردى 
كرده كه ابو 


حنيفه با امام على عليه السلام و عبداللّه بن عباس مخالفت كرده است.(1804) 
- ذهبى در ترجمه امام جعفر بن محمّد الصادق عليه السلام نقل كرده كه بخارى به حديث او احتجاج نكرده است. يحيى بن 
بع كر مبطالند لتحم الار شوك الكث صعب ره عندالله كنع انك شالكه اذ حم انق لف كر سكي اكه 


درباره جعفر بن محمد سؤال نمى كنم. به من كفت: جرا از حديث جعفر از من سؤال نمى كنى؟ كفت: جون كه با او كارى 
ندارم... .(1880) 


عليه السلام مى داند.(1881) 


و ديكر كلمات اهل سنت كه بر اين دلالت دارد كه نه تنها متمسكك به اهل نبوده و از آن ها تبعيت نكرده اند بلكه در صدد 


جرح و ايجاد نقص بر آن ها برآمده انك. 


اين در حالى است كه افراد منحرف از اهل بيت عليهم السلام و نواصبء نزد اهل سنت مورد وثوق واطمينان بوده واز آن ها 


روايت نقل كرده اند. اينكك به نمونه هايى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - زياد بن ابيه كه داراى جرايم سيارى استء نزد اهل سنت از زهّاد به حساب آمده است.(1887١)‏ 
؟ - عمر بن سعدء قاتل امام حسين عليه السلام به تصريح عجلى ثقه به حساب آمده است.(15817) 


٠“‏ - عمران بن حطان از رؤساى خوارجء و كسى كه در شأن ابن ملجم مرادى شعر سروده؛ عجلى او را توثيق مى كند و بخارى 


نيز از رجال صحيحش 


به حساب آورده وازاو روايت نقل كرده است.(888١)‏ 


* - اسماعيل بن اوسط بجلى امير كوفه كه از اعوان حتجاج بن يوسف ثقفى است و سبب قتل سعيد بن جبير شدء ابن معين او 
را توثيق كرده وابن حجان از ثقات به حساب آورده است.(88١)‏ 


ه - اسد بن وادعه» شامىء تابعى و ناصبى بوده و امام على عليه السلام را سبٌ مى كرده استء ولى او به عنوان عابد معرّفى 


شده و نسائى نيز او را توثيق كرده است.(888١)‏ 


© - ابوبكر محمد بن هارون؛ او كه ناصبى منحرف و معروف به انحراف از اميرالمؤمنين عليه السلام بوده» مورد توثيق خطيب 
بغدادى قرار كرفته است.(/ا84١1)‏ 


/- خالد قسرى؛ كه به تعبير ذهبى امير ناصبى اهل بغض و ظالم است و در تاريخ ابن كثير مرد بدى معرّفى شده كه على بن 
ابى طالب عليه السلام را ناسزا مى كفته است. مادرش نصرانى بوده و در دينش نيز متهم است. او كسى بود كه در خانه خود 
براى مادرش كليسا ساخته بود. ولى در عين حال ابن حبان او را توثيق كرده است.(/158) 


8 - اسحاق بن سويد عدوى بصرى؛ او كسى بود كه حمله هاى شديد بر على بن ابى طالب عليه السلام مى نمود و مى كفت: 
من على را دوست ندارم. ولى در عين حال احمد و ابن معين و نسائى او را توثيق كرده و از رجال مسلم و ابوداوود و نسائى به 
حساب آمده است.(5884١)‏ 


بار در هر روز لعنت كند... در عين حال بخارى 


وابوداوود وثرمذى و ديكران از اهل سنّت به روايات او احتجاج كرده اند.(15940) 


٠‏ -ازهر بن عبدالله حمصى؛ او كسى بود كه على عليه السلام را سبّ مى كرد» ولى عجلى او را توثيق كرده و نيز از رجال 
ابوداوود و ترمذى و نسائى به حساب آمده است.(١891١)‏ 


١‏ - حافظ عبدالمغيث حنبلى؛ كسى است كه كتابى را در فضايل يزيد بن معاويه تأليف نموده و در آن روايات جعلى را جمع 
كرده استء ولى در عين حال او را متّصف به صفت زهدء وثاقت» ديانت» وامجتكرية أعانتة صلاح و اجتهاد نموده اند. 
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اين بخشى از عملكرد اهل سنت و تصريحات آن ها در تضعيف اهل بيت عليهم السلام و توثيق دشمنان آنان به حساب مى 
آيد» و كسى كه در صدد تتئع و تحقيق باشد به بيش از اين ها دسترسى بيدا مى كند. 

حديث صلى الله عليه وسلم أمان رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم أمان رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلالت بر امامت و مرجعيت دينى و عصمت اهل بيت عليهم السلام دارد» حديث معروف به «امان») است. 
حديثى كه در آن بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله اهل بيت خود را منشأ امان امّت از اختلاف معرفى كرده است. به اين معنا كه 
اكر امت اسلامى بر محور اهل بيت عليهم السلام بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله قرار كرفته و به آن ها اقتدا كنند, از 


اختلاف در امان بوده و به هدايت خواهند رسيد. دراين بحث به بررسى اين حديث شريف مى يردازيم. 
الفاظ حديث 


حاكم نيشابورى به سند صحيح از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «النجوم امان لأهل الارض من الغرق» و 
اهل بيتى امان لأمّتى من الاختلاف. فاذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابليس)15947(4١)‏ «ستا ركان وسيله ايمنى 
براى اهل زمين از غرق شدن هستند و اهل بيت من وسيله ايمنى براى امّت من از اختلافند. يس هر كاه قبيله اى از عرب با آن 
ها مخالفت كند بين خود آن ها اختلاف افتاده و حزب شيطان خواهند شد.) 


ابن حجر و سيوطى نيز اين حديث را به همين مضمون نقل كرده اند.(89١)‏ 


؟ - و نيزابن حجر از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «... واهل بيتى امان لأمتى من الاختلافء فاذا خالفتها 
لودع العرى الغعلفو| شعنازوا مدزي ابلس اهل ديت من وسيلة انان نراق "اهل رمال وهر كله امل نيك من سالاكك وف بر 


اهل زمين از نشانه ها آنجه وعده داده شده اند خواهد رسيد.)(890١)‏ 


- ابويعلى موصلى در مسند خود به سند حسن از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «النجوم 


آمان لأهل السماء اهل ببتى امان لأمى1582(44١)‏ استا ركان وسيلة ابم برائ اهل آسماة؛» و اهل بيث من وسيله ايمنى برائ 


امت من مى باشند.») 

اين حديث به مضامين ديكر ولى قريب المعنى نقل شده است. 
راويان حديث از صحابه 

اين حديث شريف از جماعتى از صحابه نقل شده است؛ از قبيل: 
١‏ - اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام. 

؟ -انس بن مالكك. 

'" - ابوسعيد خدرى. 

؟ - جابر بن عبداللّه انصارى. 

6 - ابوموسى اشعرى. 

فرهد ا لمين قانى 

- سلمه بن اكوع. 

راويان حديث از علماى عامه 

اين حديث شريف را جماعتى از علماى اهل سنت در كتاب هاى خود نقل كرده اند. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى 
كنيم: 

١‏ - حاكم نيشابورى.(1891) 

؟ -ابن حجر هيتمى.(89/8١)‏ 

)١8949(.ىطويس‎ -* 

© - متقى هندى.(18:00) 

ه - قندوزى حنفى.(01١182)‏ 


- نهبانى.(18:7) 


/ا - محبٌ الدين طبرى.(*:18١)‏ 
- زرندى.(8١183١)‏ 
4 - سيوطى.(1808١)‏ 
٠‏ - نهبانى.(18:02١)‏ 
-١‏ صبان شافعبى.(801١)‏ 
- حشوئى.(10:8) 

3١‏ - هيثمى.(18:94) 
؟١-‏ سمهودى.(١٠1081١)‏ 
١‏ - مناوى.(١١101١)‏ 

مقصود از اهل بيت 

مقصود از اهل بيت 


مقصود از «اهل بيت» در اين حديث كسانى جز دوازده امام معصوم از ذريه ييامبرصلى الله عليه وآله نيستند. اين مطلب را از دو 


راه مى توان به اثبات رسانيد: 
الف) قرينه داخلى 


علما قاعده اى تحت عنوان «تناسب حكم و موضوع) دارند؛ به اين معنا كه بايد بين حكم و موضوع تناسب باشد. در اين 
حديث» حكم عبارت است از امان بودن از اختلا.ف كه اين عنوان فقط براى اشخاص معصوم بوده و بر آن ها قابل انطباق 


ب) قراين خارجى 


با رجوع به روايات ديكر كه در كتب اهل سنت نقل شده؛ مى توان بى به مصداق «اهل بيت» در اين حديث برد. از باب نمونه 
مشاهده مى كنيم كه در حديث «ثقلين» اهل بيت به عترت ييامبر تفسير شده و در حديث كسا كه در ذيل آيه تطهير وارد شده 
كلمه «اهل البيت» بر ينج تن اصحاب كساء؛ يعنى ييامبر و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام تطبيق شده است. و نيز در 
ذيل آيه «مباهله» مطابق احاديث صحيح السند, ييامبرصلى الله عليه وآله با اشاره به اين ينج تن به خداوند متعال عرض مى كند: 


«اللهم هؤلاء اهلى)؛ «بار خدايا! اينان اهل منند.) كرجه اهل بيت معصوم ييامبر صلى الله عليه وآله اختصاص به اين ينج تن 


ندارد؛ زيرا مطابق احاديث دوازده خليفه» مقصود ازاهل بيتى كه معصوم بوده ووسيله ايمنى امت اسلامى از ضلالت و 


كمراهى و اختلافند» دوازده نفر مى باشند. 
دلالت حديث 


اسلام در طول 7 سال بعثت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله دعوت به دو اصل اساسى نموده است: يكى كلمه توحيد؛ يعنى 
كفتن «لا- اله الا الله و التزام به آنء و ديكرى توحيد كلمه و دعوت مردم به اتحاد و يككانكى؛ زيرا تنها راه بيروزى و غلبه بر 


دشمنان و رسيدن به سعادت ابدى در كرو اتحاد و وفاق است. 


قرآن كريم مى فرمايدة ولا تَنارّعُوا كتفش لوا وَنَذْهَتِ ريحكغ»؛(1017) «و نزاع نكنيد كه سست شويد وقدرت شما از ميان 


برود.» 
ونيز مى قرمايد: 9واغتصقوا بكجل الله ميم وَلَااتَمّ قوال181*(4) ذو همكن به ريسمان خا جدكك زنيد و يراكيده تشويدةة 


ولى اين نكته نيز از مجموعه آيات استفاده مى شود كه اتحاد و توافق بايد 


بر محور و ميزان حقّ و حقيقت باشد نه بر باطل» و لذا مشاهده مى كنيم كه قرآن كريم دستور مى دهد كه مسلمانان همكّى به 
واسنواة خا تيكف ايند رادل يعت لاسناك "كه افظيا لانو انه جاو كك مالم رسانك. 


حال آنجه كه جاى سؤال دارد اين است كه آيا مى توان باور نمود كه خداوند و رسولش انّت اسلامى را دعوت به وحدت 
نموده باشد ولى محور وحدت را بيان نكرده باشد؟ هركز اين مطلب امكان يذير نيست. ما معتقديم كه اسلام» قرآن و سنت 


همكى از غناى كامل برخوردار بوده و درتمام زمينه ها جواب كوى امت اسلامى است. 


بابررسى كوتاهى در روايات بى خواهيم برد كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله محور وحدت را نيز بيان كرده است. در 
حديث «امان» محور و كانال وحدت را اهل بيت خود معرفى كرده است؛ زيرا از آنجا كه آن ها معصومند و هيج كونه بين آن 
4 عدا نيو الك را ركه مدرو هدابيك كردهو لها ونا مكلت و كوراس جات جو اهن وات همات كوقه كه كز 
حنايك «نقلير) قل تشككديه كثان واعدرقون ركه همان حل الله مكضة به عنواة وسيله "يراق دورق امك ال لالت معدقى 


كرده است. 


ابن حجر مكى در شرح اين حديث مى كويد: «اين كه اهل بيت بيامبر وسيله ايمنى از اختلاف معين شده اند» مقصود از آن 
اختلاءف در دين است. و لذا اكر قبيله اى با آن ها مخالفت كرده و از غير آن ها دين را اخذ كنندء در احكام دين بينشان 
اختلاءف خواهد افتاد» و به سبب مخالفت آنان با اهل بيت جزء حزب ابليس درخواهند آمد؛ زيرا حق با اهل بيت است و 
مخالف آن ها بر 


باطل اسث. و مقصودء مخالفت با آن ها در اموز دئيا نيسث به قريته #فصاروا حزب ابليس...).(181١)‏ 


سمهودى بعد از نقل «حديث امان)» مى كويد: «يحتمل انْ المراد باهل البيت الذين هم امان للأمّه علماؤهم الذين يهتدى بهم 
كما يهتدى بنجوم السماء وهم الذين اذا خلت الأرض منهم جاء اهل الأرض من الآيات ما كانوا يوعدون وذهب اهل الأرض» 
وذلكة عند موت الميدى الذى اخير به الت بل اله عليه والههة رامال م زوف كه مرا ال اهل بين كه وشيلة انم ايده 
علماى از اهل بيت باشند» آن كسانى كه به توسط آن ها امت به هدايت مى رسندء همان كونه كه به ستا ركان آسمان هدايت 
مى يابند. و اينان كسانى اند كه اكر زمين از وجودشان خالى شودء اهل زمين را نشانه هايى كه وعده داده شده اند خواهد 
رسيد. و اهل زمين نابود خواهند شد. واين هنكام مركك مهدى استء آن كسى كه يبامبرصلى الله عليه وآله خبر ظهور او را 


داده است).(8١01١)‏ 


حديث صلى الله عليه وسلم على مع الحق و الحق مع على رحمهما الله 
حديث صلى الله عليه وسلم على مع الحق و الحق مع على رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلالت بر امامت و مرجعيت دينى و عصمت امام على عليه السلام دارد» حديث «على مع الحقّ و الحقٌّ مع 
على) است. و حديثى كه شبيه آن با تعبير «على مع القرآن و القرآن مع على' از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در كتب فريقين 
وارد شده است. اين حديث شريف از آنجا كه مورد توجه محدّثين فريقين شيعه و سنّى؛ خصوصاً متكلمين اماميه واقع شده و 


به آن استدلال كرده اند لذا آن را مورد بررسى قرار مى دهيم. 
الفاظة حديث 


١‏ - خطيب بغدادى به سندش از ابى ثابت مولى ابى ذكر نقل مى كند كه فرمود: من بر ام سلمه وارد شدم» ديدم مشغول كريه 
والحق مع على لن يفترقا حتى يردا على الحوض»؛ «على با حقّ و حقٌّ با على است و اين دو از هم جدا نمى شوند تا روز قيامت 


در كنار حوض بر من وارد شوند).(2١16)‏ 
؟ - هيثمى همين مضمون را به سندش از سعد بن ابى وقاص از امٌّ سلمه نقل كرده است.(18117) 


وآله نشنيدى كه مى فرمود: «على مع الحق و الحقّ مع على)؟ يس جرا بر ضدّ او خروج كرده و با او قتال نمودى؟(1818) 


؟ - زمخشرى نقل كرده كه ابوثابت اذن كرفت و بر امٌ سلمه وارد شد. ام سلمه به او فرمود: مرحبا به تو اى ابوثابت! زمانى كه 


اطراف مختلف بزؤاز مى كرد قلب تو به ويخ جه كسى مايل شدة ابوثابت كقت» دنال على عليه السلام رفت ام سلمة 


١على‏ مع الحق و القرآن و القرآن مع على و لن يفترقا حتى يردا على الحوض".(1819) 


- طبرانى و ديكران به سند صحيح از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه در روز غدير خم فرمود: «اللهم وال من 
والاه وعاد من عاداه... وادر الحق معه حيث دار)».(١187)‏ 


- حاكم نيشابورى و ترمذى و ديكران به سند صحيح از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: «رحم الله علياًء 
الهم ادر الحقّ معه حيث دار)»18171(4) «خدا رحمت كند على راء بار خدايا حق را بر محور على قرار بده هر كجا كه او دور مى 


رندك.») 


١‏ - فخر رازى در تفسيرش مى كويد: «وامرا اين كه على بن ابى طالب هميشه جهر به بسم الله الرحمن الرحيم داشته؛ اين 
مطلب به تواتر ثابت شده استء و هر كس در دينش به على بن ابى طالب اقتدا كند به طور حتم هدايت يافته است. و دليل بر 
اين مطلب قول بيامبرصلى الله عليه وآله است كه فرمود: «اللّهِمَ ادر الحق معه حيث دار).(18177) 


/ - حافظ كنجى و خطيب خوارزمى از مسند زيد نقل كرده اند كه ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن امام على عليه السلام 


فرمود: «همانا حق با تواست و حق بر زبان و در قلب تو بين دو جشم تو است. و ايمان با كوشت و خون تو مخلوط شده؛ 


همان كوثة كديا كوشت و خون هن مخلوط شده است).( 01 1) 


4 - ابويعلى و ديكران با سند از ابوسعيد خدرى نقل كرده اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله به على عليه السلام اشاره 


كردم فزهرة: فحن بأنايق است نطق نا ايف است](1696) 


٠‏ - هيثمى به سندش از ام سلمه نقل كرده كه فرمود: «على بر حق استء هر كس او را متابعت كند حق را ييروى كرده و هر 
كس او رارها كند حق را رها كرده است. اين عهدى است كه قبل از امروز بسته شده است).(1810١)‏ 


-١‏ همين مضمون با متنى ديكر به سند صحيح از ام سلمه نقل شده است كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «على مع القرآن 
و القرآن معه: لآ يفدرقان حتى يردا على الحوض)842(4١)‏ «على با قرآن و قرآة با على اسشه ايبن ذو از يكديكر خندا ثعى شوئد 


تا بر من در كنار حوض [كوثر] بازكردند.) 


هر دو حديث اشاره به روح حديث ثقلين دارند كه به سند صحيح و متواتر از ييامبرصلى الله عليه وآله وارد شده كه فرمود: 
«من دو جيز كرانبها را در ميان شما مى كذارم: كتاب خدا و عترتم اهل بيتم» اين دو از يكديككر جدا نمى شوند تا بر من در 
كثار حون «كوثرة باز كردئك. 


راويان حديث از صحابه 

حديث مذكور را جماعت زيادى از صحابه به تعبيرهاى كوناكون از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند؛ امثال: 
١‏ - امام على بن ابى طالب عليه السلام. 

١‏ - امام حسين بن على عليه السلام. 

* - ابوبكر ابى قحافه. 

- سعد بن عباده. 

ه - ابوذر غفارى. 

- حذيفه بن يمان. 

/ - سلمان فارسى. 

8 - عمار بن ياسر. 


٠‏ كع 


بن عجره ١١‏ - ابو ايوب انصارى. 
١‏ - سعد بن ابى وقاص. 

- كعب بن عمرو. 

١‏ - عايشه دختر ابوبكر. 

- ام سلمه. ام المؤمنين. 

١8‏ - ابوسعيد خدرى. 

١١/‏ - زيد بن ارقم. 

سمي السو قراتن: 
ديرا بن عازن 

٠‏ - جابر بن عبداللّه انصارى. 

١‏ - سهل بن سعد. 

١‏ -ابوليلى غفارى. 

39 - ابوالطفيل عامر بن واثله. 
راويان حديث از علماى عامه 

اين حديث را جماعتى از علماى عامه در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - ترمذى.(10717) 

- ابن اثير.(18178) 

" - حاكم نيشابورى.(1819) 

ع -ذهبى.(:10) 
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ع - متّقَى هندى.(10117) 
١‏ - فخر رازى.(1077) 
8 - كنجى شافعى.(187) 


4 - ابويعلى موصلى.(1078) 
٠‏ - بد خشانى.(ع*1017) 

١‏ - حافظ هيثمى.(/101) 
١‏ - طبرانى.(1818) 
؟ -هيتمى.(10184) 
١5‏ - سيوطى.(1880) 

١١‏ - شوكانى.(1081) 
-١‏ حمّوئى.(1087) 
١‏ - زمخشرين.(107) 
8 -ابن قتيبه.(108) 

4 - ابن عساكر.(1058١)‏ 

٠‏ - خطيب بغدادى.(1882) 
١‏ -ابن ابى الحديد.(/ا*0١1)‏ 
١‏ - ابوجعفر اسكافى.(1888١)‏ 
3 - خوارزمى حنفى.(1089) 
تصريح به صحت حديث 


حدية شريت رامقياقاً ابن كه جاع زيادى ال .علماف اغل تنك تقل كرح اقلة انود باع" ال اها نه الاحيك سعد 


صحيح استء كه مى توان از ميان آن ها به افراد زير اشاره كرد: 

١‏ - تصريح به صحت از جانب حاكم نيشابورى در «المستدركك على الصحيحين). 
" - تصريح به صحت از جانب ذهبى در «تلخيص المستدركك). 

- حافظ طبرانى كه خود تصريح به حسن بودن سند حديث كرده است. 

تصحيح حديث 


حديث مورد بحث را مى توان مطابق نقل برخى از علماى اهل سنت تصحيح نمود. كه از آن جمله مى توان به سندهاى زير 


اشاره كرد: 


١‏ - سند ترمذى در «الجامع الصحيح)؛ او كرجه حديث راغريب شمرده استء ولى بنابر نقل علماى اهل سنت غريب ترمذى 
قابل احتجاج است. و از طرف ديكر ممكن است كه حكم به غريب بودن آن به جهت آن است كه متنش با عقايد او 


سازكارى ندارد؛ زيرا در متن حديثء امام على عليه السلام محور حق و حقيقت معرفى شده است. 
؟ - سند حديث ابويعلى موصلى كه تمام راويان آن نزد اهل سنت ثقه هستند. 


* - سند هيثمى در «مجمع الزوائد!؛ زيرا كرجه او در ذيل حديث مى كويد: «در سند آن سعد بن شعيب است كه من او را 
شعيب حضرمى است كه به جهت تحريفى كه به سعد شده براى او مجهول واقع شده است. و سعيد بن شعيب مورد اعتبار و 


وثوق نزد اهل سنية أست:. شمس الدين ابراهيم جوزانى مى كويد: «او شيخ صالح و صدوق است).(0٠00١)‏ 
احتجاج اميرالمؤمنين عليه السلام به حديث 
امي رالمؤمنين عليه السلام در شوراى شش نفره بعد از وفات عمر بن خطاب در حضور عثمان» طلحه؛ زبير» سعد بن ابى وقاص و 


عبدالرحمن بن عوف فرمود: «انشدكم بالله! اتعلمون ان رسول الله صلى الله عليه وآله قال: الحق مع على و على مع الحقّ يدور 
الحق مع على كيفما دار»1801(4) «شما را به خداوند سوكند مى دهم! آيا شما مى دانيد كه رسول خداصلى الله عليه وآله 


فرمود: حق با على و على 


باحق است. حق با على دور مى زند هر جا كه على دور زند.) 

حديث صلى الله عليه وسلم فاروق اعظم و صذيق اكبر رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم فاروق اعظم و صدّيق اكبر رحمهما الله 

يكى از بى انصافى ها و حق كشى هاى مورّخين اين است كه لقب «صدّيق يا صدَّيق اكبر) و نيز «فاروق يا فاروق اعظم» را كه 
ييامبرصلى الله عليه وآله در زمان حياتش به امام على عليه السلام داد» از او سلب كرده و به عمر و ابوبكر دادند» در حالى كه 


هيج دليل معتبرى بر آن وجود ندارد كه در عصر رسول خداصلى الله عليه وآله اين دو به اين لقب ها معروف بوده يا رسول 
خداصلى الله عليه وآله اين دو لقب را براى آن ها كذاشته باشد. اينكك اين مسأله را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


بررسى لفظ «صدذيق» و «فاروق» 


كلمه (نديق) كه ضنغه مالعه است بر انق ولآلت ذاره كناقعل داها بابد عطق يه ميدأ ادليه عطاق كذ درهواره اسشعمال 
سيار ديده فده أست# متاك امتكير) به كسىئ اطلاق مى شود كه:دائماً در حال سكر و مستى است. همان كونه كه «شرّيب» بر 


كنى كفده مق شوة كه ونه شرات فى توشد: 


شابواين) (ضذيق) كسى است كه بوسعه نا دق .و زاب سيراه باقد خ ابق معنا تعقو يدا فى كد مكدر كبسى كه كفتان 
او با كردارش تصادق داشته باشد و اين مرتبه كامل تنها با مقام «عصمت» همخوانى دارد» و جنين كسى در ميان امت اسلامى 


كلمه «فاروق» نيز در اصطلاح روايات به كسى اطلا-ق مى شود كه بتواند با دانش وسيع خود جنان كه بايد حق را از باطل 
تشخيص دهد و مردم با ارشادات او به حقّ و حقيقت رهنمون شوند. آيا جنين كسانى در امت اسلامى جز امام على عليه السلام 


واهل بيت معصومينش كه جانشينان واقعى ييامبر بوده اند وجود داشته 


است؟ 


اهل كتاب, مبتكر لقب فاروق بر عمر!! 


الأعرقى روابات اريك اسغادو مه قود كداولين كنات كد عبر بن خطاتك زا به (فاروق) لقب :وادئد اهل كان #وعخصضوضا 


يبهود بودنك. 


طبرى از محمد بن شهاب زهرى نقل كرده كه اهل كتاب اولين بار بود كه بر عمر لقب «فاروق» دادند و مسلمانان نيز تحت 
تأثير آنان قرار كرفتند. و به ما نرسيده كه ييامبرصلى الله عليه وآله در اين باره جيزى كفته باشد).(1007) 


ابن اثير نيز مى كويد: «كفته شده كه اهل كتاب عمر بن خطاب را «فاروق» ناميده اند).(1887) 


مير خواند (م "907 ه.ق) نيز در كتاب «روضه الصفا» مى نويسد: «كفته اند اين لقب (فاروق) را اهل كتاب - يهود و نصارا - به 


عمر داده اند).(100١)‏ 

مبدأ نامكذارى ابوبكر به «صديق» 

سيوطى مى كويد: «لقب «صدّيق) را ابوبكر در زمان جاهليت داشته است)1800(.6) 
نقد حديث معارض 


ديلمى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه حضرت فرمود: «خداوند ابوبكر را در آسمان صادق و در روى زمين صدّيق 
ناميد).(802١)‏ 


ياسخ: 


برخى از علماى اهل سنت؛ امثال سيوطى» على بن محمد بن عراق و شاكردانش بى به وضع و جعل اين حديث برده و آن را 
در سلسله احاديث جعلى قرار داده اند. 


سيوطى اين حديث را در جمله احاديث مجعوله با سند نقل كرده و در ذيل آن مى كويد: «عيسى بن مسلم - كه در سند 
حديث قرار دارد - منكر الحديث بوده واز مالكك احاديثى را نقل كرده كه حديث او نبوده است).(/1881) 


امام على عليه السلام صدّيق اكبر و فاروق اعظم 


از روايات بسيارى كه در منابع فريقين وارد شده استفاده مى شود كه اين دو لقب اختصاصى امام على بن ابى طالب عليه 
السلام بوده و رسول خداصلى الله عليه وآله براو نهاده است. 


محبٌ الدين طبرى مى كويد: «همانا رسول خداصلى الله عليه وآله او - على عليه السلام - را صدّيق ناميد».(1808) 


او نيزاز خجندى نقل مى كند كه اميرالمؤمنين عليه السلام به يعسوب امت و صدّيق اكبر لقب داده مى شد).(18209١)‏ 
اينكك به نقل برخى از روايات مى يردازيم: 


١‏ -ابن عباس از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «الصدّيقون ثلاثه: حزقيل مؤمن آل فرعونء و حبيب النُجار 
على بن ابى طالب عليه السلام.» 


اين حديث را عدّه اى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 
- احمد بن حنبل.(1820) 

- محب الدين طبرى.(١188١)‏ 

- كنجى شافعى.(18217) 

- متقى هندى.(1021) 

- ابن حجر هيتمى.(108) 


؟ - ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «انْ هذا اوّل من آمن بى» وهو 


اوّل من يصافحنى يوم القيمه» و هو الصديق الاكبر» و هذا فاروق هذه الامه. يفرق بين الحقّ و الباطل» و هذا يعسوب المؤمنين)؛ 
«همانا اين - على عليه السلام - اول كسى است كه به من ايمان آورده؛ و او اول كسى است كه در روز قيامت با من مصافحه 
خواهد كردء واو صدّيق اكبر» و اين فاروق اين امت است كه بين حقّ و باطل را جدا خواهد نمود. و اين امير و بز ركك مؤمنين 


است.) 

اين حديث را جماعتى از علماى اهل سنت نيز نقل كرده اند؛ امثال: 
- طبرانى.(1888١)‏ 

- كنجى شافعى.(1888) 

- ابن عساكر دمشقى.(/081١)‏ 

- متقى هندى.(/108١)‏ 


- ابن عباس و ابوذر نقل كرده اند كه مااز رسول خداصلى الله عليه وآله شنيديم كه خطاب به على عليه السلام مى فرمود: 
«انت الصديق الاكبر» و انت الفاروق الذى يفرق بين الحق و الباطل)؛ «تويى صدّيق اكبر و تويى فاروق كه حق و باطل را از هم 


جدا خواهى كرد.) 

اين حديث را نيز جماعتى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 
- محب الدين طبرى.(1829١)‏ 

- حاكمى احمد بن اسماعيل طالقانى.(١121)‏ 

)1١81/1١(.ىشرق‎ - 

- شيخ الاسلام حموئى.(1617) 

- ابن ابى الحديد.(/801١1)‏ 

- قاضى ايجى.(1816) 

)١1810(.ىروفص‎ - 


ع - معاذه مى كويد: از على عليه السلام در حالى كه بر منبر بصره خطبه مى خواند شنيدم كه مى فرمود: «انا الصديق الاكبر» 
آمنت قبل ان يؤمن ابوبكر» و اسلمت قبل ان يسلم ابوبكر)؛ «من صدَّيق اكبرم» قبل از آن كه ابوبكر ايمان آورد ايمان آوردم و 
قبل از آن كه ابوبكر اسلام آورد اسلام آوردم.) 


اين حديث را نيز جماعتى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- ابن قتيبه.(01/2١)‏ 

- محب الدين طبرى.(//801١)‏ 

- ابن ابى الحديد.(1818) 

- متقى هندى.(101/4١)‏ 


ه - امام على عليه السلام فرمود: «أنا عبد الله 


و اخو رسوله و انا الصديق الاكبر لايقولها بعدى الا كذّاب مفترء لقد صلّيت قبل الناس سبع سنين)؟ «من بنده خدا و برادر رسول 
خدايم؛ ومن صدَّيق اكبرم» كسى بعد از من اين ادعا را به جز بسيار دروغكو و افترا زننده نمى كند. به تحقيق من هفت سال 


قبل از مردم نماز به جاى آوردم.) 
اين حديث را نيز جماعت بسيارى از اهل سنت با سندهاى صحيح نقل كرده اند؛ از قبيل: 


ابن ابى شيبه»(١٠/18١)‏ نسائى.( 0 ابن ابى عاصم.(18/5) حاكم نيشابورى.(18/7١)‏ ابونعيم»(16/5) ابن ماجه»(1086١)‏ طبرى» 
)١168(‏ ابن اثير»(18817١)‏ ابن ابى الحديد.(1888١)‏ محب الدين طبرى.(1889١)‏ حمّوئى»(1040) متقى هندى».(1091) ابن سعد 


(0) شعرانى.(1897) 


© - رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «يس از من فتنه اى خواهد بود. وقتى آن فتنه اتفاق افتاد همراه على بن ابى طالب 


فاروق اين امت است كه حق را از باطل جدا مى سازد. واو سرور مؤمنين است». 
اين حديث را برخى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: 

- ابن عساكر دمشقى شافعى.(189١)‏ 

- خوارزمى.(10948) 

- ابن اثير.(1892) 

- ابن عبد اليرٌ.(18917) 

- ابن حجر.(109/8) 


/ - امام رضاعليه السلام از يدرانش از رسول خدا صلى الله عليه وآله روايت كرده است كه فرمود: «لكلّ امّه صدّيق وفاروق» 
و صدّيق هذه الامه وفاروقها على بن ابى طالب)18494(4١)‏ «هر امتى صدّيق و فاروقى دارد» صدّيق و فاروق اين امّت», على بن 


- ابو رافع مى كويد: به ربذه آمدم تا با ابوذر وداع كنم. وقتى خواستم كه بروم به من و مردمى كه همراه من 


بودند» كفت: به زودى فتنه اى خواهد آمد كه بايد از خدا بترسيد و متوجه باشيد. شما را سفارش مى كنم به على بن ابى 
طالب عليه السلام, از او ييروى كنيد؛ زيرا كه من از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه خطاب به حضرت على عليه 
السلام مى فرمود: «وانت الصديق الاكبر و انت الفاروق الذى تفرق بين الحق و الباطل...)؛ «تويى صدّيق اكبر و تويى فاروق كه 
حق و باطل رااز هم جدا مى كند...). 


اين حديث را نيز جماعتى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: 
ابن ابى الحديد»(٠٠12)‏ ابن عساكر»(1201) ابن شجرىء(1207١)‏ كوفى.(*:12) 
بورسى روايات جعلى!! 


اهل سنت از ابن عباس نقل كرده اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «هيج درختى نيست جز آن كه بر هر بركى از 
آن نوشته شده (لا اله اله اللمة مسقنك وسول' الله أبوركر الفستدارة عدر القا وو مساك ذوالنورين). 


اين حديث از جعليات على بن جميل رقى است. طبرانى آن را نقل كرده و كفته است: جعلى استء و على بن جميل؛ وضَاع و 
سيار جعل كننده حديث است. او متفرد به اين حديث است. و از او معروف بن ابى معروف بلخى و عبد العزيز بن عمرو 


خراسانى كه مردى مجهول است سرقت نموده است.(8:05١)‏ 
ابونعيم اصفهانى نيز اين حديث را از طريق على بن جميل وضاع نقل كرده است.(1208) 


ونيز ختّلى در «الديباج) از طريق عبدالعزيز بن عمرو خراسانى نقل كرده. كه به تصريح ذهبى دراو جهالت است. وروايت 
باطل استء و آفت آن عبدالعزيز است.(02٠2١)‏ 


ابن عدى نيز آن رااز طريق معروف بلخى نقل كرده؛ ولى بعد از آن مى كويد: «اين معروف غير معروف است و شايد آن را 


از على بن جميل سرقت كرده باشد).(/801١1)‏ 


ذهبى نيز در «ميزان الاعتدال)(182:8١)‏ مى كويد: «اين حديث موضوع و جعلى است ولى مشهور به على بن جميل است. 
ابوالقاسم بشران نيز در امالى خود از طريق محمّرد بن عبد بن عامر سمرقندى نقل كرده است ولى او انسانى بسيار دروغكو و 
بسيار جعل كننده حديث بوده است. 


ابن عدى مى كويد: «او احاديثى را دنبال كرده كه نمى توان از آن متابعت كرد).(12:9١)‏ 
خطيب بغدادى نيز از طريق حسين بن ابراهيم احتياطى از على بن جميل وضاع نقل كرده است.(١٠12)‏ 


ذهبى بعد از ذكر اين حديث از اين طريق مى كويد: اين حديث باطل است و متهم به آن حسين احتياطى است.(١121)‏ ودر 


جابى ذيكر مى كويدة ابن حديث باطل است.(1217) 


ونيزابن كثير در «البدايه و النهايه» از طريق طبرانى نقل كرده و آن كاه مى كويد: «اين حديث ضعيفى است كه در سند آن 
كسانى اند كه راجع به آن ها حرف است و خالى از منككر نيست»).(1211١)‏ 


نقد يى حديث 

اربلى در «كشف الغمه) از عروه بن عبدالله نقل مى كند كه كفت: از امام باقر محمّدبن على عليهما السلام سؤال كردم درباره 
زيورهايى كه بر شمشيرها است؟ امام فرمود: اشكال ندارد؛ زيرا ابوبكر صدّيق شمشيرش را زينت مى كرد. راوى مى كويد: به 
حضرت عرض كردم: شما از ابوبكر به صِدّيق تعبير مى كنيد؟ حضرت تكانى خورده و رو به قبله كرد و فرمود: آرى صدّيق» 
آرى صدّيقء. آرى صدّيقء هر كس براى او صدّيق نكويد خداوند براى او در دنيا و آخرت قولى را تصديق نخواهد كرد. 
(ع021) 

ياسخ: 

اولً: حديث سند ندارد؛ زيرا راويان حديث بعد از عروه تا امام باقرعليه السلام مشخص نيستند. و لذا ازاين جهت» حديث 


اعتبارى ندارد. 


اذ ربل 


كر جه از علماى شيعه به حساب مى آيدء ولى در كتاب خود احاديثى را نقل كرده كه فقط در مصادر اهل سنت يافت مى 


شودء واين حديث هم از اين قبيل روايات است. 

ثالنا: ممكن است كه حديث فوق ان روى نيه صادر شده باشل 
فضايل اهل بيت در احاديث 

حديث صلى الله عليه وسلم نور رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم نور رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلالت بر فضيلتى عظيم براى حضرت على عليه السلام دارد» حديث «نور» است. در اين حديث؛» رسول 
خداصلى الله عليه وآله خود و حضرت على عليه السلام را از يكك نور مى داند. 


سند اين حديث حككونه است؟ دلاللت بر جه معنا و مفهومى دارد؟ و جه نكاتى از آن استفاده مى شود؟ در اين مبحث به آن 
اشاره مى كنيم. 

الفاظة حديث 

١‏ - سبط بن جوزى از احمد بن حنبل در كتاب «فضائل» نقل كرده كه او از عبدالرزاق» از معمره از زهرىء از خالد بن معدان» 
اق ذاه ازسلناف ووايك كردم كه وسول كداضلى القاعليهو] لداقرهوةة كيت أناو علق يز ان :اليه قووا ببق مدض الله مالي 
قبل ان يخلق آدم باربعه آلالف عام, فلمًا خلق آدم قشم ذلك النور جزئين: فجزء أنا و جزء على)1812(4١)‏ «من و على بن ابى 


دو جزء نمود: جزئى من واجزء ديكر على است.» 
وذو روافت ديكر اهمده است: «خلقت أنا و على من نور واحد/؛(1212) «من و على از يكك نور آفريده شديم.) 
رجال اين حديث همكّى افرادى مورد وثوقند. 


- عبدالرزاق صنعانى؛ وى كسى است كه نزد اهل سنت,ء بسيار مورد احترام و وثوق و مورد اطمينان است و لذا احتياج به 


توضيح ندارد. 


- معمر بن راشد ابوعروه ازدى؛ از رجال ترمذى و نسائى و ابن ماجه و ابو داوود است. احمد بن حنبل كفته: هيج كس را در 


كان او قم كذاريم جز آن كه فعس از آن ها ييشى ذارة.(/1211) 


- زهرى؛ كسى 


اسيك كه ابن حجر در حق او كفته: «او فقيه و حافظ است و علما بر جلالت و اتقان او اتفاق دارند...).(218) 


- خالد بن معدان؛ كسى است كه ابن حبان در حقٌ او مى كويد: «او هفتاد نفر از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله را 


ملاقات كرده واز بهترين بندكان خداست».(1819) 
ذهبى مى كويد: «او فقيه بز رككء؛ ثبت» مخلص است...).(١187)‏ 
عجلى» يعقوب بن شيبه» محمد بن سعدء ابن جرير و نسائى او را توثيق كرده اند.(1١27١)‏ 


- زاذان؛ وى از مشاهير تابعين به شمار مى آيد كه مسلم و ابو داوود و ترمذى و نسائى وابن ماجه در صحاح خود از او روايت 
نقل كرده انك. ذهبى او را ثقه معرفى كرده است:(؟277١)‏ 


؟ - ابن مغازلى شافعى به سند خود از سلمان نقل كرده كه كفت: از حبيبم محمّدصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: من 
و على نورى بوديم نزد خداوند عرَّوجِلٌ» آن نور خداوند را تسبيح و تقديس مى نمود هزار سال قبل از آن كه خخدا آدم را 
بيافريند. يس هنكامى كه خداوند آدم را آفريد آن نور را در صاب او قرار داد. دائماً آن نور در يكك جا بود تا آن كه ما در 


#جى د كدق انان ين غبةا الفا تضاريق القن كزوه كدق رفوة درو فم رسول كتداصلي الوضلية و الشتور عرفاك يوه علق 
عليه السلام در مقابل او حضرت به او فرمود: اى على! نزديكك من بياء اى على! من و تواز يكك درخت آفريده شديم. جسم تو 
از جسم من آفريده شده است...) (ع؟12) 


ع -حاكم 


تيشابورى به سند خود از جابر بن عبداللّه نقل كرده كه كفت: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه به على عليه السلام 
مى فرمود: ايا على! الناس من شجر شتّى وانا وانت من شجره واحده؛ ثم قرأ رسول الله صلى الله عليه وآله: ١‏ وَ جنات مِنْ أغناب 
وَرَرْحّ وَنَخيل صِنُوان وَعيرُ صِنْوانِ يشقى بماءٍ واجدٍ)»؛ «اى على! مردم از درختان يراكنده اند و من و تو از يكك درختيم. آن كاه 


اين آيه را قرائت نمود: « وَ جنات مِنْ أغناب...». 

آن كاه مى كويد: اين حديث صحيح الاسناد است.(1878) 
راويان حديث از صحابه 

اين حديث را كروهى از صحابه نقل كرده اند؛ امثال: 

١‏ -امام على عليه السلام. 

١‏ - امام حسين بن على عليهما السلام. 

- سلمان فارسى. 

ع - ابوذر غفارى. 

© - جابر بن عبدالله انصارى. 

* - عبدالله بن عباس. 

١‏ - ابوهريره. 

8 - انس بن مالكك. 

تواتر حديث نزد صحابه 

«حديث نور» نزد صحابه متواتر بوده است؛ زيرا هشت نفر از صحابه آن را نقل كرده اند. 


ابن حجر هيتمى درباره خلوركة هرو انادكر فلضل الناس يني كوملة زان نايك متواتر است؟؛ زيرا از عايشه و ابن مسعود و 


ابد عباتن وان شور وتعيد الله ين أزجعة و ابوستعيد ورعلى بن نان ظالت و عتقصه تقل شاه السك وم 8) 


بلكه ابن حزم در مسأله «جواز بيع آب» با نقل جهار نفر از صحابه ادّعاى اجماع كرده و مى كويد: «اين ها جهار نفر از صحابه 
اند» يس آن مسأله به تواتر نقل شده و لذا مخالفت با آن حلال نيست».(/129717) 


راويان حديث از تابعين 


برخى از تابعين نيز اين حديث را نقل كرده اند؛ امثال: 
١‏ - امام على بن الحسين عليه السلام. 

#اداواذان انور كدف 

“" - ابوعثمان نهدى. 

ع - سالم بن ابى جعد اشجعى. 

ف - ابوالزبير محمّد بن مسلم اسدى. 

* - عكرمه بن عبداللّه بربرى. 

1- عبدالرحمن بن يعقوب جهنى. 

8 - ابوعبيده حميد بن ابى حميد بصرى. 

راويان حديث از علماى عامه 

اين حديث را تعداد بسيارى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: 
١-احمد‏ بن حنبل.(18978١)‏ 

؟ - ابوحاتم محمّد بن ادريس رازى.(1279) 
اهيدا للدرين الحمت بن مدل 

- ابن مردويه اصفهانى.(:18) 

ه - ابونعيم اصفهانى. 

© - ابن عبدالبرٌ قرطبى. 

١‏ - خطيب بغدادى.(12#1) 

ذابن عغازك شافى . ( 2 ) 


4 - ابوشجاع ديلمى. 


)198(. عاصى‎ - ٠ 


١‏ - خطيب خوارزمى. 

)١1287ع(.ىقشمد ابن عساكر‎ - ١ 

؟١‏ - محمد بن يوسف كنجى. 

ه٠١‏ - محب الدين طبرى.(2*0١)‏ 

8 -ابوالمؤيد حموئى.(1892١)‏ 

)١5171/(.ىدنرز محمّد بن يوسف‎ - ١١/ 
شهاب الدين ابن حجر عسقلانى.‎ - 
)١27/8(.ىبهذ شمس الدين‎ - 9 

9 - قندوزى حنفى.(128894) 

)1298٠(.رجح ابن‎ - ١ 
)١2881١(.ديدحلا -ابن ابى‎ ”١ 

7 - حاكم نيشابورى.(1881) 

5" - متقى هندى.(2887١)‏ 

)١2عع(.ىوانم‎ - "© 


8؟ - طبرائى.(1288) 


اين احاديث دلالت بر نكاتى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ دلالت بر امامت به نص 


در برخى از طرق اين حديث. در ذيل آن جنين آمده است: «ففى النبوه و فى على الخلافه)؛ «(يس در من نبوت و در على 
خلافت است.» كه در اينجا تصريح به خلافت و امامت حضرت على عليه السلام شده است. 


؟ - دلالت بر امامت به ملازمه 

حديث نور دلالت بر افضليت و برترى امام على عليه السلام بر ساير صحابه دارد» و افضل و برتر بايد امام و خليفه رسول 
خداصلى الله عليه و آله باشد. 

"'' - برترى امام على عليه السلام بر ساير انبيا 


شكى نيست كه رسول اسلام صلى الله عليه وآله از همه انبيا برتر استء و در صورتى كه نور حضرت على عليه السلام با نور 
رسول خداصلى الله عليه وآله يكى است يس امام على عليه السلام نيز برتر از ساير انبيا است. 

امام على «ع» اولين مسلمان و مؤّمن 

امام على «ع» اولين مسلمان و مؤمن 


از فضايل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام اين است كه او اولين كسى است كه به رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان و اسلام 
ورك اسيك زهماقق كه ديكر ان سال عاق وراد مشكوال مك رسف بوكه و كر عمد حناهاية سراق رون حقرت على غلية 
السلام با كمترين سن و با شعور و دركك تمام به ييامبر اسلام ايمان آورده است. 


موضوع مى يردازيم. 
الفاظة حديث 


با مراجعه به روايات بى خواهيم برد كه اولين فردى كه از مردان به اسلام كرويد و به رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان 


١‏ - رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اوَلكم وارداً - وروداً - على الحوض اوّلكم اسلاماًء على بن ابى طالب عليه السلام)؛ 
)١1858(‏ «اول كسى كه در كنار حوض بر من وارد مى شود اول كسى است كه به من ايمان آورده استء يعنى على بن ابى 
طالب عليه السلام.) 


؟ - و نيز خطاب به حضرت زهراعليها السلام فرمود: «نّه لأول اصحابى اسلاماً؛(/191) «همانا - على - به طور حتم اولين نفر 
از اصحاب من است كه اسلام آورد.) 


* - و نيز خطاب به حضرت على عليه السلام فرمود: «... انت اولهم مانا باللّه...)4؛(122) «تو اولين كسى از صحابه هستى كه 


به خدا ايمان آورده است.» 


؟ - و خطاب به فاطمه زهراعليها السلام فرمود: «زوّجتكك خير امّتى» اعلمهم علماًء و أفضلهم حلماًء و اوّلهم سلما؛(1969) «تو 
را به ازدواج بهترين امت خودم درآوردم» كسى كه از حيث علم؛ اعلم مردم واز حيث حلم افضل مردم 


ودرانتخاب اسلام» اولين مردم بود.) 


ف - و نيز دست على عليه السلام را كرفته» فرمود: «انّ هذا اول من آمن بىء و هذا اوّل من يصافحنى يوم القيمه» و هذا الصديق 
الأكبر)؛(0٠128١)‏ «همانا اين - على عليه السلام - اول كسى است كه به من ايمان آورد. و اول كسى است كه با من در روز 
قيامت مصافحه خواهد كرد. و اين - على عليه السلام - صديق اكبر است.» 


* - ابوايوب انصارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «لقد صلت الملائكه عَلَى و على على بسبع سنين 
قبل النانين؛ لأنا تصكن ليس معنا ايد يصلَّى)1981(4) «به طور حتم ملامئكه هفت سال قبل از مردم بر من و على صلوات مى 
فرستادند؛ زيرا ما نماز مى كزارديم در حالى كه با ما هيج كس نبود كه نماز كزارد.) 


- عفيف مى كويد: «در عصر جاهليت به مكه آمدم تا براى اهلم از لباس ها و عطر آنجا خريدارى نمايم. ييش عباس بن 
عبدالمطلب آمدم كه مردى تاجر بود. نزد او نشسته و به كعبه نظاره مى كردم... ناكهان جوانى را ديدم كه وارد مسجدالحرام 
شد و نظر خود را به آسمان افكندء آن كاه رو به كعبه ايستاد. مدتى نككذشت كه نوجوانى وارد شد و طرف راست او ايستاد. 


ركوع مى كردند. سر را بلند كرد» آن دو نيز جنين كردند. او به سجده رفت» آنان نيز جنين كردند. 


كفتم: اى عباس! امر عظيمى است. عباس نيز كفت: امر عظيمى استء آيا مى دانى كه 


ابن عنوانة كبيك؟ كنع قد كنك ابن كعد بن عبد الله بسر برافر هن اسه آباءستى ذاق كةايق ترعوان كنستة؟ ارق على 
بن ابى طالب» فرزند برادر من است. آيا مى دانى كه اين زن كيست؟ اين خديجه دختر خويلد همسر آن جوان است. و همانا 
يسر برادرم به من خبر داده كه يرورد كار او كه يرورد كار آسمان و زمين است او را به اين دينى كه بر آن است امر كرده 


استب به نذا س و كلد كه ذو ووق زميق كسى بر اين ديق ب مخز انق سة تقر تست( 1289) 
كواهى اصحاب به سبق ايمان امام على عليه السلام 


با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه بسيارى از صحابه به سبق ايمان حضرت على عليه السلام شهادت و كواهى داده اند. اينكك 
به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
امام على عليه السلام, ابوبكر عمرء ابوعبيده» سلمان, ابوذر عمار ابوايوب» عباس» ابن عباس» معاذ بن جبل» ابوسعيد خدرى» 


ويلع انه شيعو قا لبون ون ب الكع و ابر رق عدا ادن ل ليق أوقية ادا وصول اللدقيك اللضل, الممة قد بن نماة: 
2 بن السك و د؟ اسن بن ا ددن ارك الو راقع امو اممو حدرك حي رك 4 


خاب بن ارت» عبدالله بن عمر... 
اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ -ابن عبداليرٌ قرطبى در ترجمه امام على عليه السلام مى كويد: «روى عن سلمان وابى ذر ومقداد وخباب وجاير وابى سعيد 
الخدرى وزيد بن ارقم انّ على بن ابى طالب اوّل من اسلمء وفضّله هؤلاء على غيره)؛ «از سلمان و ابوذر و مقداد و ختئاب و جابر 
و ابوسعيد خدرى و زيد بن ارقم روايت شده كه على بن ابى طالب اولين فردى است كه اسلام آورده است. و اين افراد» على 


رابر ديكران برترى داده اتد.( 2819 )١‏ 


*'-ونيزاز ابن عباس نقل كرده كه كفت: «كان 


على بن ابى طالب اوّل من اسلم من الناس بعد الخديجه؛ «على بن ابى طالب اولين مسلمان از مردم بعد از خحديجه است). 
(عه2) 


آن كاه مى كويد: اين سندى است كه احدى در آن طعن و خدشه وارد نكرده است به جهت صبحت و وثاقت نقل آن. 


* - انس بن مالكك كفت: «استنبى ء النبى صلى الله عليه وآله يوم الاثنين وصلى على يوم الثلثاء)؛ «ييامبر صلى الله عليه وآله در 


روز دوشنبه به رسالت مبعوث شد و على در روز سه شتبه نماز بككزارد».(12880) 


؟ - زيد بن ارقم كفت: «اوّل من آمن باللّه بعد رسول الله على بن ابى طالب»؛ «اول كسى كه بعد از رسول نخداصلى الله عليه 
وآله ايمان به خدا آورد على بن ابى طالب عليه السلام بود».(1282) 


ه - شدّاد بن اوس مى كويد: «سألت خاب بن الارت عن اسلام على فقال: اسلم وهو ابن خمس عشره سنه ولقد رأيته يصلى 
قبل الناس مع النبى صلى الله عليه وآله وهو يومئذ بالغ مستحكم البلوغ)؛ «از ختباب بن ارت درباره اسلام على عليه السلام سؤال 
كردم؟ فرمود: در حالى كه يانزده سال داشت,ء اسلام آورد. من او را مشاهده كردم كه قبل از مردم با بيامبرصلى الله عليه وآله 
نماز مى كزارد؛ در حالى كه در آن وقت بالغى كامل بود)».(/1281) 


8 - حذيفه بن يمان مى كويد: «كنا نعبد الحجاره ونشرب الخمر وعلى من ابناء اربع عشره سنه. قائم يصلى مع النبى صلى الله 
عليه و آله لباك وتهاراء رضن يومئل تسافه رسول الله ما يذبٌ عنه الَا على عليه السلام)؛ «ما مشغول به عبادت سنكك بوديم و 


شراب مى نوشيديم در حالى كه على عليه السلام جهارده ساله بود و ايستاده با ييامبر» شب و روز نماز 


به جاى مى آورد. و قريش در آن روز به ييامبرصلى الله عليه وآله نسبت سفاهت مى داد» و كسى به جز على عليه السلام از او 


دفاع نمى كرد).(1208١)‏ 


/ا- احمد بن حنبل از زيد بن ارقم نقل كرده كه كفت: «اوّل من اسلم مع رسول الله على بن ابى طالب؛؛ «اول كسى كه به 


6 كلما فارسكى از مامرصلى الله عليه والدجنف] كرده كه رموه اول هذه الامه ورودا على التحون اؤلها اسلاما على بق ان 
طالب)»؛ «اول كسى كه از اين امت بر من در كنار حوض وارد مى شودء اول كسى است كه به من اسلام آورده است؛ يعنى 
على بن ابى طالب عليه السلام».(:188) 


9 - امام على عليه السلام فرمود: «عبدت الله مع رسول الله سبع سنين قبل ان يعبده احد من هذه الأمّه؛(١192)‏ «من با رسول 
خدا تا هفت سال خدا را عبادت كرديم قبل از آن كه كسى از اين امت خدا را عبادت كند.) 


الغد وصلى مستخفياً قبل الناس سبع سنين)؛ «ييامبرصلى الله عليه وآله روز دوشنبه نماز خواند و خديجه آخر روز دوشنبه نماز به 
جاى آورد و على عليه السلام روز سه شنبه فرداى آن روز نماز به جاى آورد. واو هفت سال قبل از مردم به طور مخفيانه نماز 


به جاى مى آورد».(؟188١)‏ 


اعجمى صَلّى مع رسول الله صلى الله 


عليه وآله)؛ «تواول كسى هستى كه به من ايمان آورده و مرا تصديق كرد).(*228١)‏ 


١‏ - ابو ليلى غفارى مى كويد: «ستكون من بعدى فتنه» فاذا كان كذ لكك فالزموا على بن ابى طالبء فانّه اوّْل من آمن بى واوّل 
من يصافحنى يوم القيمه. وهو الصديق الأكبر وهو فاروق هذه الأمه)؛ «از ييامبر صلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: زود 
است كه بعد از من فتنه اى واقع شودء هر كاه جنين شدء ملا-زم على بن ابى طالب باشيد؛ زيرا او اول كسى است كه به من 
ايمان آورده واول كسى است كه در روز قيامت با من مصافحه خواهد كرد. واو صديق اكبر واو فاروق اين امت است). 
(عم2) 


قرآن و سبق ايمان حضرت على عليه السلام 


خواوقك بعال دن :سروه كرس قرا بده 1 أَجَعَلتُمْ متايه الْحاحٌ وَعِمارَةَ الْمَِجِدٍ ارام كُمَنْ آمَنَ بالل وَالْيوْم الآخر وَجِاهَدَ فى 
سَبيل الله لا يسِتَوُونَ عِنْدَ الله وَاللهُ لا يهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ؛(1988) «آيا سيراب كردن حتجاج» و آباد ساختن مسجد الحرام راء 
همانئد [عمل كسى قرار داديد كه به خدا و روز قيامت ايمان آورده و در راه او جهاد كرده اسثت؟! [اين دو] نزد خدا مساوى 


نيستند. و خداوند كروه ظالمان را هدايت نمى كند.) 


سيوطى در «درٌ المنثور» نقل كرده كه طلحه كفت: من صاحب خانه كعبه ام و كليد آن به دست من است. و عباس كفت: من 
نماز خواندم؛ و من صاحب جهادم. آن كاه خدا اين آيه را نازل كرد: ١‏ أَجَعَلْتُمْ يتقاية الحاحٌ وَعِمارَةَ الْمَسْجِدٍ الرام كمَنْ آمَنَ 
الله وَالْيوْم 


الآخر...».(ع122) 


اين حديث را قندوزى در «ينابيع الموده)(/12881١)‏ به نقل از سنن نسائىء و ابن مغازلى در «مناقب على بن ابى طالب عليه 
السلام)(1828) وحموينى در «فرائد السمطين)(2829١)‏ وابن صباغ مالكى در «الفصول المهمه)(١/2817١)‏ نيز نقل كرده اند. 


واحدى مى كويد: «همانا آيه در شأن على بن ابى طالب عليه السلام نازل شد هنككامى كه طلحه و عباس به مقام خود افتخار 
مى كردند. آن كاه خداوند اين آيه را ١‏ أَجَعَلتُمْ سِقاية الْحاحٌ...) براى بيان فضيلت على عليه السلام نازل كرد).(18171) 


فضل بن روزبهان مى كويد: «علماء اين قصه را در جمله فضايل اميرالمؤمنين عليه السلام شمرده اند و فضايل او بيش از آن 
اث كه احضا وشمارة شوة ةو ابن سألة مووة اخدلاق تبسك ذا بر آذ ذليل اقامه شود 20/0 


بررسى احاديث معارض 
بررسى احاديث معارض 


برخى از علماى اهل سنت در صدد استدلال به برخى از احاديث ضعيف السند برآمده اند تا اسلام ابوبكر را سابق بر اسلام 


حضرت على عليه السلام معرفى كنند. اينكك به بررسى اين احاديث مى يردازيم: 
معارض اوّل 


سيوطى از ذهبى در «تلخيص المستدركك» نقل كرده كه خديجه و ابوبكر و بلال و زيد اولين كسانى بودند كه بعد از بعثت 
ييامبر صلى الله عليه وآله به او ايمان آورده وبااوخدا را عبادت كردند.(61/9١)‏ 


ياسخ: 


االتدخوى كفن در الح كلقسن ]ورد انث كربا كرش ذو انها عط كزكه اكه ورا عن من روذبو سول هذا 
عبادت خداوند مى كرديم در حالى كه من هفت سال داشتم).(181/5) 


ثانياً: با يكك حديث بدون سند نمى توان از احاديث متواتر و محكم و نصّء رفع يد نمود. و لذا سيوطى بعد از نقل كلام ذهبى. 
روايت احمد بن حنبل را در يبيشى داشتن اسلام على بن ابى طالب عليه السلام آورده است. 


ثالثاً: اكر ابوبكر همراه امام على عليه السلام اسلام آورده بود بايد همانند حضرت در نماز ييامبر صلى الله عليه وآله در 


مسجدالحرام شركت مى نمود؛ در حالى كه جنين نبوده است. 
معارض دوّم 


ابن حجر هيتمى از فرات بن سائب نقل مى كند كه از ميمون بن مهران سؤال كردم: ابوبكر اول كسى است كه اسلام آورد يا 


على؟ كفت: به خدا سوكند! كه ابوبكر به ييامبر در زمان بحيراى راهب اسلام آورد در آن زمانى كه كذر يبامبر به او افتاد... . 
(0/ا1) 


ياسخ: 
الك روايت امات ملل اللدهليه والنقل تفده ام 


السلام داردء مقابله كند. 


«ميمون بن مهران بر على حمله مى نمود).(51/2١)‏ 


الثاً: فرات بن سائب كه راوى از ميمون بن مهران 


است نيز در رجال مورد تضعيف واقع شده است؛ 


بخارى و ابن معين او را منكر الحديث و دارقطنى و نسائى او را متروككء و ابوحاتم او را ضعيف الحديث و... دانسته اند. 
6242 


رابعاً: جرا ابوبكر در روز سقيفه يا در موقعى ديكر به اين مطلب تصريح نكرده است؟ 


خامساً: حضرت اميرعليه السلام بر بالاى منبر رسول خدا صلى الله عليه وآله و منابر بصره و كوفه ادّعا كرد كه من اوّل كسى 


هستم كه اسلام آورد و كسى او را تكذيب نكردء با آن كه عده اى از منحرفين ياى منبر او نشسته بودند. 


ابوجعفر اسكافى معتزلى مى كويد: «و اما اين كه جاحظ براى امامت ابوبكر به تقدم اسلام او تمسكك كرده استء اكر اين 
احتجاج صحيح بود بايد خود ابوبكر در روز سقيفه به آن احتجاج مى نمود؛ در حالى كه ما نديديم جنين كارى انجام داده 
باشد... و اككر اين احتجاج صحيح مى بود بايد يكى از مردم براى ابوبكر ادّعاى امامت در عصر او يا بعد از عصرش به جهت 
تقدم در اسلام مى كرد؛ در حالى كه ما سراغ نداريم كه كسى جنين ادّعايى را كرده باشد. علاوه بر اين كه جمهور محدّثين 
اسلام ابوبكر را بعد از اسلام عذّه اى؛ امثال: على بن ابى طالب و جعفر برادرش و زيد بن حارثه و ابوذر غفارى و عمرو بن 
عنبسه سلمى و خالد بن سعيد بن عاص و باب بن ارت» ذكر كرده اند. و اكر ما روايات صحيحه و سندهاى قوى و مورد 
نموده است).(21/8١)‏ 


معارض سوّم 


ترجمه ابوبكر مى كويد: «شيخى براى ما از مجالد» از شعبىء از ابن عباس نقل كرده كه از او سؤال شد: كدامين شخص اوّل 
كسى است كه اسلام آورده است؟ كفت: ابوبكر».(1810/9) 


او نيز از شعبه» از عمر بن مرّه از ابراهيم نخعى نقل كرده كه اولين مسلمان ابوبكر است.(1280) 


الأ وهو وؤانك او بعرم لعلو الفنفا تقد ابت 

ثانيً: اين دو روايت در مقابل احاديث متواتر كه بر تقدم اسلام حضرت امير دلالت دارد نمى تواند استقامت كند. 
تالذا اشح تفده كه يكن كداز مالك قل كزوة كسف؟ 

زعا معان كت نامرغ ع عورد تفعفع رعلماف زعالن اهل سك ترا كانه انيف 


ابن معين مى كويد: به او احتجاج نمى شود. احمد مى كويد: او جيزى نيست. نسائى او را غير قوى» و دارقطنى و يحيى بن 


سعيد او را م ضعيف شمرهده اند. ابن مهدى از او روايت نقل نمى كرده است.(1881١)‏ 
خامساً: شعبى از جمله كسانى است كه آشكارا اعلان دشمنى نسبت به اميرالمؤمنين عليه السلام مى نمود. 


ماك كز وو سين ره رق ساف قد لانن ف ون عن اد راو الى ١‏ لومطارة قدا اج ع ا 
در تقدم اسلام حضرت اميرعليه السلام نقل كرده است. 


سابعاً: در مورد حديث دوم, مضافاً به اين كه انقطاع داشته واز صحابى نقل نشده استء در سند آن شعبه بن حجاج است كه 


بخارى در حقٌّ او كفته: احاديث اواز منكرات است. و ابوحاتم اورا مجهول معرفى كرده است.(؟285١)‏ 


در «الملل و النحل)(1285١)‏ دوّمى رااز رجال شيعه معرفى كرده است. 


امير عليه السلام اوّل كسى است كه اسلام آورده سبيت : 


حقيقت تعبير از اسلام حضرت على عليه السلام 


اكر مى كوييم حضرت اميرعليه السلام اولين كسى است كه اسلام آورده به جهت مماشات با اهل سنت است؛ زيرا ممكن 
است كسى بكتُويد: اسلام آوردن از سابقه كفر است؛ در حالى كه جه وقتى حضرت كفر ورزيده تا بخواهد اسلام بياورد؟ و 
جه وقتى شركك ورزيده تا بخواهد ايمان آورد؟ او كسى است كه با اسلام و توحيد متولد شدء و در خانه خدا زاييده شد. جشم 
خود را بر ييامبر باز كردء و در دامان او برورش يافت. با آن حضرت در آن سنين به غار حرا براى عبادث خخدا مى رفت ذر 
حالى كه ديكران مشغول بت يرستى بودند. يس اسلام و ايمان آن حضرت به معناى تجديد عهد او با ييامبرصلى الله عليه وآله 
و ابلاغ علنى آن عقيده اى بود كه از كودكى در دل داشت و بر آن عمل مى كرد. تعبير به اسلام و ايمان آوردن او همانند 


تعبير به ايمان و اسلام آوردن حضرت ابراهيم عليه السلام است. خداوند متعال درباره او مى فرمايد: 
«وَ أن ول الْمسَلِمِينَ)1280(4) «و من اولين مسلمانم.) 


إذ قال لَهُ رَبهُ أسْيِم قال أَسْلَمْتٌ لِرَبّ الْعالّمِينَ؛؛(1889) «هنكامى كه يرورد كارش به او فرمود: اسلام آور. او كفت: من براى 
يرورد كار جهانيان اسلام آوردم.) 


و درباره حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 


آمَنَ الَسَولَ ينا أنرل البدية 5قه234 )باهر يه انحه كداز حافه ترورد كاوكن بر او ثازل 


شدم» ايمان آورد.» 
«قل إِنّى أمِوثٌ أنْ أكون أوَّلَ مَنْ أسْلّم)198(4) «بكو همانا من امر شده ام كه اولين مسلمان باشم.» 
١‏ وَأْمِوْتٌ أَنْ أَسْلِم لِرَب-الْعَالّمينَ)؛(1990) «و امر شده ام كه به يرورد كار جهانيان اسلام بياورم.» 


هر معنايى كه براى اسلام و ايمان حضرت ابراهيم عليه السلام و رسول اكرم صلى الله عليه وآله مى كنيم براى اسلام و ايمان 


خانم دكتر سعاد ماهر از مسعودى نقل مى كند: «... بسيارى از مردم بر آنند كه على عليه السلام هيج كونه شركى به خداوند 
نورزيد تا از نو اسلام اختيار كندء بلكه در تمام امور تابع افعال و رفتار بيامبر صلى الله عليه وآله بود و به اواقتندا مى كرد و 
هنكام بلوغ نيز بر همين حال بود و به طور حتم خداوند او را نكاه داشته و تأييد نمودء و نيز او را موقق بر متابعت از ييامبر 
صلى الله عليه وآله كرد...).(891١)‏ 


توصيفى از زبان حضرت على عليه السلام 


حضرت اميرعليه السلام در توصيف ايام كودكى خود مى فرمايد: «و قد علمتم موضعى من رسول الله صلى الله عليه وآله 
بالقرابه القريبه» و المنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و أنا ولد يضمّنى إلى صدره؛ و يكنفنى إلى فراشه؛ و يمسّى جسده و 
يشمّنى عرفه. و كان يمضغ الشّى ء ثم يلقمنيه. و ما وجد لى كذبه فى قول؛ و لا خطلةٌ فى فعل. و لقد قرن الله به صلى الله عليه 
وآله من لدن أن كان فطيماً أعظم ملكك من ملائكته يسلكك به طريق المكارم» و محاسن أخلاق العالم ليله و نهاره. و لقد كنت 


أتّبعه اتباع الفصيل أثر أمّه يرفع لى فى كل يوم من أخلاقه علماً ويأمرنى بالاقتداء به. و لقد 


كان يجاور فى كلّ سنه بحراء فأراه و لا يراه غيرى. و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول اللّه صلى الله عليه وآله و 
خديجه و أنا ثالثهما. أرى نور الوحى و الرّساله. و أشْمّ ريح النَبوّه و لقد سمعت رنّه الشّيطان حين نزل الوحى عليه صلى الله عليه 
وآلهء فقلت يا رسول الله ما هذه الرَنّه؟ فقال هذا الشّيطان أيس من عبادته. إنُكك تسمع ما أسمع و ترى ما أرى إِلَا ألكك لست 
بنبى. و لكّركك وزير و إِنّكك لعلى خير)؛(1247) «شما مى دانيد كه من نزد رسول خدا جه جايكاهى دارم» و خويشاوندى ام با 
اودر جه درجه است؟ آن كاه كه كودك بودم مرا در دامانش مى نهاد و در سينه خود جا مى داد و در بستر خود مى 
خوابانيد» جنان كه تنم را به تن خويش مى سود, و بوى خوش خود را به من مى افشاند! و كاه بود كه جيزى را مى بويد و به 


من مى خورانيد. از من دروغى نشنيد و خطايى نديد. 


مدكافى 35 1ن شبيو كزفه مقتنا د انرز كفاتر رن افرشته خوودوا شكه وروز كمتفين' اوافرهوة تازواء قاى زر كزارى: زا يتموقاق 


خوى هاى نيكوى جهان را فراهم نمود. 


من در يى او بودم - در سفر و حضر - جنان كه بجه شترى در بى مادر. هر روز براى من از اخلاق خود نشانه اى بر يا مى 
داشت و مرا به ييروى از آن مى كماشت. هر سال در «حرا» خلوت مى كزيد, من او را مى ديدم و جز من كسى وى را نمى 
ديد. آن هنكام؛ اسلام در هيج خانه اى جز در خانه اى كه رسول خداصلى الله عليه وآله و خديجه در آن بود؛ راه 


نيافته بود كه من سوّمين آنان بودم. روشنايى وحى و ييامبرى را مى ديدم و بوى نبوت را استشمام مى كردم. 


من هنككامى كه وحى براو صلى الله عليه وآله فرود آمدء آواى شيطان را شنيدم» كفتم: اى فرستاده خحدا اين آوا جيست؟ 


آنجه را من مى بينم» جز اين كه تو ييامبر نيستى و وزيرى و تو بر خير هستى.ا 
اسلام ابوبكر!! 


درباره اسلام ابوبكر طبرى در تاريخ خود به سند صحيح از محمد بن سعد بن ابى وقاص نقل مى كند كه به يدرم كفتم: آيا 
ابوبكر اول كسى بود كه از شما اسلام آورد؟ كفت: نه» و به طور حتم قبل از او ينجاه نفر ديككر اسلام آورده بودنك... .(1297) 


جمع غير واقعى!! 


برخى با مواجهه روايات بسيار در تقدم ايمان و اسلام حضرت على بن ابى طالب عليه السلام در صدد جمع برآمده تا بتوانند 


هم مقام حضرت را يايين آورده و هم منزلت ابوبكر را حفظ كنند. 

ابن كتير و ديكران فى كوند: اهشر آناست كه كنه شرد: اول 'مسلمان ازمردان هه ابوك وار عه شا على 4و ان زنان 
خديجه واز موالى زيد بن حارثه و از يردكان بلال است)».(ع189) 

ياسخ: 

اؤْلاً: از طبرى به سند صحيح نقل شده كه اسلام ابوبكر بعد از اسلام ينجاه نفر بوده است. 


افا : در مورد سن حضرت اميرعليه السلام هنكام اعلا-ن اسلام اختللاف است؟؛ زيرا از دوازده سال نا شانزده سال كفته شده 


اث وبرعى بيقن ال اندسقة دز كنت اند 


كاله] كر كن و سظدف اضمن ود اناه أو فس اتيلكه وها وقك عتلى واتناق روتس اريف كييك يردن افسى وهال 


رابعاً: عدّه اى كفته اند كه تحديد بلوغ بعد از هجرت در جنكك خندق بوده و قبل از آن اعتماد بر تميبز و دركك بوده استء 
(12940) و مدار تكليف و دعوت به اسلام و ايمان بر ادراكك و تمييز است. و اككر حضرت اميرعليه السلام از اين قوه ادراكك و 


تمييز برخوردار نبود يبامبرصلى الله عليه وآله هركز او را به اسلام دعوت نمى كرد و اسلام او 


را قبول نمى نمود. 
كيفيت اسلام عمر بن خطاب!! 


ابن هشام به نقل از ابن اسحاق مى نويسد: «اسلام عمر آن طورى كه به ما رسيده اين است كه خواهرش فاطمه دختر خطاب و 
همسرش سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» هر دو اسلام آورده و آن را از عمر مخفى مى كردند. نعيم بن عبدالله نيتام كه يكى 
از افراد قوم او و از بنى عدى بن كعب بود نيز اسلام آوردء واو نيزاز كروهى از قوم خود اسلامش را مخفى مى داشت. خاب 
بن ارت به خانه فاطمه دختر خطاب رفت و آمد مى كرد و به او تعليم قرآن مى داد. 


روزى عمر شمشير به دست به قصد رسول خدا وعده اى از اصحابش از خانه خارج شد؛ زيرا به او خبر داده بودند كه در 


«صفا» دور هم جمع شلده انك... 


نعيم بن عبدالله او را ديد و به او كفت: جه كسى را اراده كرده اى» اى عمر؟! كفت: محمد را قصد كرده ام (يعنى او را قصد 
كرده ام كه به قتل برسانم) اين كسى كه دين اجدادش را تركك كرده؛ و امر قريش را بر هم ريخته» و آرزوهاى آن هارا بر باد 


داده و دين آن ها را سرزنش كرده. و خدايان آن ها را ناسزا كفته استء مى روم تا او را به قتل برسانم. 
نعيم به او كفت: به خدا سوكند, خودت را كول زده اى» آيا كمان مى كنى كه با اين امر» بنى عبدمناف تو را رها مى كنند 


كه بر روى زمين حركت كنى در صورتى كه محمّاد را به قتل مى رسانى؟ جرا به سوى اهل خود نمى روى وامر آن هارا 
اصلاح نمى كنى؟ عمر كفت: كدامين شخص از اهل بيت من؟ كفت: 


شوهر خواهر و يسر عمويت سعيد بن زيد بن عمروء و خواهرت فاطمه دختر خطاب, به خحدا سوكند كه به طور حتم اسلام 
اولققى هو مكدرة .سا هف كرف اندي عل إبنة كدي منا وها لها ماسر قو اركشف تمتها ناطانت ماله 
خواهر و شوهر خواهر خود رفت. مشاهده كرد كه خاب بن ارت با صحيفه اى كه در دست دارد سوره «طه)؛ را براى آن ها 


قرائت مى كند. 


كان كل فيملاتن عور ديات رادو عاق منحفى كرد واو قاماينة حفن عملا قد متحقة بودي زرو زان تكوه ان ترس 
برادرش عمر مخفى كرد. ولى عمر هنكامى كه به خانه نزديكك مى شد صداى خختباب را شنيده بود كه براى آن دو قرآن قرائت 
مى كند. داخل خانه شد و كفت: اين جه صداى همهمه اى بود كه شنيدم؟ آن دو كفتند: ما صدايى نشنيديم. عمر كفت: 
آرى به خداء به من خبر رسيده كه شما دو نفر اين محمد را متابعت كرده ايد. آن كاه كتكك مفصٌلمى به سعيد بن زيد زدء 
خواهرش جلو آمد تا او را ازاين كار مانع شودء عمر جيزى را محكم به سر خواهرش زد به حدّى كه سر او را نيز شكافت. 

عمر كه جنين كرد آن دو به او كفتند: آرى ما هر دو اسلام آورده وبه خدا و رسولش ايمان آورده ايم» هر كارى كه مى 
خواهى انجام بده. عمر كه جنين ديد از كار خود يشيمان كشت و به خواهر خود كفت: اين صحيفه اى را كه شنيدم كمى قبل 


مى خوانديد به من بده تا ببينم كه اين جيزى كه محمّد آورده جيست؟ عمر نويسنده بود. خواهرش به 


او كفت: ما از تو براين صحيفه مى ترسيم. عمر كفت: نترس» آن كاه به خدايان خود قسم ياد كرد كه آن را بعد از خواندن 
رد خواهد كرد. اين را كه عمر كفت: خواهرش طمع در اسلام او كرد. و به او كفت: اى برادم! تو نجسى؛ زيرا بر شركك مى 


باشى» و كسى جز طاهر نمى تواند اين صحيفه را مسٌ كند... )١1892(.‏ 

نظرى بر كلمات اهل سنت 

كرده و به اين جهت او را ستوده اند: 

3حارو عفر اسكافى مى كيده روا عاقلا الروابات المتحعد و الأساتيد القوريه الوتقه وتحنتاها كلها ناطلقه بان عليعليه السلام 
اول من اسلم)؛ «و هر كاه در روايات صحيحه و سندهاى قوى و مورد اطمينان تأمل كنيم مى يابيم كه همكى متّفْق القولند كه 


؟ - ذهبى مى كويد: «ثبت عن ابن عباس قال: اوّل من اسلم على)؛ «از ابن عباس ثابت شده كه اولين مسلمان على است». 
(294) 


* - محبٌ طبرى مى كويد: «بعث النبى صلى الله عليه وآله يوم الا-ثنين و اسلم على - رضى الله عنه - يوم الثلشاء وهو صبى)؛ 
اييامبرصلى الله عليه وآله روز دوشنبه مبعوث شد و على رضى الله عنه روز سه شنبه اسلام آورد در حالى كه نوجوان بودا. 
(1299) 


ديق عيشركة ازابو انق تقل م كد 26 كتياه واسالم بعلن بورهو ار ختديس طشوه شتف وه ول م ينيك 3 اله اانا الله 
وان وكليد اسل لله «على عليه السلام در سن يانزده سالكن اسلام آورد» واواوّل كسى بود كه شهادت به لا اله 


انا الله وتحفت وسَول اللمقاد): 


- شيخ محمّد خضرى درباره حضرت على عليه السلام مى كويد: «فكان اوّل من اجاب الى الاسلام)؛ «... على عليه السلام 
اوّل كسى بود كه دعوت به اسلام را يذيرفت».(١٠117)‏ 


* - شيخ محمّد صبّان مى كويد: «امَا على فقد اسلم وهو ابن ثمان سنين وقيل غير ذلكك قديماً. بل قال ابن عباس وزيد بن ارقم 
و سلمان الفارسى وجماعه آخرون: انه اول من اسلم. ونقل بعضهم الإجماع عليه)؛ «امَا على عليه السلام او كسى بود كه در 
سنين هشت سالككى اسلام آورد. و برخى غيراين قول را نيز كفته اند. بلكه ابن عباس و زيد بن ارقم و سلمان فارسى و 
جماعتى ديكر كفته اند كه او اوّل مسلمان است. و برخى نيز ادّعاى اجماع بر اين امر نموده اند».(1١17)‏ 


- دكتر محترد عبده يمانى مى نويسد: «وهواوّل من اسلم من الفتيان واوّل من صلَى خلف رسول الله صلى الله عليه وآله)؛ 
«على عليه السلام اوّل مسلمان از جوانان است و اوّل كسى است كه يشت سر رسول خداصلى الله عليه وآله نماز به جاى آورده 


است)».(” 0212 


4- زرندى حنفى مى كويد: «اميرالمؤمنين وامام المتقين على بن ابى طالب, اوّل من آمن به وصدّقه من المؤمنين)؛ 
«اميرالمؤمنين و امام متّقين على بن ابى طالب» اول كسى است كه به رسول خدا ايمان آورده و از مؤمنان اوّل كسى است كه او 


را تصديق كرده اسحت) 1170م 


كن سنا سس كودركة ركالة ارك سد د أن ونوك المي المعليوو ا لدروه ام تروش قركبجا سات تددن عه الماقلن 
بن ابى طالب وهو يومئذ ابن عشر سنين. وكان مما انعم الله على على بن ابى طالب عليه السلام 


انه كان فى حجر رسول الله صلى الله عليه وآله قبل الاسلام»؛ «اوَّل مردى كه به رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان آورد و بااو 
نماز كزارد وهر آنجه براو نازل شد تصديق كرد على بن ابى طالب عليه السلام بود او در آن هنكام ده سال داشت. واز 


جمله نعمت هاى خداوند براواين كه قبل از اسلام در دامان رسول خداصلى الله عليه و آله يرورش يافت).(85١117)‏ 


3ك إزن الى الحدديط مول الى تربره اقول فى برضل سيق الناتى "الى اهنا "نك الله وضدة» :و كلق من فى الاردن يعي 
الحجر ويجحد الخالق» لم يسبقه احد الى التوحيد الا السابق الى كل خير محتّرد رسول الله صلى الله عليه وآله)؛ اجه بكويم 
درباره كسى كه از همه به هدايت ييشى كرفتء به خدا ايمان آورده و عبادت كرد در حالى كه تمام مردم روى زمين سنك را 
عبادت مى كرده و خالق را منكر بودند. كسى او را در توحيد سبقت نكرفت به جز سابق به هر خير» محمّد رسول خداصلى الله 
عليه وآله).(0١17)‏ 


١‏ - استادان: على جندىء محترد ابوالفضل ابراهيم؛ محترد يوسف محجوب نقل كرده اند كه «وقد ذهب اكثر اهل الحديث 
الى اتمحتولى جتاون اناس التباعا اجو للد وايها به ولم يخالف فى ذلك الا الأقلون» ومن وقف على كتب اصحاب الحديث 
تحقق ذلككء واليه ذهب الواقدى والطبرى؛ وهو القول الذى ربجحه ونصره صاحب كتاب (الاستيعاب) لابن عبد البر)؛ «اكثر اهل 
حديث برآنند كه على عليه السلام اول كسى است كه به متابعت از رسول خخدا يرداخته و به اوايمان آورده استء و به جز 


اندكى در اين امر مخالفت 


نكرده اند. و كسى كه بر كتاب هاى اصحاب حديث واقف باشدء به اين نتيجه مى رسد. و اين» رأى واقدى و طبرى اسث. و 


اين قول را صاحب «استيعاب» (ابن عبد البر) ترجيح داده و آن را نصرت كرده است).(8١17)‏ 


حديث صلى الله عليه وسلم سدّ ابواب رحمهما الله 
حديث صلى الله عليه وسلم سد ابواب رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلالمت بر فضيلتى بزركك از فضايل امام على بن ابى طالب عليه السلام دارد» حديث معروف به «سكّ 
وه ناز كرده يودتك و كذن آن ها ال فسجد بود سنعه و ازاراهى نذركر براي ناته كوه ذر باز كتدد باد تعضيرت علي علية 


السلام كه اجازه داد تا درب خانه او به طرف مسجد باز باشد. اينكك به بررسى اين حديث از حيث سند و دلالت مى يردازيم. 
نقل احاديث 


١‏ - احمد بن حنبل به سندش از زيد بن ارقم نقل كرده كه كفت: خانه برخى از صحابه درب هايى به سوى مسجد داشت. 
وول خداميان اللاعلية وله قفرمو ة: رسيلاو سل الأزواك الانات ضلى له أشي درن ها عمجو دوت كانه على رامقد ود در 
ذواايي ناره كات كفل معظيريك: ترمو واللد عا سددك عا ولا فعك» رلكى فرك بشن اكاقيضد ا ريه نخدا سو كند! مق أ 


طرف خودم جيزى را باز يا بسته نكردم» ولى به جيزى امر شدم و آن را متابعت نمودم).(107037) 


ا ارسي :ب نلك كود از انق عباتن تقل كروة كه رشول عداضك لله عليه وا لدافرهرد: سدواابواب السستهد كلها الانات 


على)؛8(4١17١)‏ «همه درب هاى رو به مسجد به جز درب على را ببنديد.») 


#ااواهمحين ان بباميرصكك الله علية وآله تقل كرده كه فرمود با على! لآ يخل لأحد ان يجتب فى هنذا المسجد غير و 
غيركك)9(4١17)‏ «اى على! براى هيج كس حلال نيست كه در اين مسجد جنب شود جز من و 


4. 


بو .) 


* - بيهقى به سند خود ازام سلمه نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «لا يحلّ هذا المسجد لجنب و لا حائض 
الالرسيول الله على وافاظمه و التحين.و التسيي01/124) (ابن مسجد - مستيك التتى صلى الل عليه وآله سيراي هبج ينبو 


- حاكم نيشابورى به سندش از ابن عباس حديث ده خصلت امام على عليه السلام را نقل مى كند كه اختصاص به او دارد و 


از جمله آن ها را حديث سد ابواب مسجد به جز باب حضرت على عليه السلام مى شمارد.(1711) 
راويان حديث از صحابه 

راويان حديث از صحابه 

تخديك اهلا الأبرات الا باب على )ارا كروهن :ال سصانة تقل كرؤه اتقاة اوقا : 
١‏ - زيد بن ارقم 

حديث او را برخى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از قبيل: 

- احمد بن حنبل.(17/17) 

- نسائى.(17711) 

- حاكم نيشابورى.(10715) 

- ضياء مقدسى.(17/18) 

- ابن حجر هيتمى.(8١17/1)‏ 

" - عبدالله بن عمر 

برخى از افرادى كه حديث وى را نقل و تأييد كرده اند عبارتند از: 

- احمد بن حنبل.(1١117/1)‏ 

- ابن مغازلى شافعى.(1718) 


- نسائى.(107/19) 


بيرط :90 

- كلاباذى.(117/71) 

خوك لون طبري الا 

حابن خبجر عسقلةانى (11/9) 

- متقى هندى.(119/75) 

- ابونعيم اصفهانى.(10778) 

* - عمر بن خطاب 

برخى از ناقلين اين حديث عبارتند از: 
- حاكم نيشابورى.(1712) 

د سيوظي 1/1 

دعرار ف 1 

؟ - امام على بن ابى طالب عليه السلام 
برخى از ناقلين اين حديث عبارتند از: 
- حلببى.(10774) 

- متقى هندى.(:/17) 

يكار و 

- ابونعيم.(10787) 

ه - سعد بن ابى وقاص 

اا ا 


دطبران ع0 


- ابونعيم.(178) 

- ترمذى.(172) 

- بيهقى.(/1071) 

- عسققلانى.(174) 

- قسطلانى.(11879) 

- عينى.(1780) 

- ابن كثير.(10/81) 

- جابر بن سمره سوائى 

- طبرانى.(10/67) 

ابن عباس 

- طبرانى. (*11/6#) 

- ترمذى.(ع117/6) 

خاينات زوع 

- كلاباذى.(2ع117) 

- احمد بن -حتبل.(/10/69) 
- ابونعيم اصفهانى.(1768) 
- ابن مغازلى شافعى.(10/894) 
/ - جابر بن عبداللّه انصارى 
- خطيب بغدادى.(:٠178)‏ 


- خطيب خوارزمى.(1781) 


- على متقى هندى.(1787) 
- كنجى شافعى.(17/87) 
- ابن منيع.(11/855) 

9 - ابوسعيد خدرى 

- ترمذى.(1700) 

- حاكم نيشابورى.(1782) 
٠١‏ - سعد بن مالك 

- احمد بن حنبل.(11701) 
- ابونعيم.(178) 
سيوطي.(ؤة/ا1) 

١١‏ -انس بن مالى 

- عقيلى.(:172) 

1١‏ - براء بن عازب 

داية كار لق 1/2 
١‏ - حذيفه بن اسيد 

- ابن مغازلى.(117287) 

1 - عبداللّه بن مسعود 
ميطوق الو 


8و ١18‏ - ام سلمه و عايشه 


- بيهقى.(1188) 

- حافظ عبدالغنى.(117/88) 

صخت حديث 

صبحت حديث «سدّ ابواب» را مى توان از جهات مختلف به اثبات رساند: 

١‏ - وجود حديث در برخى از صحاح: زيرا ترمذى به مضمون هاى مختلف آن را نقل كرده است. 

١‏ - تصريح به صبحت حديث: زيرا حاكم نيشابورى تصريح به صبحت آن با شرط شيخين كرده است. 


قسطلانى مى كويد: «حديث سعد بن ابى وقاص را احمد و نسائى به سند قوى نقل كرده اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله 
امر كرد تا همه درب ها به روى مسجد بسته شود ولى درب خانه على عليه السلام را باز نككّه داشت».(1728) 


هيثمى در «مجمع الزوائد» به نقل از طبرانى در «المعجم الاوسط» اين روايت را نقل كرده و سبس تصريح مى كند كه رجال آن 
همكى ثقه هستند.(/11/81) 


سيوطى در «اللآلى المصنوعه)» از ابن حجر در كتاب «القول المسِدّة فى الذت عن مسد الحسد) تقل كرده كه مى. كوية؛ «اين 
حديث ازاين باب» حديثى مشهور است و داراى طرق متعدد مى باشد» وهر طريق از آن به تنهايى كمتر از حَسّن نيست و 


"'- نقل حديث به سند صحيح: برخى نيز حديث را به سند صحيح نقل كرده اند امثال: احمد بن حنبل كه رجال حديئش 
همكى صحيح است به جز ابى عبدالله ميمون كه ثقه مى باشد. و نيز نسائى آن را در «الخصائص» به سند صحيح نقل كرده 
است.(117/294) 


ابن حجر عسقلانى مى كويد: «درباره بستن درب ها به سوى مسجد رواياتى وارد شده كه ظاهر آن ها مخالف با حديث باب 
است از آن جمله: 


الف) حديث سعد بن ابى وقاص كه كفت: رسول خداصلى الله 


حديث را نقل كرده و سند آن قوى است. 


ب) و در روايتى كه به اين مضمون از طبرانى در «المعجم الاوسط» وارد شده و رجالش همككى ثقه هستند جمله اى زيادتر از 
آن نيز وجود دارد و آن اين كه كفتند: اى رسول خدا! درب هاى ما را بستى؟! حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: من آن ها را 


نبستم بلكه خداوند آن ها را بست. 


ونيز همين مضمون از زيد بن ارقم نقل شده كه احمد و نسائى و حاكم آن را در كتاب هاى حديثى خود آورده اند و رجال 


آن همكّى ثقه هستند. 


وكر الحية سات ابح ممتيون يرا لقان عانقا كردة اتن كة وحال حرودوو هه يعن و دو احم ا تم الاعية اليد 
عنقا كزده كسد انس ابويو قواارة ممصمو راق طرق عاك ضراو اردع ع اللسين عم نفل كرون كد وال 1 


رجال صحيح اند به جز علاء كه يحيى بن معين و ديكران او را توثيق كرده اند. 


ابن حجر در يايان مى كويد: «اين احاديث برخىء برخى ديككر را تقويت مى كنند. و نيز هر طريقى از آن ها صلاحيت براى 
احتجاج و استدلال به آن دارد تا جه رسد به مجموع طريق ها). 


آن كاه هئ كويد: «ابن الجوزى اين حديث را در زمره احاديث موضوع و جعلى قرار داده اسَنت در حالى كه كار اشتباهى 


است؛ زيرا اين حديث طرق زيادى دارد. و نيز كفته: اين حديث مخالف با احاديثى است كه در باب ابوبكر وارد 


شده است. ولى اشتباه فاحشى در اين مورد كرده است؛ زيرا او احاديث صحيح السند را به توهم معارضه و تعارض رد كرده 
استء با اين كه جمع بين دو قصّه ممكن است191/:(.0) 


صحيح السند كرده است...) .اللا 1) 


دلالت حديث 
حديث «سدٌّ ابواب» از جهاتى دلالت بر افضليت امام على عليه السلام بر ساير صحابه دارد: 


١‏ - مسأله باز بودن درب خانه ها به سوى مسجد و رفتن از مسجد به خانه» يكى از امتيازات برخى از صحابه به حساب آمده 


بود كه خانه هايشان جنين وضعيتى داشته ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اين امتياز را از همه كرفت به جز حضرت على عليه 


السلام» كه دستور داد درب خانه او به مسجد بسته نشود. 


؟ - بعد از اعتراض برخى از صحابه بر رسول خداصلى الله عليه وآله كه جرا دستور بسته شدن درب خانه آن ها داده شد به جز 
خانه حضرت على عليه السلام» ييامبر فرمود: بستن درب هاى شما و بازكذاردن درب خانه حضرت على همككى به امر خداوند 


بوده است نه به توسط من. 


*- در اين احاديث به موضوع ديكرى نيز اشاره شده است و آن سكنى كزيدن در حال جنابت در مسجد ويا كذر كردن از 
آن استء, كه مطابق برخى از اين روايات اختصاص به اهل بيت عصمت و طهارت و شخص رسول خداصلى الله عليه وآله 
دارد» واين خود دلالت بر طهارت باطنى و ظاهرى آن ها مى كند كه حتّى جنابت آن ها در وجودشان قذارت معنوى ايجاد 


وسرٌ بسته شدن درهاى ديكران به 


سوق مسجدة شابد بيشتر هميق ياشد كه آن .ها كافى دن حال جنابت ال غباثة بيرون اهمده وال سجد كدر كردتدة لذا 


أو طهارت باطنى و ظاهرى هر دور دار 

نقد كلام ابن جوزى 

ابن جوزى مى كويد: «احاديث سدّ ابواب مككر باب على عليه السلام همككى باطل و از وضع شيعه در مقايل حديث «سدُّوا 
الآنواب: الاعوضه اب كن انك كدو سوس تقل شاه الك 10 

ياسخ: 

اولاً: به جه دليل همككى باطل و از وضع و جعل شيعه استء صرف ادّعا كه مطلبى را ثابت نمى كند. 


ثانياً: از كجا كه عكس آن صحيح نباشد؛ يعنى حديث خوخه (دريجه و ينجره) ابوبكر جعلى باشد تادر مقابل احاديث «سدّ 
ابواب مككر باب على عليه السلام) فضيلتى براى ابوبكر وضع شده باشد. 


نالا عكر دهن قراة اود اتعنافيك و الال كرديا 1ل اعدسر الزيوه بلك ا حتفف بينه توررخووةاز انظ درحال 6 


حديث «خوخه ابوبكر» بر فرض صيبحت سند خبر واحد است و لذا نمى تواند با احاديث متواتر معارضه داشته باشد. 


زواع سبوظنى ون «اللن المضتوعة از ابن عبر دن كناك '(القول السدد ف الذى عو نسدد أخندة تقل كرده كد اوريعد أذ 
نقل كلالم ابن جوزى در ابطال اين حديث مى كويد: «اين ادّعايى است كه دليل آن مخالفت حديث با روايتى است كه در 
صحيحين آمده. و اين اقدام بر ردٌ احاديث صحيحه است به مجرد توهم. و سزاوار نيست كه اقدام بر حكم به وضع و جعل 


حديث نمود» مككر در صورتى كه نتوان آن را جمع 


كرد).(//1١1)‏ 
حديث «خوخه ابوبكر»!! 


فضل بن روزبهان در مقابله با حديث «سدّ ابواب مكر باب على عليه السلام) مى كويد: «به سند صحيح در صحيحين وارد شده 


كه بيامبر امر به بسته شدن هر ينجره اى به جز ينجره ابوبكر نمود و اين فضيلتى است براى ابوبكر).(1077/6) 


بخارى به سندش از عكرمه از ابن عباس نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «... از جانب من هر ينجره كوجكك 


كه به مسجد باز است ببنديد به جز ينجره كو حكك ابوبكر).(19//0) 
ودر حديث ديككر از بيامبر صلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «همه درب ها را به جز درب ابوبكر ببنديد).(17//2) 
ياسخ: 


-١‏ حديث خوخه ابوبكر بر فرض صبحت سندء» خبر واحد ظَنَى است كه نمى تواند با خبر متواتر قطعى كه درباره درب خانه 
امام على عليه السلام وارد شده مقابله داشته باشد. 


؟ - ابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: «حديث سدّ ابواب» تنها از براى على عليه السلام بود كه طرفداران ابوبكر آن را قلب بر 
ابوبكر كرد ند)».(/11//7) 


واين احتمال بسيار قوى است؟ زيرا اين كونه كارها را در جاهاى ديكر همانئد حديث «مدينله علم) و«منزلت» و... نيز انجام 
داده اند. لذا سيوطى در «اللآلى المصنوعه» از خطيب بغدادى نقل كرده است كه اين حديث درباره باب ابوبكر غلط است. 


9- در سند حديث» «قليح بن سليمان» واقع است كه نسائى مى كويد: او فردى قوى به حساب نمى آيد.(177/8) و نيز ذهبى از 


ابن معين و ابوحاتم و نسائى همين تعبير را راجع به او نقل كرده است.(10/0/9) 


ابوحاتم مى كويد: از معاويه بن صالح شنيدم كه از يحيى بن معين مى كفت: فليح بن سليمان و فرزندش ثقه نيستند. عثمان بن 


سيعد از يحيى روايت كرده 


كه ليح ضعيف است. و عباس از يحيى روايت كرده كه به روايات فليح احتجاج نمى شود. عبدالله بن احمد مى كويد: از ابن 


)178٠0(. سلممان...‎ 


ابن حجر نيز تضعيفاتى را در ترجمه فليح نقل كرده است.(1171) 


© - در حديث «خوخه ابوبكر؛ كه بخارى آن را نقل كرده «١عكرمه)»‏ در سند آن واقع شده كه متهم به دروغ و كفر است. و نيز 
اواز فرقه هاى خوارج به حساب آمده است.(17837) 


ذهبى در «ميزان الاعتدال» از يحيى بن سعيد انصارى نقل كرده كه عكرمه كذَّابٍ است. و از ابن سيرين نيز همين تعبير راجع به 


او رسيده است.(1787) 


او نيز در «تذكره الحفاظ» نقل كرده كه عكرمه معتقد به رأى خوارج بوده است و لذا مالكك و مسلم از او اعراض كرده اند. 
رع 


ابن حجر از سعد بن مسيب نقل كرده كه او به غلا-مش كفت: اى برد! بر من دروغ نكو همان كونه كه عكرمه برابن عباس 


دروغ كفت.(1782) 


ه-در سند حديث «خوخه ابوبكر)» «جرير بن حازم» وجود دارد كه احمد بن حنبل او را كثير الغلط معرفى كرده و ابن حبان 
نيز او را كثير الخطا مى داند. و نيز از ساجى نقل كرده كه جرير احاديثى را نقل كرده كه مقلوب است. اين تعبير از ازدى نيز 
نقل شده است.(77١)‏ و لذا مى توان يكى از احاديث مقلوبه اى را كه او نقل كرده حديث مورد بحث دانست؛ زيرا حديثى 
كهاز 


براى امام على عليه السلام بوده» آن را قلب كرده و بر ابوبكر منطبق ساخته اند. 


#جديشارى محدايك كرض ابودكر ا وا دنه ديكرى تزز تقل كز ه1100 كددوستد أن انتماعا ,ين عبد اللدايق او يدنك 
مالكك استء كه عده اى او را جرح و قدح كرده اند. نضر بن سلمه او را تكذيب نموده و دارقطنى مى كويد: من او را اختيار 


نمى كنم. و نيز او اهل رشوه بوده است.(17884) 


قاضى عينى مى كويد: «اسماعيل بن ابى اويس» خود اقرار بر جعل حديث كرده است. و ابن معين كفته كه اسماعيل كمترين 


يولي ارركن لوقه و كص ب سلي عن كزيكة از كنات المكو 6 


- حقيقت ارزش و فضيلت باز بودن در به سوى مسجد اشاره به مسأله طهارت معنوى و ظاهرى اهل بيت عليه السلام و 
شخص رسول خداستء كه در مورد آن ها در روايات بى شمارى به آن اشاره شده است؛ زيرا آنان همكى مطابق آيه تطهير از 


هر نوع رجس و يليدى ياكك اند. ولى در مورد ابوبكر اشاره اى به آن نشده است. 

لذا ترمذى به سند خود از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «لا يحل 
لحل أن يطرق هذا المسجد جنباً غيرى و غيركك)1741(4) «براى هيج كس حلال نيست كه در حال جنابت به اين مسجد وارد 
شوديه جزمن وو 

4- احتمال زياد داده مى شود كه مقصود از روايت «باب ابى بكر» به قرينه روايات خوخه ابوبكر. همان خوخه و ينجره 


كوجكك باشد كه بر فرض صححت سند اين روايات تنها ييامبرصلى الله عليه وآله اجازه داده كه اين ينجره از ابوبكر به طرف 


مسجد باز باشد» 


واين كجا و باز بودن درب خانه حضرت على بن ابى طالب عليه السلام به مسجد كجاء و مى دانيم كه فخر و عزت براى مورد 


دوم است نه اوّل: 


9 - مطابق برخى از روايات» ييامبر صلى الله عليه وآله امر نمود كه همه درب ها حتى درب خانه ابوبكر نيز به روى مسجد بسته 


ابن عباس نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «همانا موسى از يرورد كارش 
درخواست كرد تا مسجدش را براى هارون و ذريه او ياكك كرداند. و همانا من از خداوند خواسته ام كه (مسجدم را) براى تو 
و ذريه تو طاهر كرداند. آن كاه كسى را به سراغ ابوبكر فرستاد و دستور داد تا درب خانه اش را به مسجد ببندد» ابوبكر نيز 
عتيق كزد ليس كنسى را تزه عمر فزستهاة تااو تيز درت حانه:اشن زاية سوئ سجد بكدة. ان كامسالا مدن رفت وفرمود: 
«من درهاى شما را نبستم ودرب على را باز نككذاشتم وليكن خداوند درب هاى شما را بست و درب خانه على را باز كذاردا. 
)1179) 


٠‏ - روايت «باب ابى بكر) از جهت ديككرى نيز مورد خدشه است جز آن كه آن را حمل بر «خوخه ابوبكر» نماييم؛ زيرا مطابق 
حصر آمده بايد به آن ها عمل مى شد و تمام درها حتى درب خانه ابوبكر بسته مى شد به جز درب خانه حضرت على عليه 
السلام. و لذا موردى ندارد جز آن كه 


عمل كرده و فقط ينجره كوجكك خود را به مسجد باز نككه داشته استء احتمال ديكر آن كه بكوييم كه ابوبكر به دستور 
رسول خدا صلى الله عليه وآله عمل نكرده است. 
وائا دليل براين كه استثناى باب حضرت على عليه السلام سابق بوده اين است كه مطابق برخى از روايات استثناى باب ابى 


بكر - بر فرض صححت - نزديكك زمان وفات ييامبرصلى الله عليه وآله بوده ولى استثناى باب حضرت اميرعليه السلام در ايام 


حيات حمزه بوده استة. 


بزار به سند صحيح از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام كرده و 


كردم. همكّى درها را بستند به جز حمزه. به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كردم: همككى درها را بستند به جز حمزه. 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: به حمزه بكو كه درب انه خود را متحرف سازد... .(17/97) 

ازاين حديث استفاده مى شود كه اين قصه قبل از زمان شهادت حمزه بوده است. 

تحريف بخارى 

بخارى بعداز آن كه حديث راازابن عباس در باب «الخوخه و الممّر فى المسجد) آورده. در بابى ذيكر لحك عتران «باب 


المناقب» اين حديث را تحريف كرده و با عنوانى ديكر آورده است كه دلالت بر تحقير ابوبكر نكند» بلكه همانند حضرت على 


رابااين عنوان آورده است: «باب قول النبى صلى الله عليه وآله: نفدو الا نوات انا باب ابى بكر). به جاى كلمه «خوخه) كلمه 
«باب» را به كار برده كه به معناى درب خانه است. و اين تحريف. معنا را خيلى تغيير مى دهد. لذا شرّاح صحيح بخارى در 


توجيه اين تحريف به اضطراب افتاده و آن را حمل بر نقل به معنا كرده اند. 


ابم هدر كريد ريخارق :ذو كتاى الفكلاه اتؤرباب وان قجير (ستواعق كل خرخد) آووده اسك وكذا'ى ران كنك كد 
كُويا در اينجا نقل به معنا كرده است».(117/85) 


همين تعبير از قاضى عينى در توجيه تحريف بخارى نيز وارد شده است.(7/840١)‏ 


اما حقّ مطلب اين است كه اين تحريف را نمى توان اين كونه توجيه كردء بلكه به طور حتم با غرض ورزى همراه بوده ودر 
صدد سريوش كذاشتن به نقص ابوبكر و رساندن فضيلت او به فضيلت امام على عليه السلام بوده است. 


حديث صلى الله عليه وسلم رد شمس رحمهما الله 
حديث صلى الله عليه وسلم رذ شمس رحمهما الله 


از جمله احاديثى كه دلالت بر فضيلتى بس عظيم براى حضرت على عليه السلام دارد حديث «ردٌ شمس» است. ييامبرصلى الله 
عليه وآله عصر هنككامى بر روى زانوى حضرت على عليه السلام به خواب رفته بود. نماز حضرت عليه السلام از وقتش تأخير 
افتاد» بعد از آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله از خواب بيدار شد با اعجاز خورشيد را به خاطر حضرت على عليه السلام باز 
كرداند. اينكك در صدد بررسى سند و دلالت اين حديث هستيمء و نيز شبهاتى كه از طرف برخى از متعصّبان اهل سنت بر آن 
وارد شده. دفع خواهيم كرد. 

الفاظ حديث 

1 - طحاوى به ستدش از اسماء بثث عميس ثقل هى كندل كه كفت: يبامبرصاى الله عليه وآله نماز ظهر را در ضهباء به جاق 
آوردء آن كاه على عليه السلام را به دنبال كارى فرستاد. حضرت عليه السلام بركشت در حالى كه ييامبر نماز عصر را به جاى 
آورده بود. ييامبرصلى الله عليه وآله سرش را در دامان على عليه السلام كذارد و آن را حركت نداد تا خورشيد غروب كرد. 
بيامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: «اللّهم انّ عبدكك علياً احتبس بنفسه على نبيكك فردٌ عليه شرقها»؛ «بار خحدايا! اين بنده تو 


على اسث خودش را به خاطر ييامبرت محبوس ساخته اسث» يس يرتو خورشيد را براو بازكردان.» 


اسما مى كويد: خورشيد بار ديكر طلوع كرد تا آن كه بر كوه ها و بر زمين قرار كرفت. آن كاه على عليه السلام بلند شد و 


وضو كرفت و نماز عصر را به جاى آورد و بعد خورشيد غروب كرد. و اين واقعه در صهباء اتفاق افتاد.(11792) 


آن كاه الوعتر كن كويد ذكل هذه الاحاديث من علامات النبوه. وقد حكى على بن عبدالرحمن بن المغيره» 


عن احمد بن صالح انّه كان يقول: لاينبغى لمن كان سبيله العلم التخلف عن حفظ حديث اسماء الَذى روى لنا عنها؛ لأنّه من 
اجلّ علامات النبوه/؛(1197) «تمام اين احاديث از نشانه هاى نبوت به حساب مى آيد. آن كاه از احمد بن صالح نقل كرده كه 
مى كفت: سزاوار نيست بر كسى كه به دنبال علم است از حفظ حديث اسماء تخلف نمايد؛ زيرا از عالى ترين نشانه هاى نبوت 


به حساب مى آيدا). 


١‏ - سيوطى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه كفت: «نام رسول الله ورأسه فى حجر على» ولم يكن صلَّى العصر حتى غربت 
الشمسء فلا قام النبى صلى الله عليه وآله دعا له فردّت عليه الشمس حتى صَلَّى ثم غابت ثانيه)؛(1798) «رسول خدا صلى الله 
عليه وآله در حالى كه سرش در دامان على عليه السلام بود خوابيد و على عليه السلام نماز عصر را به جا نياورده بود تاااين كه 
خورشيد غروب كرد. بيامبر صلى الله عليه وآله كه بلند شد بر او دعا كرد و خورشيد بازكشت و على عليه السلام نماز به جاى 


آورد و دوباره غروب نمودا. 


“ - و نيز به سندش از جابر نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه وآله به خورشيد امر كرد» يس ساعتى از روز به تأخير افتاد. 
01/490 


راويان حديث از صحابه 

رضن ا وجناب ارو نيك شري رانفل كرد اند انعا 
١‏ - امام على عليه السلام. 

؟ - امام حسين عليه السلام. 

# دوا ين غيالله العنار: 

؟- ابو رافع مولى رسول الله صلى الله عليه وآله. 
© - ابوسعيد خدرى. 

اوري 

/ا- انس بن مالكك. 

8 - عبداللّه بن عباس. 

قد انماء رك عمس 


٠‏ -ابوذر غفارى. 


١‏ - عبك خير. 
1ك وميه ام اليويفق: 


1١ 


-اسلمان فارسى:. 
مى توان حديث اسماء را متواتر دانست؛ زيرا سندها و مصادر آن بسيار زياد است. 
راويان حديث از علماى عامه 


جماعتى از علماى اهل سنت اين حديث شريف را كه معجزه اى از يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز به حساب مى آيد نقل 


كرده اند اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - حافظ ابوجعفر احمد بن صالح مصرىء (358)» شيخ بخارى.(١٠18)‏ 
١‏ - حافظ ابوبشر محمّد بن احمد دولابى )1801(.0*1٠١(‏ 
"' - حافظ ابوجعفر طحاوىء (1807(.051) 

© - حافظ ابوالقاسم طبرانى» )18:*(.888٠(‏ 

ه - حاكم نيشابورى, (1805(.)6:08) 

* - ابواسحاق ثعلبى» (/1808(.)671) 

/ - ابوالحسن ماوردى, (1802(.)880) 

8 - حافظ ابوبكر بيهقى» (/18017(.)58) 

4 - خطيب بغدادىء (ا2ع).(1808) 

٠‏ - قاضى عياض اندلسىء (ع18:9(.)85) 

)0181١(.228( خطيب خوارزمىء‎ -١ 

)1811(.)288( ابوعبداللّه كنجى شافعى‎ - ١ 

)1811(.)0/77( حمّوئىء‎ - ١ 


)1811(.)885( -ابن حجر عسقلانى‎ ١6 


4 - قاضى عينى حنفى )181١(.)600(‏ 


#استبيرط وق رو 

)1812(.)977( ابوالعباس قسطلانى‎ - ١ 

- ملا على قارى, )1811/(.01١1(‏ 

5< تووالديم حل شافى (8+:1) ل 112) 
الاحاشهات الداية عفاج حش :18ر11 
الاح اروعداللتؤوفات لال 0 
#لا-احمد زيى دحلان شافعى (:011:)18 
#الأصرويل مقع االفي ا 

76 - ابن ابى عاصم.(*187) 

0 - ذهبى.(187) 

8؟ - ابن مغازلى شافعى.(1878) 

الاح بيط ون اران 2 

- حافظ ابن عساكر.(/1871) 

9 - ابن كثير.(1878) 

- متقى هندى.(1879) 

#١‏ - ديار بكرى.(1870) 

7 - هيشمى.(18171) 

مؤلفان درباره حديث «ردٌ شمس» 

جماعتى از علماى اهل سنت درباره اين حديث كتاب مستقل تأليف نموده اند؛ از قبيل: 


١‏ -ابوبكر ورّاق؛ وى كتابى دارد به اسم «من روى ردٌ الشمس» كه ابن شهر آشوب در «المناقب» آن را نقل كرده است. 


فضنة 
؟ - ابوالقاسم حسكانى حنفى؛ كه رساله اى دارد درباره اين حديث كه بخشى از آن را ابن كثير نقل كرده اسست :01880 


“” - ابوالحسن شاذان فضلى؛ او رساله اى دارد در طرق اين حديث كه بخشى از آن را سيوطى در «اللآلى المصنوعه» نقل كرده 
است.(ع0187) 


2 


حافظ ابوالفتح ازدى موصلى؛ كتابى مستقل در اين موضوع تأليف كرده؛ كه حافظ كنجى در ١كفايه‏ الطالب» آن را نقل كرده 
است.(1870) 


© - اخطب خوارزم؛ كتابى به نام «ردٌ الشمس لأ المؤمنية عليه السلام) تأليثف كرده كه ابن شهر آشوب آن را در «المناقب» 
آورده امست.(1/87*2) 


ع - جلال الدين سيوطى؛ كتابى دارد به نام: «(كشف اللبس عن حديث رد الشمس). 


- ابوعبداللّه محمد بن يوسف دمشقى صالحى؛ وى شاكرد سيوطى است كه كتابى تأليف كرده به نام: «مزيل اللبس عن 
حديث ردٌ الشمس». 


- ابوعلى شريف محرّرد بن اسعد؛ او نيز كتابى درباره طرق حديث رد شمس براى حضرت على عليه السلام تأليف كرده 
اسست.(/1/8737) 


4 - ابوعبدالله الجعل حسين بن على بصرى؛ كه كتابى به نام «جواز رد الشمس» تأليف كرده و ابن شهر آشوب از آن نام برده 


امست.(187/8) 


٠‏ - حافظ شهير ابن مردويه؛ او نيز در اين باره رساله اى تأليف نموده كه بياضى در كتاب «الصراط المستقيم» از آن نام برده 


است. 

صخت حديث 

كروهى از علماى اهل سنت اين حديث را تصحيح كرهه اند؛ از قبيل: 
١‏ - على بن سلطان بن محمّد قارى )1879(.)1١١5(‏ 


؟” -ابو جعفر طحاوى؛ زيرا بعد از نقل حديث رد شمس مى كويد: «وهذان الحديثان ثابتان» وكفى به حجه. ورواتهما ثقات» 
فلا عبره بمن طعن فى رجالهما)؛ «اين دو حديث نزد من ثابت است و براى حيجيت كافى استء و راويان آن دو حديث مورد 


وثوقند» و اعتبارى نيست به كسى كه در رجال اين دو حديث خدشه وارد كرده است).(:188) 


* - شهاب احمد خفاجى؛ زيرا او مى كويد:«رواه الطبرانى باسانيد مختلفه رجال اكثرها ثقات)؛ «طبرانى اين قضيه را به سندهاى 
مختلف نقل كرده كه اكثر آن ها 


ثقه هستند).(1881) 


او همجنين مى كويد: «اين حديث را مصنف (يعنى قاضى عياض) نقل كرده و اشاره كرده كه تعدّد طرق آن» شاهد صدقى بر 
صبحت آن است. و قبل از او بسيارى از ائمه حديث؛ امثال طحاوى آن را تصحيح كرده اند...».(187) 


ع - حافظ طبرانى؛ زيرا بعد از نقل حديث مى كويد: «اين حديث حسن است».(1887) 

ه - حافظ حسكانى حنفى.(1888) 

ء - بيهقى.(182) 

١‏ - حافظ هيثمى؛ در عنوانى به نام «باب حبس الشمس للنبى صلى الله عليه وآله) از كتاب علامات النبوه.(1882) 
8 - قسطلانى.(/1881) 

4 - محمد بن حسين ازدى.(1858) 


٠‏ - ابوالمظفْر يوسف قزأوغلى حنفى (206)؛ وى در ردٌ جدش ابن الجوزى كه در صدد تضعيف حديث ردٌ شمس برآمده. 
مى كويد: «ادٌّعاى او بدون دليل است؛ زيرا ما آن را از افراد عادل و ثقه نقل كرده ايم» افرادى كه هيج مشكلى در آن ها 
وجود ندارد» ودر سند آن ها كسى نيست كه تضعيف شده باشد...» و اتهام جدى به جعل ابن عقده. از باب ظَنّ و شكك است 
نه از باب قطع و يقين. و ابن عقده مشهور به عدالت استء و از آنجا كه فضايل اهل بيت عليهم السلام را نقل مى كند و مدحى 


درباره صحابه نقل نكرده او را به رفض و رافضى بودن نسبت داده اند...).(1889) 
١١‏ - ابوالربيع سليمان سبتى مشهور به ابن سيع در كتاب «شفاء الصدور)».(١٠188)‏ 
١‏ - ولى الدين ابوزرعه عراقى (1881(.)872) 


وح امؤصيةاللة زرقانى مالكىء (77١1)؛‏ او مى كويد: «و از جمله قواعد آن است كه تعدّد طرقء دلالت دارد بر اين كه حديث 
اصلى دارد».(18657) 


٠‏ - زينى دحلان؛ او مى كويد: «ابن منده و ابن شاهين از اسماء به سند حسن نقل كرده اند. و نيز ابن مردويه از ابوهريره به 


سند حسن نقل كرده است. و طبرانى نيز در معجم كبيرش به سند حسن آورده است».(1881) 


دملا على قاوىية او حى كر يناده عسنيك فى الحيله اسلقى كايةا اسث وي كك ذه سعها بترية م قو خا ند 


مرتبه حسن مى رسدء و لذا قابل احتجاج و استناد است).(188) 
باسخ به شبهات 
باسخ به شبهات 


برخى از مخالفين و معاندين؛ امثال ابن تيميه در صدد تضعيف حديث «ردٌ شمس» به هر طريق ممكن برآ مده اند. اينكك به 


١‏ - تضعيف سند 


ابن تيميه در «منهاج السنه) در صدد تضعيف حديث برآ مده؛ در ابتدا طرق آن را تضعيف نموده و برخى از رجال اين حديث 


را نيز تضعيف مى نمايد.(1808) 


اولا: راويانى كه ابن تيميه تضعيف نموده. از كسانى هستند كه مسلم و بخارى در صحيحين از آن ها روايت نقل كرده اند. 
ثانياً: همان كونه كه اشاره شدء عده اى از علماى اهل سنت اين حديث را تصحيح كرده اند. 

"الا «مقصوة اضلى: وق اطفيناة ابسق كداز وادساض محدلق من تان عد ]ف دنفرس نذا كرد 

" - نقل آن قوسط برخى افراد 


آن كاه مى كويد: «اكر واقعه» اصلى داشت بايد از بزركك ترين عجايب عالم به حساب مى آمد؛ زيرا انككيزه براى نقل آن 
ياسخ: 


اولا: بلكه برعكس.ء دواعى بر عدم نقل آن زياد بوده؛ زيرا مردم در ايام حكومت بنى اميه دشمن اميرالمؤمنين عليه السلام بوده 
اند» واز آنجا كه اين واقعه كرامتى براى اميرالمؤمنين عليه السلام استء لذا در صدد اخفاى آن برآمدند» جز برخى از افراد 
منصف كه آن را نقل كرده اند. 


ثانياً: اين ايراد را مى توان به معجزه شقٌ القمر نقض كرد, كه آن را هم تنها برخى از صحابه و علما نقل كرده اند. 


- تنافى خصوصيات روايت 
او همجنين مى كويد: «خصوصيات روايت مختلف استء و اين دلالت بر كذب واقعه دارد).(/18821) 


ياسخ: 


اختلاف دلالت بر كذب اصل واقعه ندارد» همان طور كه در خصوصيات «شقٌ القمر) اختلاف شده است. 


؟ - اشتمال روايت بر منكرات 


ابن فمبه فى كريد «احاقيت "رة شهين " مشتمل برسكراق است؟ از اجيله ايى كه ياميرصكك الله عليه و آله در وقت 
عصر خوابيده است؛ در حالى كه خواب در اين وقت مكروه است. و نيز جكونه ممكن است كه نماز على عليه السلام فوت 


شود؟ و در حقيقت اين واقعه از مطاعن او به حساب مى ايد نه از مناقب او...).(/0184) 


ياسخ: 


اولك ةيطاق برخى از روايات» حضرت رسول صلى الله عليه وآله نخوابيده استء بلكه حالتى شبه غشوه به جهت نزول وحى بر 


او دست داده بود. 


ثانياً: مطابق برخى از روايات حضرت على عليه السلام در آن حال نماز را ترك نكردء بلكه با اشاره به جاى آورد؛ و اكر 


ختروشيدير كشث جيهت انيزة كه تبان حضرث در وقشن يدعراتذه كوف واره دلالك بر نايك كمال او كارة: 


ثالثاً: ممكن است كه اين كونه توجيه كنيم كه حضرت على عليه السلام از آنجا كه مى دانسته است خورشيد براى او به جهت 


نماز عصر برمى كرددء لذا نماز خود را به صورت طبيعى به تأخير انداخته است. 

- محال بودن بازكشت خورشيد!! 

برخى بازكشت خورشيد را به جاى سابقش بعيد و برخى نيز محال دانسته اند؛ زيرا افلاكك بر هم مى خورند. 
ياسخ: 

اواكنياء كيك حو روكيد برض سد ووو سول الس او ع كراة اشر ارقن مد افابة رنائة: 

١‏ -اين كه خورشيدى را خداوند در آن موضع خلق كند. 


؟ - برخى از منطقه زمين يايين برود تا خورشيد در آنجا ظاهر كردد. 


* - ممكن است كه آن خورشيدء خورشيدٍ عالم مثال بوده باشد كه عالمى واسع است واز آن عالم معجزه و خوارق عادت 
نشأت مى كيرد. عالم مثال عالمى است كه حكما آن را اثبات كرده اند و آن 


را واسطه بين عالم مجردات و عالم ماديات مى دانند. علامه شيرازى در شرح «حكمه الاشراق» قول به وجود اين عالم را به انبيا 
وااونا ها بين ان كنا سيك من اذهل 


انياً: جكونه اين واقعه را در حقّ حضرت على عليه السلام انكار مى كنند در حالى كه شبيه آن را براى يكى از انبياى الهى 
ثابت كرده اند.(1809) 


ثالت: اين معجزه همانند معجزات ذيكر اسك كدر عضن رسول خدا صلى الله عليه وآله اتفاق افتاده است؛ امثال: د بي 9 
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ريزه در دستان ييامبر صلى الله عليه وآله» سلام كردن درخت و سنكك بر حضرت صلى الله عليه وآله» شق القمرو... 


رابعاً: موضوع ردّ شمس از موارد ولايت تكوينى رسول خداصلى الله عليه وآله است كه از آن به معجزه تعبير مى شود كه مثل 
آن را آصف بن برخيا نيز به نص قرآن كريم داشته استء لذا تخت بلقيس را با كمتر از يكك جشم به هم زدن» نزد حضرت 


م - وجود معارض 


ابن كثير در ردٌ حديث از احمد بن حنبل نقل كرده كه ابوهريره از ييامبر نقل نموده كه فرمود: بر كسى به جز يوشع خورشيد 
حبس نشد.(٠182)‏ 


ياسخ: 
اوّلا: راوى اين حديث كه ابوهريره است»ء موقف خوبى با حضرت على عليه السلام نداشته است.(1881) 


اانى الحديد 8 ركذو كه مفاوية 4 وض ال كينها ناوعا فيه راتصيد كيد سارف اندو وك سف ع فلل غانة انمد 
بن ابى الحدي ويه كروهى به و تابعين را معين : حضر : م 


جعل كنند و براين كار مزدى معين نمود» كه از جمله آن ها ابوهريره بود... ما 


روايت احمد قبل از ردٌ شمس 


براى حضرت اميرعليه السلام از ييامبر صادر شده باشد.(1827) 


ثالنا: فرق اسك بيق رد مس وعيس ان مقصوه ال حيس غورشيد جلو كيرى كردن الزغروت آناست4به خلاق رد شمس 


كه عبارت است از طلوع آن بعد از غروب. 


ندارد كه براى ييامبر ما صلى الله عليه و آله حبس نمى شود).(1820) 


سادساً: در روايات اهل سنت آمده كه براى حضرت سليمان و داوود و موسى عليهم السلام نيز حبس خورشيد شده استء 


(1888) واين با حصر در روايت سازكارى ندارد. 
/ - بازكشت خورشيد نماز را ادائى نمى كند!! 
ابن جوزي هى. كويدة الماز بعد ان غروب» خورشيد قضا مى شود و يازكشت خورشيد آن وا ادائق تمى كيد 21م 1) 


ياسخ: 

ابخ حجر مق كويد ذا كراكورشية غروف كتد سس ناز كزدد» وقث تيزياز من كركه ( و لمان اذا هئ شوة) به حهت هعية 
حديث).(/0182) 

زرقانى مى كويد: «ثبوت اين حديث دلالت دارد براين كه نماز ادائى واقع شده است. و قرطبى نيز بر اين مطلب تصريح كرده 
است. و اككر رجوع خورشيد بى فايده بوده و باعث تجدد وقت نمى بود هركز ييامبر نمى خواست كه با زكردد).(1889) 

حديث صلى الله عليه وسلم اخوّت رحمهما الله 

حديث صلى اللّه عليه وسلم اخوّت رحمهما الله 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله دو بار در طول زمان بعثت خود بين مسلمانان عقد اخوّت و برادرى بست وهر فردى را با 
مناسب خودش برادر دينى قرار داد. در هر دو بار حضرت على عليه السلام را براى خود كذارد و او را به عنوان برادر خود در 
دنيا و آخرت معرفى كرد. اين فضيلتى بس عظيم براى حضرت على عليه السلام مى باشد كه هيج كس با او شريكك نبوده 
است. اين حديث بر جه نكاتى دلالت دارد؟ جه كسانى نقل كرده اند؟ و... اين ها نكاتى است كه در اين مبحث به آن اشاره 


0 


الفاظة حديث 


انارت ولاك ستو عر وذ اعت الايد عند انقلا م كلل كلد ودتو ل عد ضلك التداظارة و اله وق تبجنا كن عق لوي ررك ل 


اخوّت بستى ولى بين من و كسى عقد اخوت نبستى؟ رسول خداصلى الله عليه وآله به او فرمود: تو برادر من در دنيا و آخرتى. 
ثام1) 


داشنا بدامتشدكن الاعباد دن عية الله تقل كرده كد عن رهد الئة عله هرم دنتوانا عبد الله و' الخو رنيول اللهة و آنا الصصديق 
الأكبر لا يقولها بعدى الا كاذب...)1471(4) «من بنده خدا و برادر رسول خدايم؛ و من صدّيق اكبرم» كسى اين ادّعا را يس از 


2 
من جز دروغكو نمى كلد...). 


" - ابن عساكر به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه كفت: از رسول خدا شنيدم كه خطاب به على عليه السلام مى فرمود: 


«انت اخى فى الدنيا و الآخره)؛(181/7) «تو برادر منى در دنيا و آخرت.) 
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احمد بن حنبل به سندش از ابن عباس نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله» خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت اخى و 


صاحبى)1477(4) «تو برادر و مصاحب منى.) 


و هاكر فيفابروى ياسندقن اوشبدالله بن عمر شل كرد كه سول خداضاك اشاعليه وآ دعقن اعوت بين حابن ابس 
بين ابوبكر و عمرء و بين طلحه و زبير» و بين عثمان و عبدالرحمن بن عوف عقد اخوّت بست. على عليه السلام عرض كرد: اى 
رسول خدا! بين اصحابت عقّد اخوت بستى» يس برادر من كيست؟ رسول خدا فرمود: آيا راضى نمى شوى اى على! از اين كه 
من برادر تو باشم؟ على عليه السلام عرض كرد: آرى اى رسول خدا! آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: تو برادر 


منى در دنيا و آخرت.(181/8) 


© - متقى هندى از امام على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «ييامبر صلى الله عليه وآله بين عمر و ابوبكره و بين حمزه بن 


غبد المطلييدق وود وة عار كمه و اميق عية للد رع فود وسعك ب مالكفةى برق سن و خروان عقن الخررت بسف 100 


عقد اخوّت دو بار بين اصحاب بسته شدء يكك بار در مكه بين مهاجرين و بار دوّم در مدينه بين مهاجرين و انصار. و اين مطلبى 


است كه بز ركان اهل سنت؛ از قبيل: ابن عبدالبر به آن اشاره كرده و ابن حجر نيز از او نقل كرده و بر آن صبحه كذارده است. 


وطبرانى وابن عدى و 


ديكران نقل كرده اند. و نيز خبر عقد اخوّت دوّم و برادرى ييامبر صلى الله عليه وآله با حضرت على عليه السلام را متقى هندى 
از طبرانى و ديكران نقل كرده اند. و هيج كس از علماى اهل سنت اين احاديث را به طور كل يا خحصوص عقد اخوت بين 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله و امام على عليه السلام را انكار نكرده استء به جز ابن تيميه كه بعداً به كفتار او مى يردازيم. 


راويان حديث از صحابه 

اين حديث را جماعتى از صحابه نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - امام على عليه السلام. 
ااساشهر مق خطات: 

*- انس بن مالكك. 

5 ويدين ابى. رفي 

فد عيدا للضي ان ادقن 

* - عبدالله بن عباس. 

-١/‏ محدوج بن زيد. 

/- جابر بن عبدالله انصارى. 
9 - ابوذر غفارى. 

٠‏ -عامر بن ربيعه. 

| اتعغية الله عون 

7 - ابى امامه. 

١‏ - زيد بن ارقم. 

16 دسيعيك يخ مبتيين: 
راويان حديث از علماى عامه 


عده زيادى از علماى اهل سنت اين حديث را در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 


١‏ - حافظ محمّد بن عيسى ترمذى.(181/2) 

؟ - حافظ احمد بن على بن شعيب نسائى.(/ا/1/81) 

* - حافظ محمّد بن يزيد» معروف به ابن ماجه قزوينى.(18178) 

#تفذافل روصيو وسقي عند للد مالك ااتغر رن انه الوك عيبلل1214 
ه - حافظ ابوالقاسم على بن حسن شافعى» معروف به ابن عساكر.(1880) 
- محبٌ الدين طبرى.(١188)‏ 

/ا- حافظ شمس الدين محمد بن محمّدء معروف به ابن جزرى دمشقى شافعى.(18857) 
8 - حافظ ابونعيم اصفهانى.(1887) 

4 - حافظ نورالدين هيثمى.(1888) 

٠‏ - محمد بن سعد كاتب واقدى.(18880) 

)١1882(.ىعفاش -ابن مغازلى‎ ١ 

١‏ - محمد بن يوسف كنجى شافعى.(/18/1) 

- جمال الدين محمد بن يوسف زرندى حنفى.(/188) 

؟٠‏ - جوينى شافعى.(1889) 

4 -ابن حجر هيثمى.(1890) 

١‏ - اسماعيل بن كثير.(1891) 

١‏ - محمد بن جرير طبرى.(1897) 

- على بن حسين مسعودى.(18917) 

9 - عبدالملكك بن هشام حميرى.(189) 


٠‏ -ابوالعباس احمد بن يوسف قرمانى.(14908) 
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- ابن عماد حنبلى دمشقى.(18917) 

"1 - حاكم حسكانى.(1898) 

7 - جلال الدين سيوطى شافعى.(1499) 

ا ورودن ناسعد وا رك ا 

8 - زكريا بن محمد قزوينئى.(1101) 

”ا - احمد بن على بن حجر عسقلانى شافعى.(1907) 
الحم بن سحي د لكان اف 0 

8- بدرالدين عينى حنفى.(151:05) 


٠‏ محمد 


بن عبدالمعطى مصرى حنفى.(1100) 

"١‏ - احمد بن حنبل.(11:02) 

الو يدا ل العم ا 1 

8" - ابوحامد محمد بن محمّد غرَّالى شافعى.(1908) 

6" - عرّالدين على بن أبى الكرم» معروف به ابن اثير.(19:9) 
ه” - على بن حسام الدين» معروف به متقى هندى.(١111)‏ 
©" - على بن محمّد مالكى» معروف به ابن صباغ.(1911) 
بات ابو المظفر ستطابن جر وق 3 

- محمد بن طلحه شافعى.(1917) 

9" - محمد بن على مصرىء معروف به صبان.(191) 

©٠‏ - محمد بن ابوبكر انصارى.(19180) 

١‏ - ابوجعفر اسكافى معتزلى.(1912) 

"© - شهاب الدين أبشيهى.(19117) 

“© - محمد بن موسى دميرى شافعى.(1918) 

© - يوسف بن اسماعيل نبهانى.(19119) 

هع - حسين بن محمّد راغب اصفهانى.(1970) 

ع - شبلنجى شافعى.(١197)‏ 

/اء - عمر رضا كبحعاله.(1977) 

68 - عمرو بن بحر جاحظ .(19377) 


9 - عبدالرؤف مناوى.(1957) 


١‏ - خيرالدين زركلى.(1978) 

١‏ - عبدالحليم جندى.(19728) 

؟ه - ابن ابى الحديد معتزلى.(19717) 
"0 - شيخ سليمان بلخى قندوزى.(19178) 
0 - محمد بن معتمد خان بد خشى.(1979) 
هه - عبدالكريم خطيب مصرى.(197:0) 
08 - بغوى.(1981) 

لاه - حاكم نيشابورى.(19717) 

8 - قاضى ايجى .(1977) 

- شعرانى حنفى.(1972) 

6 - عبد الفتاح عبدالمقصود.(1970) 

١‏ -ابى يعلى.(1972) 

”6 - ابوالقاسم طبرانى.(/1970) 

8م - بيهقى.(/197) 

عم - ابن عبد ربّه.(1979) 


ه* - ابن قتيبه.(190) 


دلالت حديث 


ذيكران يرترى دارذ؛ زيرا يبامبر صلى الله عليه وآله بين هر كسء با نظير خودش در فضل و كمال؛ عقد اخوت مى بست» آن 
كونه كه از اخبار استفاده مى شود. حال اكر رسول خدا صلى الله عليه وآله بين خودش با حضرت على عليه السلام عقد اخوت 


بسته استء به جهت اين است كه تنها نظير ايشان در بين صحابه؛ على بن ابى طالب عليه السلام است. همان كونه 


كه اين مطلب از آيه «مباهله) در جمله ١‏ وَ أَنْفْسدِنا وَأنْفْسَكغ) استفاده مى شود و اين معنا رمزى بر امامت حضرت اميرعليه 
السلام مى باشد و به همين جهت است كه آن حضرت به اين حديث؛ يعنى حديث «اخاء» در روزى كه در شورا براى تعيين 
خليفه بعد از عمر شركت كردء اشاره نمود. 


تكخوييها وسقول :فق كف هن الأوفات: لعي الله واكو رمو لدو وذو ابن حخونت عويخ انه كد كني الاقطيت قندار بو شرت 
على عليه السلام» و شرف و محل و آينده او مى دهدء و به همين جهت است كه حضرت على عليه السلام به اين منقبت افتخار 


مى كرد. ودر بسيارى از اوقات مى فرمود: «من بنده خدا و برادر رسول اويم11510.0) 


شيخ منصور على ناصف مى كويد: «هذه المؤاخاه وقعت بعد الهجره. فقد آخى النبى صلى الله عليه وآله بين المهاجرين 
والاتضاو أده ال انطدو الحوده تمهما: وسنذ] لمق اسان هق عع عه لهاب اده وجاك نو عفد العوضه بعد :جرف 
واقع شدء ييامبر به جهت زيادى ارتباط و دوستى بين مهاجرين و انصار بين آن ها اين عقد را بست. و به اين حديث است كه 
على عليه السلام از بقيه اصحاب امتياز يبدا كرده است».(197) 


كنجى شافعى مى نويسد: «هذا حديث حسنء عال» صحيح, اخرجه الترمذى فى جامعه. فاذا اردت ان تعلم قرب منزلته من 
رسول الله صلى الله عليه وآله تأمّيل صنعه فى المؤاخاه بين الصحابه» جعل يضم الشكل الى الشكل والمثل الى المثل فيؤلف 
بينهم الى ان آخى بين ابى بكر وعمر 


وادّخر علياً كنفسه واختصه بأخوّته. وناهيكك بها من فضيله وشرف؛؛ «اين حديث حسنء عالى و صحيح است كه ترمذى در 
جامعش نقل كرده است. و اكر خواستى كه نزديكى منزلت حضرت على عليه السلام را نزد رسول خحدا صلى الله عليه وآله 
بدانى» در عملكرد رسول خدا صلى الله عليه وآله در عقد اخوت بين صحابه نظر كن كه جككونه هم شكل را با هم شكلء و 
مثل را با مثل ضميمه كرده و بين آن ها الفت برقرار نموده استء نا اين كه بين ابوبكر و عمر عقد اخوت بستء ولى على عليه 
السلام را براى خود اختصاص دادء و بس است تو را به اين عمل از فضيلت و شرف براى حضرت على عليه السلام».(197) 


استاد توفيق ابوعلم؛ وكيل اول وزارت داد كسترى مصر مى نويسد: «و فى ذلكك من ابانه فضله على الكافه والدلاله على انه لا 
كفؤ لرسول الله صلى الله عليه وآله سواه)؛ «اين عمل به طور آشكار فضيلت حضرت على عليه السلام را بر همه مردم روشن مى 


استاد خالد بن محمد خالد مى نويسد: «والآسن ما بالكم برجل اختاره الرسول من بين اصحابه جميعاً ليكون فى يوم المؤاخاه 
اخاه. كيف كانت ابعاد ايمانه واعماقه حتى آثره الرسول بهذه المكرمه والمزيه»؛ «و الآسن نظر شما جيست درباره مردى كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله او رااز بين تمام اصحابش انتخاب نمود تا در روز مؤاخات و برادرىء برادر او باشد؟ ابعاد ايمان 


و اعماق آن تا جه حدّى بوده كه ييامبرصلى الله عليه وآله او را به اين مزيت و 


كرامت مشردف ساخته است؟1988(.)...9) 


استاد عبدالكريم خطيب مى نويسد: «وهذه الأخوّه للبى الّتى جعلها الرسول لعلى وحده واختصه بها تدعونا الى ان نتحقق منها 
اولا ونستوثق من الأخبار الى تحدّثنا بها. وذلكك قبل ان ننظر فى دلالتها وما فى هذه الدلالات من شواهد الفضل والاحسان لمن 
اختصه النبى بأخوّته لا عن محاباه» وانّما عن امر من امر الله وفضل من فضله المذى يؤتيه من يشاءء والله ذوالفضل العظيم)؛ «اين 
برادرى ييامبر كه آن حضرت براى على به تنهايى قرار داده و به او اختصاص دادء ما را دعوت مى كند كه در مرحله اوّل آن را 
تحقيق نماييم» و به اين اخبار وثوق و اطمينان يبدا كنيم قبل از آن كه در دلالت و معناى آن نظر كنيمء و ببينيم كه اين حديث 
دلالمت بر فضايل و كمالاتى دارد بر كسى كه ييامبر صلى الله عليه وآله او را به اخوت و برادرى با خود اختصاص داده است» 
كارى كه بدون جهت و سرخود نبوده بلكه امرى از امر خداوند و فضلى از فضل الهى بوده كه به هر كس بخواهد عطا مى 
كند و خداوند داراى فضل عظيمى است».(1982) 


نقد كلام ابن قيميه 


ابن تيميه از آنجا كه اين قصّه را از فضايل بسيار عظيم حضرت على عليه السلام ديده در صدد تضعيف آن از هر جهت برآ مده 


اسست»: او مى كويد: «حديث مؤاخاه.» باطل و جعلى است؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه وآله با هيج كسى عققد اخوت نبسته است)». 
(لاع19) 


و نيز در جايى ديكر مى كويد: «احاديث مؤاخاه با على» تماماً موضوع است1988(.0) 
ياسخ: 


اولا: ابن تيميه در تضعيف و نسبت جعل به اين احاديث تنها بوده و هيج كس با او همراهى نكرده است. و اين 


مطلبى است كه علماى اهل سنت نيز بر آن تصريح كرده اند. 


ثانا أو نيك زانده ها قفر العلماض اهل نينت ذو كب مدق و ارت 'و سيوع ع4 كرف اند حكرنه نكن ابرق 
كه آن را به جعل و كذب نسبت داد. اشخاصى؛ همجون ترمذىء نسائى» ابن ماجه. حاكم نيشابورىء ابن عبد البر» ابن كثير» 
احمد بن حنبل» و... آن را در كتب روايى خود ثبت كرده اند» جكونه مى توان اين كونه افراد را كه نزد اهل سنت از جلالت 


فوق العاده اى برخوردارند متهم به نقل حديث كذب و جعلى كرد؟ 


ثالثاً: زرقانى مالكى مى كويد: «احاديث بسيارى درباره عقد اخوّت بين يبامبر صلى الله عليه وآله و على عليه السلام رسيده و 


ترمذى آن را نقل كرده و تحسين نموده و نيز حاكم نيشابورى آن را نقل كرده و تصحيح نموده است...).(1959) 


واس انيرك :ارو كاك اهل سك دوستارل ا عببنيه اسعانو تقبينتو وو اوواجواب*4اذه افده اذا فصمل ابن بر در 
«فتح البارى» است. او بعد از نقل اشكال ابن تيميه كه كفته است: «تشريع مؤاخاه به جهت ارفاق بر يكديكر و تأليف قلوب 
مردم نسبت به يكديكر است و اين درباره بيامبرصلى الله عليه وآله با هيج كس معنا نداردا» مى كويد: «اين توجيه در حقيقت 
رد يكك نصّ است به قياس).(0٠198)‏ 


زرقانى مالكى نيز ابن تيميه را به جهت رد حديث «مؤاخاه» مذمّت كرده است).(1981) 
شواهد حديث «مؤاخاه» 
از برخى احاديث صحيح السند مضمون حديث «مؤاخاه» استفاده مى شود. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - حاكم نيشابورى به سند صحيح كه خود تصريح به صيحت آن كرده و ذهبى نيز با او در اين 


امر موافقت نموده استء نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله خطاب به ام ايمن فرمود: «اى ام ايمن! برادرم را دعوت 
كن تانزد من بيايد. ام ايمن عرض كرد: آيا او برادر توست و در عين حال او را به نكاح دخترت درمى آورى؟ حضرت 


فرمود: آرى اى ام ايمن!)(1987) 


والى)؛(19679) «و اما تو -اى على - يس برادر و يدر فرزندان من واز من وو به سوى منى.» 
''- احاديثى كه دلالت بر تشابه بين حضرت على عليه السلام و هارون برادر حضرت موسى عليه السلام دارد. 
- احاديثى كه دلالت بر نامكذارى اولاد حضرت على عليه السلام به نام فرزندان هارون عليه السلام دارد.(905١)‏ 


حديث صلى الله عليه وسلم طير رحمهما الله 

حديث صلى الله عليه وسلم طير رحمهما الله 

از جمله احاديث فضايل امام على عليه السلام «حديث طير)ا است. 

براى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مرغى بريان شده آورده بودند. حضرت از خداوند متعال مى خواهد كه محبوب ترين فرد 
روى زمين را بفرستد تا با او هم غذا شود؛ در آن هنكام حضرت على عليه السلام وارد مى شود و با ييامبرصلى الله عليه وآله 
هم غذا مى كردد. اين حديث بر جه نكاتى دلا-لت دارد؟ آيا سند آن تمام است؟ در اين مبحث به جزئيات اين حديث مى 
الفاظ حديث 

١‏ - ترمذى به سند خود از انس بن مالكك نقل كرده كه ككفت: «كان عند النبى طير» فقال: اللهمّ ائتنى باحبٌ خلقكك اليكك 
يأكل معى هذا الطير. فجاء على معه)؛ «نزد ييامبرصلى الله عليه وآله يرنده اى «سرخ شده) بود» حضرت عرض كرد: بار خدايا! 


بهترين خلق نزد خود را به سوى من بفرست تا با من هم غذا در اين يرنده شود. در اين هنكام بود كه على عليه السلام آمد و با 
ييامبر صلى الله عليه وآله هم غذا شد).(1900١)‏ 


ترمذى كرجه اين حديث را به غرابت نسبت داده استء ولى اين تعبير دلالت بر عدم صححت حديث ندارد. 


ابن الصلاح در تعريف حديث «غريب)» مى كويد: ١«حديث‏ غريب به دو قسم تقسيم مى شود: غريبى كه در كتب صحاح 
تخريج شده؛ و غريبى كه در غير صحاح آمده است. آن كاه غريب صحاح را معتبر مى داند).(1902١)‏ 


؟ - نسائى به سند خود از انس بن مالكك نقل كرده كه نزد ييامبرصلى الله عليه وآله يرنده اى بود حضرت به خداوند عرض 
كرد: «اللّهمْ ائتنى باحبٌ خلقكك اليك يأكل معى من هذا الطائر. فجاء ابوبكر فردّه» ثم جاء عمر فردّه» ثم جاء على فاذن له)؛ 


«بار خدايا! محبوب ترين خلق نزد خود را به سوى من بفرست تا با من در اين يرنده هم غذا شود. ابوبكر آمدء او را رد كرد 
عمر آمد او را نيز رد كرد على عليه السلام آمد. به او اذن داد).(/901١)‏ 


رجال سند نسائى اين جنين است: «نسائى از زكريا بن يحيى» از حسن بن حمّاد؛ از مسهر بن عبدالملككء از عيسى بن عمرء از 
سدّىء از انس بن مالكك...). 


تمام رجال اين سند از مشاهير و افراد مورد وثوق نزد اهل سنت اند؛ 


- نسائى؛ وى كسى است كه مورد وثوق و اعتماد عموم علماى اهل سنت است. ابوالحيجاج مزّى مى كويد: «نسائى» قاضىء 
حافطء وا حي كنات سن وذ رك كين متتهور اكه او دكن ا امامات هن رفاظ مقن وان بالف 


- زكريا بن يحيى؛ ذهبى(1904١)‏ و نسائى(٠198)‏ و عبد الغنى بن سعيد او را ثقه معرفى كرده اند. 


فسن ابن نجقاذ؛ ذه او وا كوافق. ثقهه(1521)او ابن حجن أزاقول مؤسئ بن اسحاق اوارا ثقه مأمون[529) و مغرف كردة 


انك. 


- مسهّر بن عبد الملكك بن سلع همدانى كوفى؛ وى كسى است كه ابن حبّان او را در «الثقات» ذكر كرده و حسن بن حمّاد 
ورّاق نيز او را توثيق نموده است. 
- عيسى بن عمر؛ احمد در حقٌّ او كفته كه درباره او مشكلى وجود ندارد.(198١)‏ و يحبى بن معين و نسائى و خطيب وابن 


حبان و عجلى وابن نمير او را توثيق كرده اند.(1975) 


- سدّى؛ كسى است كه احمد بن حنبل و عجلى و صمعانى او را ثوثيق كرده اند.(19288) و ابن عدى او را صدوق دانستهء 


(198) و يحيى بن سعيد درباره او مى كويد: «من نشنيدم كه هيج 


كس درباره سدّى به جز خير بككويد» واهيج كس او را تركك نكرده است1921/(.0) او از رجال صحيح مسلم و ابوداوود و 


فوت وول قر ا رشك موف ل كلش ارارق ين بالك تقل كرد كا كدعا راسف ستول ا للتطفية مقرو فقزل وتمون الله 
صلى الله عليه وآله: الهم ائتنى باحبٌ خلقكك اليكك يأكل معى من هذا الطعام. فقالت عائشه: اللّهِمْ اجعله ابى. وقالت حفصه: 
اللّهُمْ اجعله ابى. قال انس: فقلت انا: اللّهُمْ اجعله سعد بن عباده. قال انس: سمعت حركه الباب فاذا على فسلّم. فقلت: انَّ رسول 
اللّه على حاجه. فانصرف. ثم سمعت حركه الباب فسلّم على فسمع رسول اللّه صوته فقال: انظر من هذا؟ فخرجت فاذا على؛ 
تبعت ال وسو الله على عليه و] له :قاعيرهفقال: كنذا له فأذيت لها دعن :05281 «براقن وسول ختذامان الله عليه و آله 
يرنده اى بريان شده» هديه آورده شد. رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كرد: بارخدايا! محبوب ترين خلق نزد خودت را به 
لكا بفسة ا مادق ان ين العام تناو ل نا سني عا يفو كل دوا كعد اا 3 تددن راابة ود لزان يط وسكمية كنت بار 
خدايا! او را يدرم قرار بده. انس مى كويد: من كفتم: بار خدايا او را سعد بن عباده قرار بده. انس كفت: صداى در را شنيدم» 
آن كاه ناكهان على را مشاهده كردم. سلام كرد» كفتم: رسول خدا صلى الله عليه وآله مشغول كارى هستند. حضرت عليه 
السلام بركشت. باز صداى در خانه را شنيدم؛ على عليه السلام سلام كرد» رسول خداصلى الله عليه وآله صداى على عليه 


دادم. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: او را بكو نا داخل خانه شود. من او را اذن دادم. حضرت داخل خانه شد...). 
راويان حديث از صحابه 

جماعتى از صحابه اين حديث شريف را نقل كرده اند؛ از قبيل: 

١‏ - امام امي رالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام. 

؟ -غبداللّه بن عباس. 

اح فق 

؟ - ابوسعيد خدرى. 

د - ابوالطفيل عامر بن واثله. 

ع -انس بن مالكك. 

/ا- سعد بن ابن وقاص. 

8 - عمرو بن عاص. 

- ابومرازم يعلى بن مرّه. 

راويان حديث از تابعين 

اين حديث را حدود صد نفر از بز ركان تابعين نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - ابوسعد ابان بن تغلب كوفى. 

؟ - ابان بن ابى عياش بصرى. 

*- ابراهيم بن مهاجر بجلى. 

* - ابراهيم بن هدبه. 


فح امماعيا .ين سلماة بن ابى الطلحه: 


وت ]عزن سلبان ب ان المق ف 
/ا - اسماعيل بن سليمان تيمى. 

نع ع ينع هبد اللفسيق شممن فك رن بطالنية 
> ]نساعي نه هيدا رسن 

3 اسحاعا بن وركان: 

١‏ - برذعه بن عبدالرحمن بنانى. 

١‏ - بريده بن سفيان أسلمى. 

٠١‏ - يشام بن عبد الله صيرفى. 

١‏ - ثابت بن اسلم بنانى. 

6 - ثابت بلخى. 

1ك تجاه رين ميد الله فر افد ةفلك 
١١/‏ - جعفر بن سليمان. 

ا و 

4 - حسن بن ابى الحسن بصرى. 

٠‏ - حسن بن حكم بجلى. 

١‏ - حميد بن ابى حميد. 

١‏ - خالد بن عبيد عتكى. 

39 - زبير بن عدى همدانى. 

#لاجازياة تق الزوان: 


ه - زياد بن محمد ثقفى. 


١8‏ - سالم بن ابى اميه. 

"١‏ - سعيد بن مسيب قرشى. 

- سعيد بن ميسره بكرى. 
4- سليمان بن حجاج طائفى. 
- سليمان بن طرخان تيمى. 
”١‏ - سليمان بن عامر. 

ا اسان دن مهران متو 
لاد شقيق بن ابى .عبد الله كوفى! 
-عامر ين شراحيل. 

ه” - عباد بن عبدالصمد. 

عم - عبد الأعلى بن غامر ثعلبى. 
بحا عدا لله ين مالكك الفا ر: 
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عةاللمى سان" 

9" - عبداللّه بن قشيرى. 
#اتعيدال كين ان لبك الصارف: 
١‏ - عبدالعزيز بن زياد. 

"5 - عبدالملكك بن ابى سليمان. 
“© - عبدالملكك بن عمير. 

#© - عثمان الطويل. 

8 - عطيه بن سعد بن جناده عوفى. 
ع - على بن ابى رافع. 

/ا - على بن عبداللّه بن عباس. 

8 - ابومعاويه عمار بن معاويه. 
89+ عمن بن ابئ حفص لعف 

«و دعموو بن تعل بن هزه 

١‏ - عمر بن سليم بجلى. 
از كاله همدانى. 

- عمران بن مسلم طائى. 

06 - عمران بن هثيم. 

0 - عيسى بن طهمان جشمى. 

عه شيل هن غروان. 


/ان - قتاده بن دعامه. 


8 - كلثوم بن جبر بصرى. 

4 - محمد بن جناده كوفى. 

٠‏ - محمّد بن خالد منتصر. 

١‏ - محمد بن سليم. 

الابيد رن عذال جحدع حارتها 
عام - امام محمد باقرعليه السلام. 
##اسا وجي بخ عمرو 3 فلقية 
هع - محمد بن مالكك ثقفى. 

58 - محمّد بن مسلم قرشى زهرى. 
/اء - مسلم بن عبد الله احرد. 

8 - مسلم بن كيسان ملائى. 

4 - مصعب بن سليمان انصارى. 
٠‏ - مطرب بن طهمان ورّاق. 
الاحامظيوبنق ابل اند 

"لا - ميمون بن جابر سلمى. 
]نوسي مو عبة الل حوس كرف 
؟/ا - ميمون بن مهران جزرى. 
لوكا علد سيوان: 

©- ابوعبداللّه نافع مدنى. 


- يحيى بن سعيد بن قيس. 
4- يحيى بن هانى بن عروه. 
-٠‏ يزيد بن سفيان تميمى. 
١‏ - يعلى بن مره كوفى. 

8١‏ - يغنم بن سالم بن قنبر. 
8 - يوسف بن ابراهيم تميمى. 
86 - ابوالجارود بن طارق. 
0 - ابوجعفر سباكك. 

68 - ابوحذيفه عقيلى. 

/ى - ابوحمزه واسطى. 

88 - ابوداوود سبيعى. 


- ابوالهتدئ. 


مؤلفان درباره «حديث طير» 


كروهى از علماى اهل سنت دوباوه اين حذيث شريف 


كتاب مستقل تأليف كرده اند و در آن» طرق و اسانيد اين روايت را ذكر نموده اند؛ از قبيل: 
١‏ - ابوجعفر محمّد بن جرير طبرى.(1917/0) 

” - ابوالعباس احمد بن محمّد بن سعيد» معروف به ابن عقده.(191/1) 
- ابوعبداللّه حاكم.(191/7) 

* - ابوبكر احمد بن موسى بن مردويه اصفهانى.(/191) 

ه - ابونعيم اصفهانى.(1917) 

© - ابوطاهر محمّد بن احمد» معروف به ابن حمدان.(1917/8) 

/ - شمس الدين محمّد بن احمد ذهبى.(191/2) 

راويان حديث از علماى عامه 

١‏ - احمد بن حنبل.(/191/7) 

١‏ - محمد بن عيسى بن سوره ترمذى.(191/8) 

#عد وبر كيك بن غنذا لله ون عد رجات و لق :28و ق) البق 

* - ابوالقاسم سليمان بن احمد طبرانى.(1980) 

ف - حاكم نيشابورى.(1981) 

- ابونعيم اصفهانى.(1987) 

- ابوالقاسم حمزه بن يوسف بن ابراهيم سهمى (/79؟ ه.ق).(19817) 
8 - ابوالحسن على بن محمد شافعى» معروف به ابن المغازلى.(198) 
4 - ابوبكر احمد بن على خطيب بغدادى, (57”8© و.ق).(1984) 

٠‏ -عرَّالدِين عبدالحميد هبه الله بغدادى (ه2ئ ه.ق).(1982) 


-١‏ موفق بن احمد بن محمّد مكى خوارزمى.(/19417) 


١‏ - على بن حسن بن هبه الله بن عبداللّه شافعى.(19484) 
1 - ابن كثير على بن ابى الكرم.(1984) 

#اعرريق ا معان و عونا اله بغدادى.(119:0) 

0 - محمد بن يوسف كنجى شافعى.(1991) 

8 - ابوجعفر احمد» مشهور به محب طبرى.(1997) 

١‏ - جمال الدين ابى الحجاج يوسف مزّى.(*119) 
امجن برخ الجند ابن عثمان ذه (1558) 

تجتن يخ عبذالله نعطي ريدق (8ة14) 

)١1192(.ىعفاش عضدالدين عبد الرحمن بن احمد ايجى‎ - ٠ 
ابراهيم بن محمد بن مؤيد جوينى.(1991)‎ - ١ 
-اسماعيل بق عمر زن كير دمشقى :(رةة1)‎ 

39 - جمال الدين محمّد بن يوسف زرندى حنفى.(1199) 
5" - نورالدين على بن ابوبكر هيشمى.(١٠٠٠2)‏ 

38+ كمال لدو محمد بن بعس شاف :(71) 

8؟ -ابن حجر عسقلانى.(17١٠٠0)‏ 

ا" - ابن صباغ مالكى.(0٠25)‏ 

- بدرالدين ابومحمد محمود بن احمد عينى.(5١٠7)‏ 


4 


عبدالرحمن بن عبدالسلام صفورى.(08١٠٠2)‏ 

- علاءالدين على بن متقى بن حسام هندى.(8١٠25)‏ 
”١‏ - منصور على ناصف.(17١٠5)‏ 

:9” - على بن ابى ابوبكر هيثمى.(8١٠٠3)‏ 

اعتبار حديث 

اين حديث از جهات متعدّدى معتبر است: 


١‏ - كثرت طرق و راويان آن از جمله مواردى است كه موجب ظنّ نزديكك به يقين به صدق راويان آن و اطمينان به صدور 


#حة اقل كرت طرق وا اسالنف كدان انيف كد وتويك را ورص هي نى رنائة شاري اقول عام دريل 
خدنة» رلحت الأدياق الى اللهالحته السيحدوس كيده الك طرق لأ ندل عن دوحة الحبين بالقينانيا نقد 8 تكن 


براى او طرقى است كه با انضمام آن ها به يكديكر از درجه حسن يايين تر نمى آيد.) 


* - بر فرض كه اين حديث به درجه حسن نرسد وهر يكك از سندهاى آن به تنهايى قابل استناد نباشد» ولى مطابق قاعده اى 
كه نزد اهل سنت ثابت است: طرق» يكديكر را تقويت مى كنند. و لذا مى توان ازاين طريق آن را قابل احتجاج و استدلال 


دانستث:. 


ابن حجر عسقلانى در مورد «حديث ولايت)؛ يعنى حديث ييامير صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام كه فرمود: ل 


فانّه منّى و أنا منه و هو وليكم بعدى» مى كويد: «و براى آن طرقى است كه يكديكر را تقويت مى كنند».(١501)‏ 


مناوى در شرح حديث ١آفه‏ العلم النسيان» مى كويد: «فكان ينبغى للمصنف الإكثار من مخرجيه اشاره إلى تقويته)؛ «جا داشت 


كه مصنف تخريج كنند كان حديث را نقل كند تا اين حديث تقويت كردد).(11١5)‏ 


- كثرت طرق حديث «طير) موجب 


مى شود كه حديث از طعن مصون بماند. 


مناوى در شرح حدذيث: (اتق اللفححقنا #كا وح كزينة واكتر المعسدت م سس اشاره الى رد الطعن فيه)؛ «ناقلين و تخريج 
كنند كان اين حديث را به طور فراوان نقل كرده تا اشاره به اين نكته كنند كه اين حديث قابل رد نيست).(117١17)‏ 


ادحلالت قدر و عست مز لفان كت كداارى عدي يرا تقل كرد اتلد يه عنتى ترد اهل ميندك ويا اسك كه تمن نواخ كدت: 
حديثى را كه نزدشان باطل و جعلى بوده نقل كرده اند. 


كسانى كه حديث را از مسلّمات دانسته اند 


برخى از علماى اهل سنت «حديث طير) را از مسلمات كرفته و آن را به طور جزم به رسول خداصلى الله عليه وآله نسبت داده 


اند واين به نوبه خود دلالت بر صححت يا حسن حديث دارد. از جمله اين افراد عبارتند از: 
١‏ - ابوالحسن مسعودى.(1١5)‏ 

#احاايق غيد الك 1 

- محمّد بن طلحه.(8١1١٠0)‏ 

ع - صفورى.(12١5)‏ 


ه - فضل بن روزبهان؛ او مى كويد: «حديث الطير مشهورء وهو فضيله عظيمه ومنقبه جسيمه)؛ «حديث طير مشهور استء و آن 
فضيلتى بزركك به حساب مى آيد).(5017) 


نووض هن كويل: اعلما كفته اند سراوار اسث كسى كه قصد دارة حديى زاروايت كرده يا آن راثقل كنده درن ابعدا نظر 
كردهء اككر آن را صحيح يا حسن مى بيند» بككويد: قال رسول الله كذا يا فَعله و يا نحو اين تعبيرها كه از صيغه هاى جزم استء 
ولى اكر حديث نزد او ضعيف استء نككويد: قال يا فَعل يا مر يا نَهى و شبيه اين تعبيرها از صيغه هايى كه دلالت بر جزم و 


فين ذازهة بلكه يكريد: اق اشان اين كوتهاووايت شدة نا هى شوف با ذكر من شوتف بااحكايت مى شوف يا كنيةاهى شوتف 


يا به ما رسيده است و شبيه اين كونه تعبيرها. و خداوند عالم تر است).(5018) 


سيوطى نيز مى كويد: «آنجه به صيغه جزم و يقين است؛ مثل قال يا فَعَل يا آَمَر و رَوى و ذكر فلان» حكم به صتحت آن از كسى 
است كه حديث به او نسبت داده شده است؛ زيرا نمى توان حديثى را به صورت جزم از ييامبر نقل كرد جز آن كه نزد انسان 


به طور صحيح ازاو نقل شده باشد).(9١1١5)‏ 


ع - خوارزمى حنفىء (288 ه.ق)» از ابن مردويه نقل مى كند كه «حديث طير) ١٠٠١‏ سند دارد» كثرت سندهاى آن دلالت بر 


اهميت بسيار حديث طير نزد محدّثين دارد.(70١5)‏ 

راه هاى تصحيح حديث 

راه هاى تصحيح حديث 

«حديث طيرا را مى توان از راه هاى كوناكون تصحيح نمود: 
١‏ -عدالت راويان 


در برخى از سندهاى حديث طير افرادى وجود دارند كه همككى از مقام وثاقت و عدالت نزد اهل سنت برخوردارند» همان 


كوه كه قبلا بيرعى از أذها اشارء سن 

؟ - تصريح به صخت 

برخى از علماى اهل سنت تصريح به صححت «حديث طيرا نموده اند؛ امثال: 
- قاضى القضاه عبدالجبار بن احمد معتزلى. 

- محمد بن يوسف كنجى شافعى. 

-ابن صباغ مالكى. 

- عبد اللّه بن محمد مطيرى. 

- حاكم نيشابورى» (500 ه.ق)؛ 


او مى كويد: «حديث طير صحيح است و لازم بود كه بخارى و مسلم آن را در صحيح خود نقل مى كردند؛ زيرا رجال آن ثقه 


مى باشند و شرط صبحت حديث نزد اين دو نفر را داردا. 


ونيز مى كويد: «اين حديث را جماعتى از اصحاب انس كه بيش از سى نفرند نقل كرده اند. و به طريق صحيح از على عليه 


السلام و ابوسعيد خدرى و سفينه اين روايت نقل شده اسست).(١”7١)‏ 
- هيثمى؛ 


او بعد از نقل «حديث طيرا مى كويد: «بزار و طبرانى آن را به اختصار نقل كرده اند. و رجال طبرانى رجال صحيح است غير از 
قطر ين خطليفه كد كقدامى باشاك:(99) 


35 ذهبى؛ 


او مى كويد: «حديث طير طرق بسيارى دارد» و من آن ها را در كتابى جمع آورى كرده ام» و مجموع آن طرق به حدّى است 


" - احتجاج به حديث حسن همانند صحيح 


همان كونه كه قبلاً اشاره شد برخى از علماى اهل سنت تصريح به حسن و صححت اين حديث داشته اند» و حديث حسن 


© - به شعر در آمدن» دليل بر صخت حديث 


مطابق تصريح برخى از علماى اهل سنت؛ همانند سيوطىء به شعر درآورده شدن حديثى دليل بر ثبوت و شهرت و صيحت آن 


حديث است. و اين حديث از جمله احاديثى است كه فريقين آن را به شعر در آورده اند. 


ازاين حديث شريف نكات بسيارى استفاده مى شود؛ از قبيل: 
١‏ -امام على عليه السلام محبوب ترين افراد نزد خداوند 


بيامبر از خداوند درخواست نمود كه محبوب ترين افراد نزد خود را بيش ايشان بفرستد, و خداوند امام على عليه السلام را به 
نزد او فرستاد. ازاين حديث به طور صراحت استفاده مى شود كه حضرت على عليه السلام محبوب ترين افراد نزد خداوند 


اسشسث: 
" - برترى امام على عليه السلام بر ساير صحابه 


و ابوحامد غزالى(72١2)‏ و قاضى عياض(/77١3)‏ و نووى(78١3)‏ وفخر رازى(79١29)‏ به آن اشاره شده است. 

برخى از علماى اهل سنت نيز به دلالت «حديث طير» بر افضليت امام على عليه السلام بر ساير صحابه اشاره كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -علماى عصر مأمون.(0:١٠)‏ 

١‏ - حاكم نيشابورى.(1071) 

*- فخر رازى.(7"١٠)‏ 

ع - محمّد بن طلحه.(77١1)‏ 

ه - حافظ كنجى.(ع*١1)‏ 

“ -امامت حضرت على عليه السلام 


اب قمية و ديكران هى كويندة هر كبن افضل انث است از سيراوارتريه انايت وخلافت اسع بااثبات افشياية حفيرت 


اميرعليه السلام بر صحابه به «حديث طيرا» امامت و خلافت او نيز به اثبات مى رسد. 
6 -امام على عليه السلام برتر از قمام انبيا 


در برخى از طرق حديث طيرء امام على عليه السلام احبٌ و افضل خلق خداوند ازاوّْلين و آخرين معرفى شدهاست.(0ه*"١)‏ 
اين كونه تعبير دلاللت دارد براين كه حضرت اميرعليه السلام افضل از انبياى ييشين است,. و به دليل آيه «مباهله» مساوى با 


واحر نادم عن اكلم 


دوستى اهل بيت«ع» 
دوستى اهل بيت«ع» 


در قرآن و روايات اسلامى - اعم از شيعى و سنّى - بر مودّت و محبت اهل بيت ييامبر صلى الله عليه وآله تأكيد فراوان شده 
است؛ و اين تنها بدان جهت نيست كه آنان ذريه ييامبر صلى الله عليه وآله واز نسل اويندء بلكه از آن جهت است كه آنان 
داراى فضايل و كمالاتء و به عبارت ديكّر جامع همه صفات كمال و جمالند؛ به تعبير دقيق تر» مظهر صفات جمال و جلال 
الون "انه لذادى جنقته» دوست داشفن اناؤانا ام خاسة ممع رخو هنا اسك كدر آناة باقع كاه تجن 
نموده» و منبع همه اين خوبى ها خداوند متعال است. يس در حقيقت محبت و اظهار عشق و ارادات قلبى به اهل بيت عليهم 
السلام محبت و اظهار ارادات به خداوند متعال است و از آنجا كه محبّت» نيرويى است كه انسان را به سوى محبوب سوق مى 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ 


وآله افراد خاصى هستند و اهل بيت؛ شامل تمام وابستكان نسبى و سببى انسان نمى شود: 
الف) اهل بيت در لغت و عرف 


ابن منظور افريقى در «لسان العرب مى كويد: «اهل انسان نزديكك ترين مردم است به انسان» و كسانى كه آنان را به نسب يا 


دين جمع مى كند).(72١5)‏ 
ب) اهل بيت در قرآن و سنت 


در قرآن وروايات اهل بيت ييامبرصلى الله عليه وآله در مورد افراد خاصى به كار رفته كه همان رسول خداصلى الله عليه وآله 


فرزندان امام حسين عليهم السلام هستند. 


ام سلمه مى كويد هنكامى كه آيه ف إنّما يريد الله ليِذْحِت عَتْكم الإجس أهلّ الببت وَيطه ركع تطهيرً؛ بر يبامبر صلى الله عليه 
وآله نازل شدء على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را احضار كرده و فرمود: «اينان اهل بيت منند).(/731١5)‏ امام حسين 
عليه السلام فرمود: دان اهل ب بيت النبوه)؛(78١3)‏ (ما اهل بيت نبوّتيم ( 


مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: هنكام صبح ييامبرصلى الله عليه وآله از منزل خارج شدء در حالى كه بر دوش او 
يارجه اى بافته شده از موى سياه بود حسن بن على بر او واردشد او را داخل آن كسا نمود. آن كاه حسين عليه السلام وارد 
شك اووات ذال أن كرة: سي توطيي اشام ازور اونائل كنيد دوين صل لها ساد اهلك ورا ايز 
داخل نمود. يس اين آيه را قراثت نمود: إنّما يريد الل ِيذْحِتٍ عَنْكُم الؤجس أهلّ البيت وَيطَهرَكُمْ تطهيرا» 8 


احمد بن حنبل مى كويد: هنكامى كه آيه «مباهله» بر بيامبر صلى الله عليه وآله نازل شدء آن حضرت؛ على و فاطمه و حسن و 
حسين عليهم السلام را خواست آن كاه عرض كرد: «بار خدايا اينان 


اهل بيت من هستنك).(60١٠5)‏ 


دوستى اهل بيت در قرآن كريم 


خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: ١‏ قل لا أسألكم عَلَيهِ أجراً إَا الْمَوَدهَ فى الْقُربِى “(70©1) «[اى رسول ما به امت بكو من 


از شما اجر و رسالت جز اين نمى خواهم كه مودّت و محبت مرا در حقٌّ خويشاوندانم منظور داريد.» 


السلام مى دانند. 


2 


سيوطى در تفسير اين آيه به اسناد خود از ابن عباس نقل مى كند: هنكامى كه اين آيه: « قل لا آسألكم عَلَيهِ آجراً إَا الْمَوَدَّهَ فى 
افون عن وناقت فطلي الله ليتوا لقاو ل انان فيجيدا زدظ فى كربو ان وسو لوخد كفو يا وقداة ب كنيد كذ مروف انان ير نا 


واجب است؟ حضرت صلى الله عليه و آله فرمود: «على و فاطمه و دو فرزندان او).(7١05)‏ 


دو خطه إى كه أداء شيرق عليه النبناقة مهل اواتحنها دق امير التوسدق كله الستاقه ايراد كودقنه بعد عمد اوقا لين قريموة: 
...و أنا من أهل البيت الذى افترض الله موّتهم على كلّ مسلمء فقال تباركك و تعالى: ٠‏ قُلْ لا أسألكع عليه آجرا إَِا الْموَدّ فى 
الَربى وَمّن يقْتّرف حسهه ترد لَهُ فيها حت ناً» فاقتراف الحسنه مودّتنا أهل البيت...)؛ «و من از اهل بيتى هستم كه خداوند مودّت 
قاض واروه سان ولحي قموة» انيع ب كد ركه تار كدي ايسان قرمرىة قل 0 أب الكو ون نجام كان يكف مكنا 
اهل بيت است.» 


امام صادق عليه السلام به ابى جعفر احول فرمود: «جه مى كويند اهل بصره در اين آيه: ١‏ قل لا أسألكم عَلَيهِ أجراً إَِا الْمَوَدَّهَ فى 
افر ؟). عرض كرد: فدايت كردم 


آنان مى كويند: اين آيه در شأن خويشاوندان رسول خداصلى الله عليه وآله است. حضرت فرمود: «دروغ مى كويند تنها در 
حق ما اهل بيت على و فاطمه و حسن و حسين اصحاب كسا نازل شده اسسحت)» ("#ع 071 


مى دانيم كه حصر اين روايات اضافى است نه حقيقىء و لذا شامل بقيه امامان نيز مى شود. 
دوستى اهل بيت عليهم السلام در روايات 
دوستى اهل بيت عليهم السلام در روايات 


در روايات فريقين همانند قرآن كريم به طور صريح بر محبت اهل بيت عليهم السلام تأكيد شده است كه به برخى از آن ها 


اشاره مى كنيم: 
١‏ - وادار نمودن بر دوستى اهل بيت عليهم السلام 


رسول خداصلى الله عليه وآله مى فرمايند: «ادبّوا أولا-دكم على ثلاث خصال: حبٌ نبيكم؛ وحبّ أهل بيته» و قراءه القرآن)؛ 
)23٠5(‏ «اولاد خود را بر سه خصلت تربيت كنيد: دوستى ييامبرتان» دوستى اهل بيتشء و قرائت قرآن.» 

امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود: «أحسن الحسنات حبناء و أسوأ السيئات بغضنا/؛(0١3)‏ «بهترين نيكى ها حبّ ماء و بدترين 
بدى ها بغض ما اهل بيت عليهم السلام است.») 


؟ - دوستى اهل بيت دوستى رسول خداست 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «أحبوا الله لما يغذوكم من نعمه. وأحبونى لحب الله و أحبوا أهل بيتى لحّى)؛(52١٠0)‏ 


«خدا را دوست بداريد به جهت آن كه از نعمت هايش به شما روزى مى دهد. و مرا نيز به جهت دوستى خدا دوست بداريد» 


واهل بيتم را به جهت دوستى من دوست بداريد.» 


زيد بن ارقم مى كويد: در خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله بودم كه ديدم فاطمه زهراعليها السلام داخل حجره ييامبر 
صلى الله عليه وآله شدء در حالى كه با او دو فرزندش حسن و حسين بودند» و على عليه السلام نيز يشت سر آنان وارد شدء 
ييامير صلى الله عليه وآله به آنان نظر كرده و فرمود: «من أحتٌ هؤلاء فقد أحبنى» و من ابغضهم فقد أبغضنى)57(4١7)‏ «هر كس 


اينان را دوست بدارد» مرا دوست داشته وهر كس كه اينان را دشمن بدارد» مرا دشمن داشته است.» 


امام صادق عليه السلام فرمود: «من عرف حقّنا و أحبنا فقد أحبٌ الله تباركك و تعالى)(73078) «هر كس حق ما را شناخته و ما 


رادوست بدارد در حقيقت خداوند تباركك و تعالى رادوست داشته است.» 


”” - حب اهل بيت اساس ايمان است 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «أساس الإسلام حى و حبٌ أهل بيتى»59(4١3)‏ «اساس اسلام» دوستى من و اهل بيت من 


است.») 


وال رهف الكل شس» أساسء و أساس الإسلام حبنا أهل البيت/80(4١75)‏ «براى هر جيزى اساسى است و يايه اسلام حبٌ ما 


اهل بيت است.») 
- حب اهل بيت عليهم السلام عبادت است 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «حبٌ آل محمد نذا كين عد كاده سنهء و من مات عليه دخل الجنّه)؛(01١3)‏ «يكك روز 


دوستى آل محمّدء بهتر از يكك سال عبادت استء و كسى كه بر آن دوستى بميرد داخل بهشت مى شود.) 
ه - دوستى اهل بيت عليهم السلام نشانه ايمان است 


إليه من عترته» و ذاتى أحبٌ إليه من ذاته)87(4١3)‏ «هيج هذه اى اانعان كاملا ريدا تمن كنده مكدر صوري كدمن رست 


محبوب تر باشد.») 
يم - دوستى اهل بيت نشانه ياكى ولادت 


بيامبرصلى الله عليه وآله اشاره به على عليه السلام كرد و فرمود: «أيها الناس إمتحنوا أولادكم بحبه. إن علياً لايدعو إلى ضلاله» 
ولا يبعد عن هدىء فمن أحبه فهو منكمء و من أبغضه فليس منكم)؛(07١1)‏ «اى مردم! اولا-د خود را به دوستى على امتحان 
تعاييدك» زيرا او شهاوا كمراة تمن كقد و از عدانت دون تح سنازهة: بس هر يك :از أو لالد شيا كه على رادوسث بدارد اذ 


شماستء. وهر كدام كه او را دشمن بدارد از شما نيست.) 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: در وصيتى كه ييامبرصلى الله عليه وآله به اباذر كرده آمده است: «يا أباذر! من أحبنا أهل البيت 
فليحمد الله على أوَّل النعم. قال: يا رسول الله و ما أوّل النعم؟ قال: طيب الولاده» انه لا يحبنا إِلَا من طاب مولده)086(4؟) «اى 
اجاذراهر كس هنا اهل ةا وادوييث ذاره بايد يو اؤلبة عمة» عخداونة ىا ستاوان ماك :ابوة زر غراضن كرد ان رسول خندا 
اولين نعمت حبست؟ قرموة: تيكى ولأدث» زيرا دوست ندارذ ها رامفكر كن كه ولاواقن ياك اسك 


/ - سؤال از دوستى اهل بيت در روز قيامت 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «أوّل مايسأل عنه العبد حبّنا أهل البيت)88(4١3)‏ «اولين جيزى كه در روز قيامت از بنده 


سؤال مى شود. دوستى ما اهل بيت است.» 


و نيز فرمود: ١لا‏ تزول قدما عب يوم القيمه حتّى يسأل عن أربع: عن عمره فيما أفناهه و عن جسده فيما أبلاه» وعن ماله فيما أنفقه 
ومن أين كسبه. وعن حبّنا أهل البيت)88(4١3)‏ «روز قيامت بنده قدم از قدم برنمى دارد تا آن كه از جهار جيز سؤال شود: از 


عمرش كه در جه راهى صرف كرده. و از بدنش كه در جه راهى به كار كرفت» 


واز مالش كه در جه راهى خرج كرده و از كجا به دست آورده استء و از دوستى ما اهل بيت. 

ادلّه خاص 

ادلّه خاص ادلّه خاص 

رواياتى كه تا كنون ذكر شدء اشاره به دوستى مجموعه اهل بيت عليهم السلام داشت؛ دسته اى ديكر از روايات» اشاره به 
دوستى و محبت برخى ازاهل بيت دارد كه به تعدادى از آن ها نيز اشاره مى كنيم: 


١‏ -امام على عليه السلام 


ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «برائه من النار حبٌ على)؛(/01١3)‏ «تنها راه دورى از آتش جهنم دوستى على عليه السلام 


است.») 


ونيز فرمود: «يا على! طوبى لمن اح كك و صدق فيكك,ء و ويل لمن أبغضك و كذب فيكك)88(4١2)‏ «اى على! خوشا به حال 


كسس كه توارا دوست داشته و ذز عق ثو صادق باشده و واى بر كس كد'تو را دشمق .داشته و ودردق ثرو كالاب باشد) 


أم سلمه از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «لا يحبّ علياً منافق» و لا يبغضه مؤمن)5009(4) «منافق» على عليه 


السلام را دوست ندارد و مؤمن او را دشمن ندارد.» 


امام على عليه السلام فرمود: «والذى فلق الحبه و برأ النسمه إِنّه لعهد النَبى الأمى إلى: انّه لا يحتنى إِلَّا مؤمن, و لا يبغضنى إِلَا 
منافق)2004١3)‏ «قسم به كسى كه دانه را شكافتء» و انسان را آفريد» هر آينه عهدى است از ييامبر امّى به من: كه دوست ندارد 


مرا مكر هؤمو» و دشمق ندازة مرا مكر متاقق) 
" - فاطمه زهراعليها السلام 


رسول خداصالى الله عليه وآله مى فرمايند: «فاطمه بضعه مِنّىء من أغضبها فقد أغضبنى)؛(١2١73)‏ «فاطمه ياره تن من است, هر 


كني اورراة عقيس اوردهرا شيك كرد اث 


از عايشه سؤال شد: كدامين شخص از زنان نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله يحوب ثر بورذه ابنق؟ “كفت قاطمه سؤال شد: 
الهردان؟ كنت مسر :ا 


'' - امام حسن و حسين عليهما السلام 


بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «هذان ابناى الحسن و الحسينء ألّلهم إِنّى أحتهماء أللهم فأحبهما و أحبٌ من يحتهما»؛(*502) 


دارد» دوست بدار.») 

و نيز فرمود: «الحسن والحسين ريحانتاى)98(4١7)‏ «حسن و حسين دو دسته كل من هستند.) 
برترى ائمه بر انبيا 

برترى اثمه بر انبيا 


از جمله موضوعاتى كه در كتاب هاى كلامى شيعه مطرح بوده و بر آن اقامه دليل مى كرده اند» برترى ائمه - خصوصاً امام 
ام الموطين عليه اللام حير اتباق الف غير ال رسول اكرع صلى الشداعليه وآلهاسيت: 


مادر اين مقال مى كوشيم تنها به ادله اى تمسكك كنيم كه در اين موضوع از طرق اهل سنت وارد شده و مورد قبول آن 
هاستء و در نتيجه مورد قبول ما نيز مى باشد. وكرنه در آثار شيعىء روايات و ادله فراوانى وجود دارد كه ما را از رجوع به 


منابع ديكرء بى نياز مى كرداند. 
ادله برترى 
١‏ - تشبيه اميرالمؤمنين عليه السلام به انبياى سابق 


از برخى احاديث مورد اتفاق شيعه و سنّى استفاده مى شود كه حضرت على عليه السلام داراى صفات بارز و نمونه اى است 
كه هر يكك از انبياى الهى به آن ها شناخته مى شدند. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بخواهد به آدم در علمش نظر كند و به نوح در طاعتش.ء و به ابراهيم در 


دوس اشن باخداؤئدة و يهموسى در عيش :و به غيسى دو ب ركزيده :شدانش + بتكره به على ين ابى طالبة: 
اين حديث با مضمون هاى مختلف و اختلاق تعبير در مصادر حديثى اهل سنت وارد شده است.(50١٠)‏ 


ازاين احاديث استفاده مى شود كه امام على عليه السلام جامع همه صفاتى است كه هر يكك از انبيا در يكى از آن ها بارز 
بودند.ء واين خود دلالت بر افضليت امام على عليه السلام بر ساير انبيا دارد. 


" - على عليه السلام» محبوب ترين خلق نزد خداوند 


انس بن مالكك مى كويد: من براى رسول خدا صلى الله عليه وآله يرنده بريان شده اى آوردم» حضرت صلى الله عليه وآله نام 
خدارا برده واز آن تناول نمودند» سيس دست به دعا برداشته و عرض كردندء «بار خدايا بهترين اشخاص نزد تو و من را به 
سويم بفرست'. كه ناكاه على عليه السلام آمد و درب منزل را كوبيد. 


عرض كردم: كيستى. كفت: من على هستم. عرض كردم: ييامبر مشغول است. انس مى كويد: ييامبر صلى الله عليه وآله لقمه 


اى ديكر تناول كرد» باز جمله سابق را تكرار نمود» كه ناكهان درب خانه كوبيده شد. عرض كردم: كيست درب را مى كويد؟ 
على عليه السلام فرمود: منم. عرض كردم: ييامبر مشغول كارى است. باز يبامبر صلى الله عليه وآله لقمه اى ديكر تناول كرده و 
جمله سابق را تكرار كردند» كه 


باز صداى درب خانه بلند شد. على عليه السلام از يشت درب خانه صدا مى زد: من هستم. در اين هنكام ييامبر صلى الله عليه 
وآله فرمود: اى انس! درب را باز كن. انس مى كويد: على عليه السلام داخل خانه شد. هنكامى كه جِشم ييامبر صلى الله عليه 
وآله به من و على عليه السلام افتاد خطاب به على كرد و فرمود: «حمد مخصوص خداوندى است كه تو را آنجه مى خواستم 
قرار داد» زيرا در هر لقمه اى از خداوند مى خواستم كه بهترين خلقش نزد او و من را به سويم بفرستد, و تو همان كسى هستى 


اين حديث شريف را احمد بن حنبل در «فضائل الصحابه).(/51١3)‏ ترمذى در «سنئن)58(2١3)‏ طبرانى در «المعجم الكبيرا)» 
)7١89(‏ حاكم در «المستدرك على الصحيحين)(١7١3)‏ و ديككران نقل كرده اند. 


حديث از حيث اعتبار به حدّى است كه عده اى از علماى اهل سنت تصريح به صحت آن نموده اند؛ امثال حاكم نيشابورى در 


«مستد ركك)»» ذهبى در «تذكره الحفاظ) و.... 


حديث دلالت دارد براين كه امام على عليه السلام «احبّ الخلق الى الله تعالى» است كه عموم اين تفضيل شامل جميع انبيا نيز 
فى شوةء خصوصا كه در يرعى از ووايات اين حنيق آمدة است: «أللَهمٌ أثتنى بأحب خلقكك إليكك من الأوّلين و الآخرين)؛ 


)3١171(‏ «بار خدايا! بهترين خلقت از اولين و آخرين را نزد من بفرست.)» 
" - اقتدا نمودن حضرت عيسى عليه السلام به حضرت مهدى عليه السلام 


در روايات زيادى جنين آمده كه بعد از نزول حضرت عيسى عليه السلام براى شركت در حكومت عدل جهانى كه به رهبرى 


بر ييامبر اولوالعزم است. 


سيوطى در كتاب «الحاوى للفتاوى) مى نويسد: «موضوع اقتداى حضرت عيسى عليه السلام به امام مهدى عليه السلام از 
موضوعات ثابت است كه در احاديث متعدد و صحيح از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده؛ واو صادق مصدقى است كه 


خبرش كذب و خلاف واقع نخواهد شد).(1077) 


ابن حجر هيتمى در «الصواعق المحرقه» مى نويسد: «احاديث نماز خواندن حضرت عيسى عليه السلام يشت سر امام مهدى عليه 
السلام متواتر است).(177١1)‏ 


و - حديث «نفور» 


سبط بن الجوزى در تذكره الخواص به سند صحيح از سلمان نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «كنت انا و 
على بن ابى طالب نوراً بين يدى الله تعالى قبل أن يخلق آدم بأربعه آلاق عامء فلا خلق آدم قشم ذلكك النور قسمين: فجزء أنا 
و جزء على)؛(17/5١3)‏ «من و على بن ابى طالب نورى بوديم نزد خداوند متعال به جهار هزار سال قبل از خلقت آدمء هنكامى 


كه خداوند آدم را خلق كرد آن نور را دو قسم نمود: قسمى از آن من هستم و قسمى ديككر على است.) 


هميعين كفدق اسك اكه عدت تق أن اضحاب ابن تعنايك | تقل كرد اند كه عباوفتة از: امام على عليه السلامه:و امام بحسين 
عليه السلام ابوذر غفارى و جابر بن عبدالله انصارى و ابوهريره و عبدالله بن عباس و انس بن مالكك. 


ونيز هشت نفراز تابعين آن را نقل كرده اند و بيش از جهل نفر از علماى اهل سنت آن را در كتاب هاى خود ذكر نموده اند. 
اين كه ييامبر صلى الله عليه وآله در حديث به اين مطلب اشاره مى كند كه ما 


از يكك نور خلق شده ايم» در حقيقت در صدد بيان اين نكته است كه ما در فضيلت و كمال با هم يكسانيم. 
لم - حديث شجره واحده 


حاكم نيشابورى به سند صحيح از جابر بن عبداللّه انصارى نقل كرده كه شنيدم از رسول خداصلى الله عليه وآله كه خطاب به 
على عليه السلام فرمود: ويا على! الناس من شجر شتّى؛ و انا وانت من شجره واحده؛ ثم قرأ رسول للَّه صلى الله عليه وآله: ١‏ 
وَجَنَاتٌ مِنْ أغناب وَزَرْعٌ وَنَخيلٌ صِدَنُوانٌَ وَغَيرٌ ص نُوانِ يشقى بماءٍ واجده 107/8(40) «اى على! مردم از درختان يراكنده اند» ولى 
من و تواز يكك درختيم. آن كاه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اين آيه را قرائت فرمود: "وازفيلن يراق زوامتاى زميتى براق 
نخلستان آن هم نخل هاى كوناكونء با آن كه همه به يكك آب مشروب مى شوند".) 


دراين حديث نيز ييامبر صلى الله عليه وآله خود و على عليه السلام دو رااز يكك درخت مى داند» واضح است كه اين كونه 
تعبير براى اشاره به يككى بودن آن دو در فضيلت و كمال است. 


يم - حديث «اخوت» 


جاين بق عيقالله الصارى وستعية بن سبيت تقل مى كند :دان وسؤل الله صق ال عليه وآله شن .بين اضصخابة» فتقى رسوك الله 
صلى الله عليه وآله وابوبكر وعمر وعلى عليه السلام فآخى بين ابى بكر وعمر؛ وقال لح ناك اك آنا اشر كف )رسو 
خدا صلى الله عليه وآله بين اصحابش عقد اخوت بست. از ميان آنان جهار نفر باقى ماندند: رسول خدا صلى الله عليه وآله و 
ابوبكر و عمر و على عليه السلام؛ آن كاه بين ابوبكر و عمر عقد اخوت بست. و سيس بين خود و على عليه السلام» و خطاب به 


على عليه السلام فرمود: تو برادر من و من برادر تو خواهم بود...). 


اين حديث را جهارده نفر از صحابه نقل كرده اند كه از 


آن جمله: عمر بن خطاب» انس بن مالكك» ابوذر غفارى مى باشند. همجنين از اهل سنت حدود جهل نفر از آنان در كتاب 
هاى خود اين حديث را آورده اندء از قبيل: ترمذى در «الجامع الصحيح).(010378) حاكم در «المستدرك على الصحيحين»» 
(/00) احمد بن حنيبل در «المسند)(17/8١5)‏ و... . 


مرحوم شيخ محمد حسن مظفر در «دلائل الصدق» مى فرمايد: «غرض از عقد اخوت بستن بيامبر صلى الله عليه وآله با على عليه 
نظيرش مى بستء همان كونه كه از روايات استفاده مى شود... در نتيجه اميرالمؤمنين عليه السلام تنها نظير رسول نخدا صلى الله 
عليه وآله در فضايل و كمالات مى باشد.(1794١5)‏ 


مرحوم علامه حلّى در «شرح تجريد» مى فرمايد: «انَّ الى صلى الله عليه وآله لما واخى بين الصحابه وقرن كلّ شخص إلى 
مماثله فى الشرف والفضيله رأى علياعليه السلام متكدّراً فسأله عن سبب ذلكك فقال: إِنّكك آخيت بين الصحابه وجعلتنى منفرداً. 
فقا رشو اللنوها ركم لا لافيت الا ترط أراتكوة الخو و عع ولف نع يعد تقال قلح انويتول اللداف لخاد 
من دون الصحابه)؛(80١73)‏ «بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله هنكامى كه بين صحابه عقد اخوّت بست وهر كس را با همانندش 
در شرف و فضيلت مقرون ساختء در جهره على عليه السلام حالت كرفتكى مشاهده نمود؛ از سبب آن سؤال كرد. على عليه 
السلام عرض كرد: شما بين تمام صحابه عقد اخوت بستيد» ولى مرا تنها كذاشتيد. رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من تو 


را براى خود كذاردم؛ آيا راضى نمى شوى كه تو برادر و وصى و خليفه بعد 


از من باشى؟ حضرت عليه السلام عرض كرد: آرىء اى رسول خدا! آن كاه بيامبر صلى الله عليه وآله بين خود و على عليه 


السلام عقد اخوت بست.» 
تصحيح كلى فضايل اهل بيت«ع» 
تصحيح كلى فضايل اهل يبت«ع» 


برخى از علماى اهل سنت هنككامى كه با احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام مواجه مى شوند به هر نحو ممككن؛ جه از راه 
سند ويا دلالمت» در صدد تضعيف آن ها برمى آيند و حتى برخى اصل اولى دراين كونه احاديث را در جعل و وضع مى 
دانئئد مكر آن كه صكحت و انتساب آن به رسول خدا صلى الله عليه وآله ثابت شود؛ ولى به نظر ما احاديث فضايل اهل بيت 
عليهم السلام را از جهاتى مى توان تأييد كلى نمود؛ 


١‏ - تقويت يكديكر 


دانشمندان علم حديث بر اين باورند كه احاديث مى توانند يكديكر را تقويت كنند؛ يعنى اكر يكك متن و مضمونى با سند 
ضعيف وارد شده استء ولى همان متن و مضمون با سندهاى ديكر صحيح يا متواتر رسيده اين احاديث مى توانند همديكر را 
معاضدت و تقويث تموده: روايات ضعيق السند رائيز به درجه اعتبان برسائتد. :اين مطلب.ثه تتها از اضول زوايى يه حساب هم 
آيد بلكه عقل و عرف نيز آن را مساعدت مى كند. 


؟ - تقويت با كثرت طرق 

در مصطلح حديث نزد فريقين ثابت شده كه روايات اكرجه از حيث سند ضعيف باشند ولى با كثرت طرق تقويت مى شوند. 
ناصرالدين البانى در كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه) در ذيل حديث «ثقلين» به آن نكته اشاره كرده استء آنجا كه مى 
كويد: «بعد تخريج هذا الحديث بزمن بعيد» كتب على أن أهاجر من دمشق الى عمّانء ثم اسافر منها الى الامارات العربيه» اوائل 


سئه (؟مبع) هجريه؛ فلقيت فى (قطر) بعض الأساتذه والدكاتره الطيبين» فأهدى الى احدهم رساله له مطبوعه فى تضعيف هذا 
الحديث - الثقلين - » فلما قرأتها تبين لى انه حديث عهد بهذه الصناعه» و ذلكك من ناحيتين ذكرتهما له: 


الأولى: انه اقتصر فى تخريجه على بعض المصادر المطبوعه المتداوله» و لذلك قصّر تقصيراً فاحشاً فى تحقيق الكلام عليه» وفاته 
كت من الطرق و الأساتين الى هن بذائها مححة أو حسته فل عن الشواهت ير الشابعات» كما مدو لكل ناظر يقابل الشريجه 


بما خرجته هنا. 


الثانيه: انّه لم يلتفت الى اقوال المصحححين للحديث من العلماء. ولا الى قاعدتهم الع ذكروها فى «مصطلح الحديث؛): انْ 
الحديث الضعيف يتقوّى بكثره الطرق» فوقع فى هذا الخطأ الفادح من تضعيف الحديث الصحيح...)81(4١7)‏ «بعد از تخريج اين 


حديث - ثقلين - بعد از مدتى طولانى» بر من نامه نوشته شد تا از دمشق به عمّان مهاجرت كرده و سيس از آنجا به امارت 
عربيه در اوائل سال (07؟1) هجرى سفر كنم. در قطر برخى از اساتيد و دكترهاى ياكك سرشت را ملاقات نمودم. يكى از آنان 
رساله اى جاب شده در تضعيف اين حديث - ثقلين - به من هديه داد. هنكامى كه آن را قرائت نمودم برايم روشن شد كه 
نويسنده آن به اين علم تازه كار است و اين از دو جهت بود كه به او تذكر دادم: 

اول اين كه: مؤلف در تخريج حديث ثقلين تنها به بعضى مصادر طبع شده متداول اكتفا كرده استء و لذا به طور آشكار در 
تحقيق كلام بر اين حديث كوتاهى كرده استء و بسيارى از طرق و سندهاى اين حديث كه فى حدّ ذاته صحيح يا حسن 
استه تا جه رسد به شواهد و متابعات حديث: از او فوت شده وبه آن ها نبرداخته اسث» همان كونه كه ايخ مظلب براق هر 
بيننده اى كه بين تخريج مااز حديث و بين تخريج او مقابله اندازد آشكار مى شود. 

ديكر اين كه: نويستده به كفتارهفاى مص حي حديث از علما توجه و التفات تداشعه اسث: و نيز به قاعده اى كه آثان ذز 
«مصطلح حديث» آورده اند كه: حديث ضعيف با كثرت طرق تقويت مى شود توجهى ننموده استء لذا در اين اشتباه آشكار؛ 


يعلنى تضعيف ابن حديث صحيح افتاده اسث...»). 


فضايل اهل بيت؛ خصوصاً امام على عليه السلام نيز صادق است. 


- اقفاق فريقين بر نقل فضايل 


مضمون ابن احاديث در كتب 


روايى شيعه واهل سنت نقل شده استء لذا مى توان ادّْعا كرد كه اين احاديث مورد اتّفاق فريقين است. و اين به نوبه خود 


برش اطييتان و تاتعيدنانن اجادية افر 


© - قواتر معنوى احاديث فضايل 


بر آن اتّفاق دارند كه همان ولايت و امامت و مرجعيت دينى و سياسى و لزوم محبت اهل بيت عليهم السلام و در رأس آن ها 


امام على عليه السلام است مورد وثوق و اعتماد قرار كرفته و تا سر حدٌ يقين ييش مى رود. 
- اطمينان به صدور 


در مورد فضايلى كه اهل سنت براى اهل بيت عصمت و طهارت نقل كرده اند مى توان قطع عادى به صححت آن بيدا كرد؛ زيرا 
هر روايتى كه دراين مورد و درباره مطاعن خلفا وارد شده همككى محكوم به وثاقت و اعتبار رجال سند و صدق آن روايات 
است» كرجه راويان آن ها فى نفسه ثقه نباشند. و به تعبير ديكر: كرجه از راه وثاقت راويان نمى توان اين كونه روايات را 
حيجت دانستء ولى از راه ديكر مى توان به مضمون آن ها علم قطعى يا حدّ اقل اطمينان بيدا نمود؛ زيرا از جمله راه هاى 
راستكويى و وثاقت راوى در نقل روايت آن است كه او به جهت جاه و مقام و مال كول نخورده؛ و در راه نقل روايت از هيج 
خطرى خوف نداشته باشد. و مى دانيم كه انسان دروغكو حاضر نيست براى دروغش متحممّل ضرر بر نفس و مال و جاه خود 


شود. 


در كذشته» خصوصاً در زمان خلفاى بنى اميه و بنى عباس هر كس فضيلتى از فضايل اهل بيت عليهم السلام خصوصاً امام على 
عليه السلام را نقل مى كردء يا يكى از مطاعن دشمنان آن ها را بازكو مى نمود, در حقيقت با جان خود بازى مى كرد و خود 
رادر خطر مركك قرار مى داد. 
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اين كونه روايات را نقل كند؛ در حالى كه نه تنها براى او نفعى مادى نداشته بلكه خود را در خطرى يزركك انداخته است؛ 
كرجه راوى اين احاديث توثيق نشده باشدء بلكه اكر حتّى تضعيف هم شده باشدء مى توان مضمون اين كونه احاديث را به 
همان جهت كه كفتيم تصحيح نمود. 


اينكك براى روشن شدن مطلب به جند نمونه از قضايا اشاره مى كنيم: 


١‏ - ذهبى در ترجمه «حافظ ابن سقًا عبدالله بن محمد واسطى» نقل مى كند كه او «حديث طير) را در «واسط» براى مردم نقل 


كرد» مردم بر سر او ريخته واو را از جاى خود بلند كرده و سيس مكان او را شستند.(857١25)‏ 


” - ابن خلكان در ترجمه احمد بن شعيب معروف به «نسائى» صاحب كتاب «السئن الكبرى» كه يكى از صحاح شش كانه اهل 
سنت به حساب مى آيدء مى نويسد: «او به دمشق سفر كرد. مردم آن ديار از او درباره معاويه و رواياتى كه درباره فضايل 
اوست سؤال كردندء او در جواب كفت: من در مورد او فضيلتى سراغ ندارم جز آن كه ييامبر صلى الله عليه وآله درباره او 
فرمود: «لا أشبع الله بطنه»؛ «خداوند شكم او را سير نكند.» مردم بر سر او ريختند تا مى توانستند به شكم او مشت و لكلد زدند و 
بناب رنقلى ديكر به خصيه او كوبيدند و او را لككدمال نمودند. سيس او را در رمله رها كرده تا در آنجا جان داد.(0087) 


"- ابن حجر در ترجمه نصر بن على بن صهبان از عبدالله بن احمد بن حنبل نقل كرده كه كفت: هنكامى كه نصر از رسول 


خدا اين حديث را نقل كرد آن حضرت دست 


حسن و حسين عليهما السلام را كرفته و فرمود: «من احبنى و احبّ هذين و أباهما و أمَهما كان فى درجتى يوم القيامه)؛(8١5)‏ 
«هر كس مرا و اين دو را و يدر و مادرشان را دوست بدارد در درجه و مرتبه من در روز قيامت خواهد بود.» بر به متوكل 
وسخيك؟ دشضور اننا لوت حزان #التناقة اند سمو بن عل الواح مر ابه اوه كفتك أبن شتخصن ان اهام سحت اكه ا قدز 
ان امظلنيدوا تكران كرة وواشظه كر كموة ذا ]ف قشر كل انوا وها كر لقره 


-ابن حجر همجنين در ترجمه ابوالازهر احمد بن ازهر نيشابورى نقل كرده كه ابوالازهر به سند خود از ابن عباس نقل كرد 
كه رسول خدا صلى الله عليه وآله نظرى بر على عليه السلام انداخت و فرمود: «انت سيد فى الدنياء سيد فى الآخره...)4؛(88١05)‏ 
اكو ف شاو ارك ور كقاى آنا سدم ان كك« مقر رن عدن اسيل اد كقك ةرك كدان تنا ورف قف داع 
حديث را نقل كرده است؟! ابوالأزهر كفت: من آن شخص هستم! يحيى بن معين تبسشمى كرده و كفت: تو دروغكو نبودى... 
فنية 


-او همجنين در ترجمه على بن رباح از قول مقرى نقل كرده كه مى كويد: «بنى اميه هر كاه مى شنيدند كه نام مولودى 
على است او را به قتل مى رساندند. خبر به رباح رسيدء كفت: نام فرزند من على به صورت تصغير است. لذا از اسم «على) 
ناراحت مى شدء و هركس كه نام او را عَلى صدا مى زد براو حمله مى كرد. ليث از على بن رباح نقل مى كند كه كفت: هر 
كس مرا على بنامد او را حلال 


نخواهم كرد اسم من عَلى است.(/8١)‏ 
م - عدم خوف از رمى به تشيع 


علماى اهل سنت هر كس كه فضايل اهل بيت عليهم السلام را نقل مى كرد او را به تشيع نسبت مى دادند و با اين نسبت او را 
در معرض انواع بلاها و مصايب قرار مى دادند. ولى در عين حال راويان حديث و مؤلّفين كتب كه روايات فضايل را نقل 
كرده اند آنان كه منصف بوده و از بيان حق و حقيقت ترس و واهمه اى نداشتند, با اين كه مى دانستند با جه مشكلاتى در 
صورت نقل اين كونه احاديث مواجه مى شوندء ولى در عين حال آن ها را كتمان نكرده و در معرض عموم قرار دادند. و اين 
يود دلالت بر اعبار اين كونه روايات ذارد... 


به همين جهت است كه نسائى را رمى به تشيع نموده اند؛(89١2)‏ زيرا او احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام را زياد نقل 
كرده است. او كسى است كه كتابى مستقل به نام «خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» تأليف كرده و فضايل حضرت را در آن 
كرد آورى نموده است. و نيز افرادى ديكر؛ از قبيل: ابوعبد الله حاكم نيشابورىء ابونعيم فضل بن دكينء عبد الرزاق» ابوحاتم 
رازى و فرزندش عبدالرحمن و عده اى ديككر از بزركان خود را به تشيع نسبت داده اند» تنها به جهت آن كه روايات فضايل 
اهل بيت عليهم السلام را به وفور نقل نموده اند. كسانى كه در تسنن و سنّى بودن آنان شكى نيست. 


اكر كمى در كتاب «مسند احمد) دقت كنيم بى مى بريم با وجود اين كه اين كتاب قبل از بخارى نوشته شده ولى جزو صحاح 


احمد بن 


حنبل در «مسند» خود روايات فضايل اهل بيت عليهم السلام را زياد نقل كرده است. 


آنان راويان و مؤلّفان فضايل اهل بيت را منتسب به تشيع مى كردند تا در حدّ امكان مردم را ازاين كونه كتاب ها و روايات 


دور سازند!! 


علساق :اهل ساك د عديره سم عاو نا يدا توه هوت سرس :1 مهديقف تناز رياه الحاصرة تايا ا مدق 
عليهم السلام وارد كرده اند مورد اعتبار نخواهدبود؛ زيرا شهادت خصم در حقّ مخالفش مورد قبول نيست. اينكك شواهدى بر 


اين ادّعا اقامه مى كنيم: 


دهي هن ونان الامدوالع دو كريجيه عكداللدرة ذكرائن هى كرينة وربيعة كن شان او كه كه لقننو سيره رضايك نسظه 


ولى قول ربيعه درباره او شنيده نمى شود؛ زيرا بين اين دو نفر دشمنى آشكار وجود داشته است)».(90١5)‏ 


او نيز مى كويد: «كلام اقران و معاصرها در حقّ يكديكر قابل اعتماد نيست؛ خصوصاً در صورتى كه براى تو روشن شود كه به 
بديك د نع 1 احباكق وى لاض ا بدصيده سيد زوه بيقع ابرق ك2 لأسي إل 1ن انشغ ادس 1ن كوعدا ورا 
مصون دارد. و من نمى دانم كه اهالى عصرى از عصرها به جز انبيا و صديقين از اين حسد در امان باشد. و اكر بخواهى براى 
تو دراين باره رساله ها رديف مى كنم).(5091) 


اين عبارت و نحو آن دلاملت دارد بر اين كه طعن و جرح و تضعيف افراد به جهت حسد و هواى نفس و دشمنى بين علماى 


رجال از اهل سنت امرى رايج بوده استء و لذا به جرح و تعديل آنان جندان اعتبارى نيست. 


ابن حجر در ترجمه عبيدالله بن سعيد ابى قدامه سرخسى از حاكم 


نقل كرده كه محمّد بن يحيى از او روايت كردء ولى بعد از آن بر حديث او خط كشيد؛ زيرا محمّد موقعى بر او وارد شد و او 


براى احترام جلو ياى او بلند نشد!(5097) 
/ - تضعيف» به جهت نقل فضايل اهل بيت عليهم السلام 


با مراجعه به كتاب هايى كه علماى اهل سنت در علم رجال و تراجم تأليف كرهده اند بى خواهيم برد كه آنان يكى از ملاكات 
تضعيف راوى را نقل احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام مى دانستند: 


ايواحما فيد اللمين علق جر حاق ١ت‏ و ء#امرق) دو هه زباد بن تلو اذ معن بن مين نشل كردة كدعهك تنيت 1 
د بوكية اديه ارد حو است كه احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام را نقل كرده است...(5097) 


ابراهيم بن يعقوب سعدى جو زجانى (رت 1868 ه.ق) اوّل كسى است كه باب طعن و جرح و تضعيف راويان اهل كوفه را بدون 
هيج جهت باز كردء به جهت آن كه آنان از متابعين اهل بيت عليهم السلام به حساب مى آمدند. او كسى بود كه ميل فراوان 
به مذهب اهل دمشق در حمله بر على عليه السلام داشت.(95١3)‏ وى كسى بود كه بنابر تصريح ابن حجر در «فتح البارى) 
ناصبى و منحرف از على عليه السلام به حساب مى آيد.(50908) 


ذهبى صاحب كتاب معروف رجالى «ميزان الاعتدال» نيز ميل شديد به مذهب اهل دمشق در حمله به حضرت على عليه السلام 
داشت.(928١5)‏ 


حال جككُونه مى توان قول آن ها را در حقّ راويان فضايل اهل بيت عليهم السلام قبول كرد؟! 


جوزجانى كارش به جايى رسيده است كه عبد الفتاح ابوغدّه درباره او مى كويد: «قول اهل نقد براين استقرار بيدا كرده كه 


تضعيف و طعن و جرح او دق اهل كوفه يذيرفته نيست).(/91١5)‏ 


٠ ٠‏ حَ 
ابن حجر درباره جوزجانى مى كُويد: «در مورد 


جوزجانى مكرّر كفته ايم كه جرح و تضعيف او در مورد اهل كوفه مورد قبول نيست؛ زيرا او انحراف و نصب شديد نسبت به 
آنان داشته است).(948١٠)‏ 


بها هميخ جهت اسث كه او در صدد تضعيف يزو كان حديث و اركان روايت در كوفه؛ از قبيل اعمشء ابونعيم» عبيدالله بن 


مواسن و ديكران برآمده اسن 


عجن ابا امت كه ابن شتخصن :در عون سال مورد وثوق اهل ست قران كرفعه ست لذا نساتى او وا ترقيق كردة وااحمد ين 


حنبل او را اكرام شديد نموده است.(494:؟) 
كار اهل سنت در اين امر به جايى رسيده كه برخى از منصفين آنان بر اين مطلب اعتراض كرده اند: 


بشّار عواد. محمّق كتاب «تهذيب الكمال» مى كويد: «به خدا سوكند! من نمى دانم جككونه اين مرد (جوزجانى) ثبت و ثقه 
است در حالى كه حمله هاى شديد بر اميرالمؤمنين على بن ابى طالب داشته است. بارخدايا! ما به تو يناه مى بريم از اين جزافه 


كُويى هاء.( 051٠١‏ 


او نيز در جايى ديكر مى كويد: «ما اين كلام را از شيخ نقدكنند كان ابى عبدالله ذهبى قبول نمى كنيم؛ زيرا جكونه شخصى 
ناصبى» ثقه مى شود؟ و نيز جككونه دشمن اهل بيت عليهم السلام مورد اطمينان و وثوق قرار مى كيرد؟... 


ذهبى دن اميرّان الاعقدال)(1١١؟)‏ در توصيف بدغعت كبرى مى كويد: (ارفض كامل وغلق در آن و اعتراض.ير ابوبكر و مر و 


نفرين بر آن دو بدعت كبرى است! آيا سسٌ و لعن و نصب و عداوت على بدعت كبرى نيست؟17(.)...1١51)‏ 
84 - معيارهاى انتخاب روايات نزد اهل سنت!! 


با مراجعه به تاريخ تدوين حديث بى مى بريم كه جه بسيار احاديثى كه به جهت مخالف بودن با آرا و عقايد اهل سنت از 


طرف آنان نقل نشد و در كتاب هايشان نيز ثبت نككرديد ويا 


4. 


تحريف شد. 


اين بدعت هايى را كه از كوفه آورده اى به من بده. ابوعوانه كتاب هايش را به دست او داد. سلام بن ابى مطيع همه آن ها را 
در تنور اتش افكند.(7١١71)‏ 


؟ - او نيز نقل مى كند: ابوعوانه كتابى را در مطاعن صحابه و بلاهاى آنان تأليف نموده بود» سلام بن ابى مطيع نزد او آمد و 


به او كفت: اى ابوعوانه! آن كتاب را به من بده. سلام كتاب را از او كرفت و در آتش انداخحت.(5١51)‏ 


همكّى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده است0(.0١51)‏ 


اتاعترا اهل سنت ان احاديية اواتقل نمى كتيده در سكداية د ركرق ية يكن از اساي 3 اشاره هده اسنت. 


ع - محمّد بن عمر رازى مى كويد: از جرير شنيدم كه مى كفت: جابر بن يزيد را ملاقات كردم ولى از او حديث ننوشتم؛ زيرا 
كه او به رجعت ايمان داشت:(1:2؟) ذر حقيقت"اين حرف بة انق معتناست كه او شيعه يوذ نه جيز ديكر؛ زيراه ركز ايمان.به 


زجعت ازانشانة.هاى دروغكويى يكنات تفى ١‏ بذ: 


ه - عيسى بن يونس مى كويد: «اعمش را به جز يكك بار نديدم كه خاضع شود. او براى ما اين حديث را از على عليه السلام 
نقل كرد كه او تقسيم كننده بهشت و دوزخ است. خبر آن به اهل سنت رسيدء نزد او آمده و كفتند: آيا تو 


احاديثى روايت مى كنى كه رافضه و زيديه و شيعه با آن ها تقويت مى شوند؟ اعمش كفت: من اين احاديث را شنيده ام و لذا 
آن هارا نقل مى كنم. آنان به او كفتند: آيا هر جه شنيده اى آن ها را روايت مى كنى؟ در آن موقع بود كه ديدم اعمش 
خاضع شد.(17١51)‏ 


- بخارى از عكرمه نقل مى كند كه ابن عباس به من و فرزندش على كفت: به نزد ابوسعيد رفته و از حديث او استفاده كنيد. 
ما به نزد او رفتيم» او را در باغى يافتيم كه مشغول اصلاح آن بود» رداى خود را بر دوش انداخت و شروع به نقل حديث كرد 
تا به اينجا رسيد كه ما هنكام بناى مسجد هر كدام خشت خشت بر مى داشتيم ولى عمار دوتا دوتا بر مى داشت. ييامبرصلى الله 
عليه وآله او را دراين دو حال مشاهده كرد. خااك را ازاو ياك كرد؛ در حالى كه مى فرمود: واى از عمارء او مردم را به 
بهشت دعوت مى كند ولى مردم او را به آتش مى خوانند...).(8١1)‏ 

حميدى در «الجمع بين الصحيحين» مى كويد: «اين حديث اضافه اى دارد كه مشهور است ولى بخارى آن را ذكر نكرده 
استء يا در طريق او نبوده يا بوده ولى به جهت و غرضى آن را حذف كرده است. قبل از او ابوبكر برقانى و ابوبكر اسماعيلى 
حديث رااين جنين نقل كرده اند: «همانا رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: واى از عمار! او را كروه ظالم - يعنى كروه 


معاويه - خواهند كشت,ء او مردم را به بهشت دعوت كرده ولى مردم او را به آتش مى خوانند».(9١51)‏ 


/ا- ابن شهر آشوب كه مورد توجه شيعه و اهل 


سنت است. در كتاب «المناقب» نقل مى كند: «در «المعارف» ابن قتيبه آمده است كه محسن (فرزند فاطمه زهراعليها السلام) 
سقط شد به جهت ضربه اى كه قنفذ عدوى بر او وارد ساخت».(١1١1١35)‏ ولى در جاب موجود از كتاب «المعارق» از اين خبر 


اثرى نيست. 


4 - مسلم در صحيح به سند خود از شقيق نقل مى كند كه كفت: به اسامه عرض كردم: آيا بر عثمان وارد نمى شوى تا با او 
صحنت تمابى؟ (يعنى اوارا تضببحت كرده تااز كازهاق رشش دست رزدازة): اسافه كفت» آيا شما كماة من كنيد كدا مق ا 


او صحبت نمى كنم مكر آن كه به كوش شما برسانم؟ به خدا سوكند من با او صحبت كردم... 


اوفك از كنافنة انامس فشان تم زوى كاءا او ميت كت ؟ اساعة كفت من .مكدن بأو صضيف كزده و انيرا 
نصيحت نموده ام. من او را امر به معروف و نهى از منكر كرده ام ولى نمى خواهم از آنجه به او كفتم مطلع كرديد» من حرف 


هايى به او زده ام كه مى خواهم بين من و او بماند...(111؟) 


همين حديث را بخارى نيز در صحيح خود آورده؛ ولى از آنجا كه در آن طعنى بر عثمان است اسم اورا حذف كرده و به 
جاى آن از كلمه «هذا) استفاده كرده است» تا خواننده متوجّه نشود كه نصيحت اسامه به عثمان بوده است. عبارت صحيح 
بخارى اين جنين است: «به اسامه كفته شد: آيا با اين شخص! صحبت نمى كنى؟ اسامه كفت: من با او صحبت كرده ام... 
051١11‏ 


بخارى همين حديث را در بابى ديكر نقل كرده و به جاى عثمان از كلمه فلان استفاده كرده است. او جنين نقل مى كند: 


به اسامه كفته شد: جه خوب است كه به نزد فلاانى رفته وبا او صحبت كنى؟ اسامه كفت: شما كمان مى كنيد كه من با او 


صحبت نمى كنم مكر آنجه را كه به شما مى شنوانم؛ من با او مخفيانه سخن مى كويم...(111) 
٠١‏ - تضعيف مغرضانه فضايل اهل بيت عليهم السلام 


البانى در كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه) بعد از تصحيح حديث «ولابك نعي كرسدة ححناً از امور عجيب اين أاست كه 
جكونه شيخ الاسلام ابن تيميه جرأت بر انكار اين حديث و تكذيب آن در «منهاج السنه) نموده استء همان كونه كه با حديث 
بيشين جنين كرده است... و من وجهى براى تكذيب اين حديث از ناحيه او نمى بينم جز آن كه او جون با شيعه دشمن بوده. 


در ردٌ احاديثى كه مؤيد آنان است سرعت به خرج داده و مبالغه كرده است).(8١١5)‏ 


او نيز در همان كتاب» صدر حديث غدير و ذيل آن رااز راه هاى مختلف تصحيح كرده؛ ودر آخر بحث مى كويد: «انكيزه 
من در كسترش سخن در رابطه با حديث غدير و تبيين صحّحت آن اين است كه ملاحظه كردم شيخ الاسلام ابن تيميه قسم اوّل 
اين حديث را تضعيف كرده و قسم دوم آن؛ يعنى «اللهمّ وال من والاه و عاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله» را به 
كمان خود دروغ ينداشته استء ولى اين عمل - به نظر من - از مبالغه هاى اوست كه از سرعتش در تضعيف احاديث نشأت 
كرفته قبل از آن كه طرق آن را جمع كرده و در آن ها نظر كرده باشد».(1118) 


٠ 04‏ 5 5 .4 30 ع .4 . حَ 0 ٠‏ 
حسن بن فرحان مالكى مى نويسد: «براى عقيده تأثير سوئى در جرح و تعديل بوده است. و اكر اثرى جز ظلم موجود به سبب 


عقيده نبود كافى 


در سوء نيت آنان بود. شما هر طايفه اى از مسلمانان را مى يابى كه در صدد توثيق رجالى است كه هم عقيده او بوده و به 
مذهب او منسوب است ودر مقابل رجال طوائف ديكر را تضعيف مى كند كرجه از موثق ترين و صالح ترين و ضابط ترين 
مردم در نقل روايت باشند. و شايد از بارزترين آثار عقيده بر جرح و تعديل نزد حنابله» تضعيف ثقات مخالفين و توثيق 
ضعفاى موافقين است كه از جمله آن ها تضعيف ثقات شيعه؛ على الخصوص در آن رواياتى است كه در فضايل على عليه 
السلام نقل كرده اند...».(112؟) 


حاكم نيشابورى بعد از نقل حديث «مدينه علم) مى كويد: «اين حديثى است صحيح الاسناد. و ابوصلت ثقه و مأمون است؛ 
معين درباره ابوصلت هروى سؤال كردم؟ او كفت: ثقه است. كفتم: آيا او نيست كه از ابى معاويه حديث «انا مدينه العلم» را 
نقل كرده است؟ كفت: محمّد بن جعفر فيدى نيز آن را نقل كرده كه ثقه و مأمون است».(7١71)‏ 


ازاين جملات استفاده مى شود كه نقل احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام نزد اهل سنت جرم به حساب مى آمده و سبب 


تضعيف راوى بوده است. 


حاكم نيشابورى نيز نقل مى كند كه از ابونضر احمد بن سهل فقيه قبانى امام عصر خود در بخارا شنيدم كه مى كفت: از صالح 
بن محمّارى بن حبيب حافظ شنيدم؛ در حالى كه درباره ابوصلت هروى سؤال شده بود واو مى كفت: يحيى بن معين در حالى 


كه ما همراه او بوديم به ابوصلت وارد شد و بر 


او سلام كرد و جون بيرون آمد من او را دنبال كردم و به او كفتم: نظر تو درباره ابوصلت جيست؟ - خدا تورا رحمت كند -. 
او كفت: ابوصلت صدوق است. به او كفتم: او حديث «انا مدينه العلم) زاروايت كرذة است؟ او در عوراب كقشة ابه حديث 


را فيدى از ابى معاويه از اعمش روايت كرده همان طور كه ابوصلت روايت كرده است.(5118) 


١١‏ - جرح راويان به اتهام تشيع 


البانى در كتاب «سلسله الاحاديث الضعيفه» برخى از روايات فضايل اهل بيت عليهم السلام و در رأس آن ها على بن ابى طالب 
عليه السلام را به جهت وجود شيعه در سلسله سند آن ها رد مى كند و اين كارى است كه برخى از علماى اهل سنّت نيز كرده 


اند؛ در حالى كه هركز مجرّد تشيع راوى نمى تواند منشأ ضعف حديث كردد. اينكك به برخى از ارقام روايات اشاره مى كنيم: 
١‏ - حديث شماره (89817) به سبب وجود محمد بن عبيدالله بن ابى رافع در سند آن. 

؟ - حديث شماره (598880) به سبب وجود حسن بن حسين عرنى كوفى شيعى. 

*- حديث شماره (6888) به وجود حارث بن حصيره. 

#سو يك شماره 043 اين وجو كريادن بحن كسات» 

© - حديث شماره (5897) به وجود يحيى بن يعلى اسلمىء و به وجود عباده بن زياد اسدى. 
# - حديث شماره (5901) به وجود زكريا بن يحيى كسائى. 

/ا - حديث شماره (59:07) به وجود ابوحمزه ثمالى» و عباده بن زياد اسدى. 

8 - حديث شماره (6407) به وجود ابوهارون عبدى. 

4- حديث شماره (9405) به وجود حارث بن حصيره و عمرو بن ثابت. 

٠‏ - حديث شماره (8401) به وجود حارث بن حصيره. 

وديكر احاديث.(9١511)‏ 


با مراجعه به احاديثى كه 


البانى از كتاب «المراجعات» تضعيف كرده بى مى بريم كه تضعيف بيشتر اين روايات به جهت وجود برخى از افراد شيعى در 
اسناد آن ها است. در حالى كه در جاى خود به اثبات رسيده كه مجدّد وجود شيعى در سلسله اسناد» سبب ضعف روايت نمى 
شود؛ زيرا راوى حديث در صورتى كه مورد وثوق واطمينان باشد واز كذب واتّهام يرهيز كند بايد به رواياتش اخذ كرد؛ 
كرجه داراى مذهبى است كه با مذهب ديكران مخالف است. 


سنت مورد اطمينان بوده واز دروغ و تهمت مبرًا مى باشندء لذا واجب است كه روايات آن ها را مورد توجه قرار داده و به آن 
ها عمل نمود. 
دكتر بستوى مى كويد: «مدار و معيار در قبول راوى» عدالت و ضابط بودن است با قطع نظر از اين كه عقيده او جيست,ء مكر 


اين كه راوى از اسلام خارج شده باشد. و اين مسلكك بسيارى از علما در قديم و جديد است...). 


آن كاه از على بن مدينى نقل مى كند كه مى كفت: «اكر بخواهيم احاديث اهل كوفه را به جهت تشيع رها كنيم كتب حديثى 
خراب: واه د درق لذ تقين تدر #رحجمة انان ين تقلت كوفئ مى كويد راو كرسة شب اننت ول تمي واسكو من باشلا 
لذا ما احاديث او را اخذ مى كنيم و بدعت ها و اعتقادات ناصحيحش را بر او واكذار مى نماييم».(١117)‏ 


بر صحيح بخارى است. فصل نهم را درباره بررسى كسانى قرار 


داده كه از رجال صحيح بخارى مورد طعن قرار كرفته اند. و سيس از اعتراضات بر آنان يكى يكى جواب مى دهده تا اين كه 
در فصلى كه تحت عنوان «تمييز اسباب طعن در اين افراد» منعقد كرده. اسامى جماعتى از افراد را كه به تشيع نسبت داده را 
ذكر مى كند و سيس از آن ها دفاع مى نمايد كه از جمله اين افراد: اسماعيل بن ابان» عبدالرزاق بن همام صنعانى» عدى بن 
ثابت انصارىء ابونعيم فضل بن د كين» محمّد بن فضيل بن غزوان و ديكر افراد است...(1171) 


او در جايى ديكر مى كويد: «امَا تشيع؛ كذشت كه كفتيم تشيع راوى در صورتى كه در اخذ و ادا ثابت باشدء نمى تواند به 


در همين راستا سيد شرف الدين رحمه الله در كتاب شريف «المراجعات» به ترتيب (حروف الفبا) اسامى صد نفر از رجال شيعه 


كه در سندهاى حديثى عامه وارد شده اند را نام برده اسسحت:("717) 


و نيز شيخ محمّد جعفر طبسى در كتاب «رجال الشيعه فى اسانيد السنه) قريب به دويست نفر از اين كونه افراد را در كتاب خود 


آورده و ترجمه واحاديث آنان را نيز ذكر كرده است. 
1 - تناقض در تضعيفات البانى 


با تأمل و دقت در جرح و تعديل احاديث از ناحيه البانى بى خواهيم برد كه ايشان از جمله افرادى است كه در كار خود 
صدوق و درست كردار نبوده و احاديث را به ميل و دلخواه خود جرح و تعديل كرده است. و لذا هر كاه حديثى با رأى و نظر 
او سازكار نبوده به هر نحو ممكن آن را تضعيف نموده است؛ در حالى كه در موارد ديككر حديثى را كه مضمون آن موافق با 


رأى و نظرش بوده 


با همان راوى كه قبلا او را تضعيف كرده در اين روايت او را توثيق نموده ودر نتيجه حديث را تصحيح كرده است. 


اين مطلبى است كه برخى از علماى اهل سنت بعد از تحقيق فراوان به آن اعتراف كرده و براى اثبات اين كونه تناقضات اوء 
ننه خلة كنات #اليف نمو ده الست 


حسن بن على سقاف شافعى در كتاب «تناقضات الالبانى الواضحات)» بابى را منعقد كرده و در مورد تضعيف احاديث فضايل 
اهل بيت عليهم السلام و در رأس آنان امام على عليه السلام و فاطمه زهراعليها السلام از ناحيه او اثبات كرده كه در تضعيف 


احاديث» تناقض كويى نموده است.(7178) 


او مى ككويد: «واز جمله امورى كه دلالت بر ناصبى بودن اواز جهت ديككر دارد اين است كه احاديث صحيح السندى رادر 
فضايل سيد ما على عليه السلام تضعيف كرده. بلكه بعضى از آن ها را حكم به بطلان نموده است).(70١75)‏ 


آن كاه سقّاف براى اثبات مدّعاى خود نمونه هايى را از اين قبيل تناقضات البانى در باب فضايل اهل بيت عليهم السلام آورده 


وبه آن استشهاد مى كند؛ از باب نمونه: 


البانى در كتاب «سلسله الاحاديث الضعيفه») حديثى از بريده نقل مى كند كه كفت: كان احقٌّ النساء الى رسول اللداصتل الله 
عليه وآله فاطمه» و من الرجال على)؛ «محبوب ترين زنان نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله فاطمه واز مردان على بود.» آن 
كاه حكم به بطلان آن نموده و مى كويد: «ترمذى و حاكم آن را از طريق جعفر بن زياد احمر از عبداللّه بن عطاء از عبدالله 


بن بريده از يدرش جنين نقل كرده» و ترمذى آن را حديث حسن غريب و حاكم و ذهبى آن را صحيح الاسناد معرفى 


كرده الست 


آن كاه البانى در صدد تضعيف حديث برآمده و عبداللّه بن عطاء و راوى ازاو جعفر بن زياد احمر را تضعيف مى كند؛ در 
عين حال كه از ذهبى اعتراف به ثقه بودن او را نقل كرده و از حافظ ابن حجر تعبيرى به عنوان «صدوق يتشيع» را آورده است. 
م من كركد اتا توعد سهد تيس اللجعاة تنا جه عميوف ) ددر فياك عن حبر فين اللفوه د و ردقيه 
است؛ زيرا به طور معمول شيعه در مورد او غلو كرده و حديث بسيارى در مناقب او نقل كرده اند كه هركز ثابت نشده است. و 
من بر اين حديث حكم به بطلا-ن از حيث معنا نمودم؛ زيرا مخالف آن جيزى است كه از ييامبرصلى الله عليه وآله در مورد 


محبوب ترين زنان و مردان ذكر كرده است. 


آن كاه حسن بن على سقاف در صدد تصحيح اين حديث واثبات تناقض كويى البانى برآمده؛ مى كويد: «امَرا كفتار و 
تفلعية قاذ وباره عبدائلة ثم غطافوي نهو انين آذ امت كد عبد للم عطاء از رجال مسلم در «صحيح» و جهار كتاب ديكر از 
كتب اربعه به حساب مى آيد و يحيى بن معين و ترمذى در «سنن» و ابن حدّ ان در «الثقات» او را توثيق كرده و ذهبى در 
«الكاشف» او را «صدوق) معرفى كرده است. آن كاه مى كويد: واززعجايب تناقضات البانى در اين مورد اين است كه در 


موردى ديكر حديثى را كه در سند آن عبدالله بن عطاء از عبدالله بن بريده از يدرش قرار داشته» تصحيح كرده است.(172؟) 


وامًا كفتار و جرح او درباره جعفر بن زياد احمر را سقّاف اين كونه ياسخ مى دهد: «اين حرفى 


اولك اناق فى كاج زالزاة علدا نان راتر قن قود ايف 011 


ثانياً: تعداد بسيارى از رجاليين و محدّثين اهل سنت او را توثيق كرده اند» كه از آن جمله. احمد او را صالح الحديث و ابن 
معين و يعقوب بن سفيان فسوى و عجلى و ابوزرعه و ابوداوود او را صدوقء, و ازدى حديثئش را مستقيم و عثمان بن ابى شيبه 


اورا صدوق و ثقه معرفى نموده است.(78١؟)‏ 


و فز ال تتافضيات اشكار الناق ابن كه دو هوود جد يك فرق م كويد رغل اتن شح "معن عقو بن زياد الأحمر قل 
انسان به حديث او اطمينان ندارد؛ زيرا او از شيعيان به حساب مى آيد» كرجه صدوق است». 


اين در حالى است كه در جايى ديكر تصريح دارد كه تشيع شخص صدوقء هيج كونه ضررى به روايت او نمى رساند. 


او درذيل حديث 1778 از كتاب اسلسله الاحاديث الصحيخه» در ترجمه اجلح بن غبذاللّه كندى مى كويد «درباره أو 
اختلاف شده است. ولى ابن حجر در «التقريب» او را «صدوق شيعى» معرفى كرده است. و اكر كسى اشكال كند كه راوى اين 
شاهد شيعى است و همجنين در سند مشهود له شيعى ديكرء يعنى جعفر بن سليمان استء آيا اين طعن» در حديث و عيب در 
آن به حساب نمى آيد؟! در جواب مى كوييم: هركز؛ زيرا اعتبار در روايت حديث تنها به صدق و حفظ استء و اما مذهب»ء 
آن بين او است و بين يرورد كارشء و خدا حسابرس از اوست. و به همين جهت است كه مشاهده مى كنيم صاحب «صحيح 


بخارى و مسلم» و غير از اين دو از بسيارى افراد ثقه كه مخالف در مذهب 


خودشانند همجون خوارج و شيعه و ديكران روايت نقل كرده اند. و نمونه اش همين حديثى است كه مورد بحث ما است...). 
(179) 


آن كاه سقّاف مى كويد: «و اما قول البانى كه مى كويد: من براين حديث حكم به بطلان از حيث معنا مى كنم؛ زيرا مخالف 
آن جيزى است كه از ييامير صلى الله عليه وآله درباره محبوب ترين زنان و مردان نزد او رسيده است! اين ادّعا دلالت بر بى 


اطلاعى او در علم اصول و عدم معرفت او به جمع بين احاديث صحيحه دارد...).(:1؟) 


واين در حالى است كه ترمذى به سند خود از جميع بن عمير تيمى نقل كرده كه من با عمّه و بنابر نقلى با مادرم وارد بر 
عايشه شديم. مادرم يا عمه ام ال اوسؤال كرةة واي الناني أحثك الى رسول الله عبن الل عليه وآله؟ قالك قاطمه فقي من 
الرجال؟ قالت: زوجها/؛(111) «كدامين مردم نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله محبوب تر است؟ عايشه كفت: فاطمه. سؤال 


شد از مردان؟ كفث: همسرش: 

ترمذى بعد از نقل اين حديث آن را حسن دانسته و حاكم نيشابورى آن را «صحيح الاسناد) معرفى كرده است. 
اين» نمونه اى از تناقضات البانى در تضعيف احاديث بود. 

1 - جرح راويان به انهام رفض 

1 - جرح راويان به انهام رفض 


البانى در ردّيه خود بر احاديث فضايل «المراجعات») برخى ديككر از روايات را به اتهام اين كه افراد رافضى در سلسله اسناد آن 
هااست رد كرده و تضعيف مى كند؛ در حالى كه مجرّد «رفض» و «رافضى» بودن نمى تواند منشأ تضعيف روايت كردد. 


اينكك به ارقام برخى از روايات اشاره مى كنيم: 
سحل زف ماه (8) يه وهوة على ين عب الحم . 


*'- حديث شماره (؟كموع) 


به وجود ابوحمزه ثمالى. 
- حديث شماره (6818) به وجود زياد بن منذر. 
ه - حديث شماره (997186) به وجود ابوالجارود زياد بن منذر. 


وده ها سند ديكر كه به جهت وجود افرادى با اتهام به «رفض» و رافضى بودنء احاديث آنان را تضعيف كرده است. در حالى 
كه مجرّد اين عنوان نيز نمى تواند سبب جرح و قدح راوى؛ در نتيجه تضعيف روايت كردد؛ زيرا بسيارى از اين كونه اسناد 


روايات اهل سنت در صحاح و غيرصحاح قرار كرفته اند و در عين حال مورد توثيق رجال اهل سنت نيز مى باشند. 
نقل حديث از روافض 
نقل حديث از روافض 


با مراجعه به مصادر حديثى اهل سنت يى مى بريم كه اهل سنت احاديثى را در صحاح سته نقل كرده اند كه در سلسله سند آن 
ها كسانى وجود دارند كه نه تنها در كتب رجالء آن ها را شيعه معرفى كرده اند بلكه براى آن ها صفاتى؛ از قبيل: «رفض و 
رافضى» و دشمن ابوبكر و عمر و دشنام دهنده به آن دو را ذكر كرده اند» و در عين حال آن ها را توثيق نيز نموده اند. اينكك 


به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -اسماعيل بن موسى فزارى (8؟؟ ه.ق) 


ان حجر مى كويد: (به او نسبت رفض داده شده است):(75١71)‏ 
ذهبى مى كويد: «او از شيعيان كوفه به حساب مى آيد).(0717) 


ابن عدى مى كويد: (به جهتثت غلوٌ در تشيع براو انكار شده است)»ا(ع1) در عين حال ابوداوود وابن ماجه ازاو روايت نقل 
كرده اند.(9518) 


* - بُكير بن عبدالله طائى معروف به «ضخم»(717"2) 


ابن حجراو را مقبول دانسته(/7١5)‏ واو را به رفض ورافضى بودن تنسبت داده است.(8*١7)‏ در عين حال رواياتش در صحيحع 
مسلم(5179) و سنن ابن ماجه(50١75)‏ آمده است. 


" - تليد بن سليمان محاربى 15١(‏ ه.ق) 


ابوداوود او را رافضى خبيث و مرد بد معرفى كرده كه ابوبكر و عمر را دشنام مى داده است.(81١1)‏ ولى در عين حال ترمذى 


ازاو در صحيحش روايت نقل كرده است.(87١7)‏ عجلى نيز از او نفى بأس كرده است.(1187) 
© - ثوير بن ابى فاخته 


عجلى از او نفى بأس كرده است.(155١5)‏ از يونس بن ابواسحاق سؤال شد كه جرا از ثوير روايت نقل نمى كنى؟ او در جواب 
كفت: ثوير رافضى است.(588١73)‏ ولى در عين حال ترمذى از او روايت نقل كرده است.(528١71)‏ 


له - جابر بن يزيد جعفى (118 ه.ق) 

سفيان كفته است: «من در حديث باورع تر از جابر بن جعفى نديدم).(/71*17) 

ذهبى او را از بزركان علماى شيعه به حساب آورده؛(58١5)‏ وابن حجر او را رافضى معرفى كرده اسست:(89١5)‏ 
ولى در عين حال رواياتش در سئن ابوداوود(٠10١5)‏ وسئن ابن ماجه(١180١5)‏ و سنن ترمذى(187١1١)‏ وارد شده است. 
ع - جُمَيع بن عمير 


ابوحاتم او را راستكو و صالح الحديث دانسته است.(1187) و ابن حيان او را رافضى معرفى كرده است.(18١1)‏ ولى در عين 


حال رواياتش در سئن ابوداوود.(1080١5)‏ و سنن ابن ماجهء(105١5)‏ و سنن نسائى(/81١735)‏ و سنن ترمذى(108١١)‏ وارد شدة استث: 
/ -حارث بن عبدالله همدانى (4ث ه.ق) 

ذهبى در ترجمه او مى كويد: «علامه؛ امام ابوزهير» حارث بن عبدالله بن كعب بن اسد همدانى كوفىء از اصحاب على عليه 
السلام وابن مسعود؛ او فقيهى داراى علم بسيار بود واز ظرفيت هاى علم به حساب آمده و از شيعيان صدر اول به حساب مى 
آمد).(9ه١1)‏ ابن حدان او را غلو كننده در تشيع معرفى كردهء(0٠2١؟)‏ و ابن حجر كفته: به او نسبت تشيع داده شدهاسث. 


الل افة در عين حال ابوداوود در سنن(7870١35)‏ و ترمذى در صحيح.(127١1)‏ و ابن ماجه در سنن.(88١73)‏ و نسائى در سنن » 
(120١25)ازاو‏ روايت نقل كرده اسدثة: 


4 - حمران بن اعين 


ان حبان او را در جمله ثقات بر شمرده است.(28١5)‏ وابن حجر او را به رفض و رافضى بودن نسبت داده است:(/21١1؟7)‏ 


ولى در عين حال روايتش در سن ابن ماجه وارد شده است.(25/8١5)‏ 
؟ - زياد بن منذر (+0 ه.ق) 


ابن حّان او را در جمله ثقات(894١5١)‏ و ابن عدى او را از جمله غاليان كوفه به حساب آورده است.(١177١75)‏ وابن حجر او را 


رافضى معرفى كرده است.(١11١75)‏ ولى مع ذلكك ترمذى از او روايت نقل كرده است.(711/7) 
٠‏ - سعد بن طريف كوفى 


غرق در تشيع.(178١21)‏ و ابن حجر او را رافضى معرفى كرده است.(#/ا١؟)‏ ولى در عين حال رواياتش در سنن ترمذى(/ا/ا١7)‏ و 
سنن ابن ماجه(17/80١7)‏ وارد شدة است. 


١١‏ - سليمان بن قَزْم نحوى 


احمد بن حنبل او را ثقه دانسته.(1/9١75)‏ ولى ابن حبان او را رافضى كه در رفضء غالى بوده معرفى كرده است.(0٠9518)‏ 


ولى در عين حال رواياتش د صححع بخارى(1812١5)‏ و صحيح مسلمء( 051857 و ستن ابوداوود.(5187) و ستئن ترمذى(185١5)‏ 


وارد شده اسث: 


١١‏ - عبّاد بن يعقوب اسدى رواجنى كوفى 58٠(‏ ه.ق) 


ابوحاتم او را ثقه و دارقطنى و ابن حجر و ذهبى او را صدوق دانسته اند.(1188) و در عين حال او را ابن حجر رافضى و ذهبى 


از غللات شيعه و رؤوس بدعث ها بر شمرده اند.(51872؟) 

روايات او دن صحبح بخارى»(1817١75)‏ وا سنن ترمذى.(188١5)‏ و سنن ابن ماجه(1/9١؟)‏ وارد شده است. 

١‏ - عبدالله بن عبدالقدوس رازى 

ابن حجر او را صدوق معرفى كرده است.(140١1)‏ و در عين حال ابوعبيد آجرى و ابن حجر او را به رفض و رافضى بودن نسبت 


داده.(1912١5)‏ و ذهبى او را كوفى رافضى معرفى كرده است.(1975١5)‏ روايات او در صحيح بخارى1970١5)‏ و صحيح 
ترمذى(1958١5)‏ آمده است. 


© - عبداللّه بن صالح هروى ( "1١7‏ ه.ق) 


يحيى بن معين او را ثقه و صدوق معرفى كرده است.(190١5١)‏ ولى در عين حال دارقطنى او را به رافضى خبيث توصيف نموده 


اكه 158 روات اودوسقن ابن فاج واره شد ابنت. نه 41) 


١‏ - عبدالملك بن اعين كوفى 

ابوحاتم جايكاه او را صدق و صالح الحديث و كسى كه حديئش نوشته مى شود» معرفى كرده است.(198١5)‏ و ابن حبان او را 
از جمله ثقات بر شمرده است.(199١١)‏ عقيلى او را شيعى رافضى مى داند.(١١77)‏ و درعين حال رواياتش در صحيح بخارى» 
() و صحيح مسلم»(7١31)‏ و سنن ترمذى»(7١1١73)‏ واسئن نسائى(5١57)‏ وارد شده است. 

١2‏ - عبدالله بن موسى 718-17٠(‏ ه.ق) 

ابن سعد او را ثقه» صدوقء. كثيرالحديث» حسن الهيثه معرفى نموده است.(0١١١)‏ 


ابن اثير او را صحيح و از مشايخ بخارى در صحيح دانسته است.(8١232)‏ ابن منده نقل كرده كه احمد بن حنبل مردم را به او 
دعوت مى نمود؛؟ در حالى كه او معروف به رفض بود.(/1١51)‏ در عين حال روايات اودر صحيح بخارى.(8١512)‏ و صحيح 
سني 1941 أو سنن ابوذاووت: 601 وس ابن مالجو 019/11 وسلتق ناض 10110 هده أبدك 


١١‏ - عثمان بن عمير بجلى كوفى 


ابن عدى مى كويد: «او داراى مذهبى يست و در تشيع غالى استء و به رجعت ايمان دارد و افراد ثقه از او روايت كرده اندا. 


إسحققة در عين حال رواياتش در ستن ابوداوود.(5١؟7١)‏ و سدن ترمذى.(6١١١)‏ و سنن ابن ماجه(2١؟7)‏ وارد شده اسثت. 


4 - على بن زيد تيمى بصرى (159 ه.ق) 
يعقوب بن شيبه او را ثقه و صالح الحديث معرفى كرده است.(5711) و يزيد بن زريع او را رافضى توصيف كرده است. 


51 وابن عدى او را غالى در تشيع مى داند.(9١1؟؟)‏ و در عين حال رواياتش در سح مسلم»(١571)‏ و ستن ابوداوود. 
للففقفة وسئن ترمذى.(17؟١١17)‏ وسئن ابن ماجه(*737177) وارد شده است. 


4 - عمار بن زريق كوفى (118 ه.ق) 


ذهبى او را ثقه معرفى كرده.(5775) و ابن حبان او را در جمله ثقات آورده است.(5770) 


سليمان او را رافضى مى دائد.(2؟؟7؟) ودرعين حال رواياتش در صحيح مسلم»(/1371717) وسئن ابوداوود.(118؟51) وسئن نسائى» 
لخفقة وسئن ابن ماجه(737170) وارد شده است. 


٠‏ - عمرو بن ثابت بكرى (؟71١‏ ه.ق) 


ابن حجر و ابوداوود او را به رفض و رافضى بودن نسبت داده اند.(37721) و در عين حال رواياتش در سنن ترمذى».(737797) و 


سنن ابى داوود(7777) وارد شده اسثت. 
"١‏ - عمروبن حمّاد قنَاد (؟717 ه.ق) 


ابوحاتم او را صدوقء و محمد بن عبدالله حضرمى او را ثقه معرفى كرده است.(5778) 


آجرى مى كويد: از ابوداوود درباره عمرو بن حمّاد بن طلحه سؤال كردم؟ كفت: او از رافضه است.(778؟) ابن حجر او را به 
رفض و رافضى بودن نسبت داده.(17727) و ذهبى او را رافضى صدوق معرفى كرده اسسدت١(/77)‏ در عين حال رواياتش در 


صحيح مسلم»(5717) و سنن ابوداوود(9؟51) وارد شّدَة اسة. 
1 - عمرو بن عبداللّه بن عبيد كوفى (/171 ه.ق) 
يحيى بن معين و احمد بن حنبل و ابوحاتم و عجلى او را ثقه معرفى كرده اند كه از سى و هشت نفر از اصحاب ييامبر صلى الله 


عليه وآله روايت شنيده است (٠ع؟5)‏ ابن قتيبه و شهرستانى اورا از رجال شيعه اماميه به حساب آورده اند.(١21؟5)‏ در عين 


حال رواياتش در صحيح بخارى»(7575837) و صحيح مسلم»(5157) و سكن ابوداوود.(55؟١)‏ و سكن نسائى»(50؟57) و سكن 
#رمل :9962 و سكن ار طاح 195 واو شل اسك 


1" - غالب بن هذيل كوفى 


ذهيئ اؤ وا ضدوق معرقى كردة.است.(988؟) وذو عيق حال ابم تحجر و يرقى دذيكر او رارافقى و فسوي به رقضن دانسته 
اند.(وع؟5) روايات او در سن نسائى وارد شده است.(0١0؟5)‏ 


6" - محمد بن راشد خزاعى 12٠(‏ ه.ق) 


نسائى او را ثقه.(2581) و ابوحاتم اورا صدوق و حسن الحديث(1787) دانسته اند. بخارى از عبدالرزاق نقل كرده كه كفت: 
كسيىق را در حديث باورع تراز او نديدم.(51761) محم ل بن راشد او را رافضى معرّفى كرده است.(ع8ه؟”) در عين حال 


رواياتش در سنن ابى داوود»(08١35)‏ و سئن ابن ماجه.ء(102١51)‏ و سنن نسائى»(/71801) وسئن ترمذى(108١5١)‏ وارد شده است. 
8 - موسى بن قبس حضرى 


ابن حجر او را صدوق(69١١)‏ و يحيى بن معين او را ثقه(0٠2١5)‏ معرفى كرده اند. عقيلى او را از غاليان در رفض دانسته است. 


لوقه در عين حال ابوداوود در سنن از او روايت نقل كرده است.(275؟77) 
2 - ميناء بن ابى ميناء قرشى 


ابن حّان او را از ثقات دانسته است (2؟77) در عين حال ابن حجر مى كويد: او به رفض و رافضى بودن نسبت داده شده 


است:(7258) ترمذى در صحيحش از او روايت نقل كرده است.(20؟7) 
- ناصح بن عبداللّه كوفى 


حسن بن صالح اورا خوب مردى معرفى كرده.(288١1)‏ و ذهبى اورا از عبادت كنندكان برشمرده است.(/821١5)‏ عقيلى او را 


رافضى مى داند.(/2؟57) در عين حال حديثش در صحيوع ترمذى امدة است.(29؟؟) 
- نفيع بن حارث كوفى 


ابن سان اورا از جمله ثقات برشمرده است.(75770) وابن عدى اورا از جمله غاليان در كوفه مى داند.(١/3571)‏ و عقيلى او را 


غالى در رفض مى دائك. در عين حال رواياتش در سنن ترمذى.(1717/7) و ستئن ابن ماجه( 07717 افده ست 
6 - هارون بن سعد عجلى 


ابن حجر او را صدوق معرفى كرده است.(75717756) عقيلى او را رافضى و غالى در رفض مى داند.(51160) در عين حال مسلم در 


صحيح خود ازاو روايت نقل كرده است.(2/ا؟؟) 


3٠‏ - هاشم بن بريد كوفى 


ابن معين (/137177) و ابن حجر (/11717) و ديكران او را توثيق كرده اند. ذهبى نسبت رفض به او داده است.(9/ا؟؟) ابن عدى مى 
كويد: ١كفته‏ شده كه او در تشيع غلو داشته است.(١578)‏ در عين حال احاديثش در سلن ابى داوود.(57/1) و سكن 


نسائى(751/5) وارد شده اسيت: 


"١‏ - وكيع بن جرّاح 


ذهبى او را از درياهاى علم معرفى كرده است.(7187) احمد بن حنبل كفته است كه من كسى را با ظرفيت تر و حافظتر از 
و كيع نديدم.(73185) ابن سعد او رااثقه مأمون» عالم» رفيع» كثير الحديث و حيجت معرفى كرده است.(170) 


يحيى بن معين مى كويد: «من نزد مروان بن معاويه لوحى ديدم كه در آن اسامى شيوخى بود به اين نحو كه: فلان شخص 


رافضى است و...و و كيع رافضى است)»).(7782) در عين حال احاديث او در صحيحع بخارى»(/77/81) و صحوع مسلم»(5128/8) و 
سنن ابوداوود.(189؟1١)‏ و سئن ترمذى.(190؟17) واسئن ابن ماجه(١5191١)‏ وارد شده است. 


"” - يونس بن حبّاب أسيدى 


ابن شاهين او را ثقه و صدوقء(947؟17) و ابن حجر او را صدوق معرفى كرده است.(71791) 


عقيلى او را غالى در رفض دانسته (ع9؟5) و ابن حجر مى كويد: او به رفض نسبت داده شده است.90(2؟؟5) و ذهبى او را به 
ترمذى(199١5)‏ آمده است. 


9" - ابوحمزه ثمالى 18٠+(‏ ه.ق) 

ابن حجر و سليمانى او را از رافضه دانسته اند»(17000) ولى در عين حال رواياتش در صحيح ترمذى آمده است.(5801) 

ع" - ابوعبداللّه يجلى 

كن رن مقي أو را توق كردن اس كمعن وار اسوى اران عض علق مرق كرد ابك( #1 ارم فيه اووا 


در بين اسامى غاليان از رافضه ذكر كرده است (ع.) در عين حال رواياتش در سئن ابى داوود»(080١757)‏ و سنن ترمذى وارد 


شدة.اسبت: 


نقدى بر محمود زعبى 


او در كتاب «البينات» در ردٌ مرحوم شرف الدين عاملى كه اسامى صد نفر از رجال شيعه كه در سندهاى اهل سنت قرار كرفته 
اند را ذكر كرده؛ مى نويسد: «تمام راويانى كه ايشان اسامى آن ها را ذكر كرده؛ معروف يا منّهم به تشيع اند نه رفض»ء و آنان 
هركز دعوت به تشيع نداشته اندء بلكه انسان هايى معروف به تقوا و صدق و صلاح حال بوده اند. و كسى كه حالش جنين 
باشد جه جهت دارد كه روايتش را ردٌ كنيم؛ مككر اين كه هوى و تعصّب انككيزه انسان براى اين كار باشد. و زود است كه 


مشاهده نماييم هيج يكك از افرادى كه ايشان نام آنان را برده به «رفض» نسبت داده نشده است).(77:02) 
با ذكر اسامى اين افراد» اشتباه يا دروغ اشكال كننده واضح شد. 

بررسى روايات معارض 

ضرورت تحقيق در احاديث 

ضرورت تحقيق در احاديث 


سنت در لغت به معناى راه و طريق است. و در اصطلاح عبارت است از قول يا فعل يا تقرير معصوم از ييامبر يا امام. سنت ييامبر 


مقام عصمت و طهارت از هر عيب و نقصى برخوردار است.(17017) 


امت اسلامى اتفاق كرده اند بر اين كه سنت نبوى دؤمين منبع بعد از قرآن براى بهره بردارى از معارف دينى استء بلكه مطابق 


روايات اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام» آنجه مردم تا روز قيامت به آن احتياج دارند در قرآن و سنت وجود دارد. 


امام باقرعليه السلام فرمود: «انْ الله تباركك و تعالى لم يدع شيئاً تحتاج اليه الامّه الآ انزله فى كتابه و بينه لرسوله و جعل لكل 
شيع حدّاء و جعل عليه دليلاء 


و جعل على من تعدّى ذلك الحدّ حدّاً؛(17:8) «همانا خداوند تبارك و تعالى امورى را كه امت به آن احتياج دارد رها 
نكردهء بلكه آن ها را در كتابش نازل فرمود و براى رسولش بيان كرده است. و براى هر جيزى حدّى قرار داده و بر آن حد 


راهنمايى معين نموده. و براى كسى كه از آن حدٌ تجاوز و تعدّى كند حدّى معين كرده است.) 


وازامام صادق عليه السلام وارد شده كه فرمود: «ما من شىء الا فيه كتاب أو سنه)؟(38:9) هيج جيزى نيست جز آن كه در 


مورد آن قرآن يا سنت حكمى بيان داشته است.» 
اهتمام يبامبرصلى الله عليه وآله به تدوين حديث 


الوداووة فو سكو عيبل الله ين عجن لقال عى كد مغر درا كك :رسو خداسان الله عله ولد رق ادم توفي نا 
آن هارا حفظ كنمء قريش مرا از اين كار نهى كرد. آنان به من كفتند: آيا تو هر جه رااز رسول خدا صلى الله عليه وآله مى 
شتوق ننى اوس اذو عالق كداو شرق استة كدو حال عفي ووض اسك كر يباين اذ كناك حديث رسو كيدا 
دست برداشتم. تا اين كه اين مطلب را با رسول خداصلى الله عليه وآله در ميان كذاردم. بيامبر صلى الله عليه وآله با انككشت 


خود به دهانش اشاره كرد و فرمود: «اكتب فوالّذى نفسى ببده ما يخرج منه الآ حقٌ)»؛(١11)‏ «بنويس» 


قسم به كسى كه جانم به دست اوست از اين زبان به جز حق خارج نمى شود.) 


ترمذي دوستكن از ابوهريره تقل عن كدن كه كفت عردى يوة ان الصا ر كددن كنار ببامين من تشمت و سكتان امير :زايا 
اعجاب تمام كوش مى داد ولى آن ها را حفظ نمى كرد. ازاين مشكل به نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله شكايت آورد و 
عرض كرد: اى رسول خدا! من از شما حديث مى شنوم به حدّى كه مرا به اعجاب وا مى دارد ولى آن ها را حفظ نمى كنم؟! 
حضرت فرمود: «استعن بيمينكك)؛ «به دست راستت كمكك بكير.» با دستش أشاره به خط كرد.(7911) 


امام باقرعليه السلام به حمران بن اعين فرمود: «انّ فى هذا البيت صحيفه طولها سبعون ذراعاً بخط على عليه السلام و املاء 
سول السكينان :الله عليه ابو لدوالى لبن اناس لكيه يما الوق اللدالى تعدو عا فييا 88190 مانا دن ابن اناق محفة الى اميق 
باطول هفتاد ذراع با خط على عليه السلام و انشاى رسول خدا صلى الله عليه وآله» اكر ما متولّى امور مردم شويم به آنجه 
خداوند نازل كرده حكم خواهيم كرد واز آنجه در آن آمده تجاوز نمى كنيم.) 

ضرورت بازنكرى در احاديث 


بعد از آن كه جايككاه و منزات حديث بعد ازقرآن مشخص شله به اين نكته اشاره مى كنيم كه اين اهميت و جايكاه براى 
سنت واقعى است از قول يا فعل يا تقرير ييامبر صلى الله عليه وآله نه هر آنجه كه به ييامبر صلى الله عليه وآله نسبت داده شده و 


از او نقل شده است بدون آن كه از صححت و سقم آن اطلاع يبدا كنيم. 


آرى» مطابق رأى و نظر برخى» سنت نبوى فوق 


مازكرق انعقو ذككة قاب[ | توجة ابن اث كه تسارت وعفير غير از فترك اسنة ديك جا كن اتسكةةاست: عدف اذ 
بازنكرى در حديث رسيدن به سنت واقعى و صحيح است. نه آن كه برخى از متعضبين مى كويند كه هدف بازنكران نابودى 
حديث است. لذا از ابوحنيفه نقل شده كه مى كفت: «اكذّب هولاء و لايكون تكذيبى لهولاء و ردّى عليهم تكذيباً للنبى صلى 
الك علدو الهو اننا كرون اكد لقول الى متت :الل ملوفو اله فول الوكاه أناسكدى لول للةفقان الله مويو اله 
فامّرا اذا قال الرّجل: انا مؤمن لكل شيى تكلم به النبى غير أن النبى لايتكلم بالجور ولابخالف القرآن. فانٌ هذا القول منه هو 
التصديق بالنبى و بالقرآن و تنزيه له من الخلاف على القرآن» ولو خالف النبى القرآن و تقوّل على الله بغير الحقّ لم يدعه الله 
حتّى يأخذه باليمين و يقطع منه الوتين)771(4) «من اين راويان را تكذيب مى كنم و هدف از تكذيب و ردٌ من نسبت به آنان 
تكذيب بامتصلى الله عليه و آله نست. آن هكامى انشان قول يافيز:ضكك اللاعليه وآلةراتكذيب كرذه است كه كويد مق 
تكذيب كننده كفتار يبامبرم, اما اكر كسى بككُويد: من به هر جه يبامبر صلى الله عليه وآله فرموده ايمان مى آورم جز آن كه 
مى دانم كه ييامبر صلى الله عليه وآله سخن به جور نمى كويدء و با قرآن مخالفت نمى كندء اين كونه سخن در حقيقت 


تصديق ييامبر صلى الله عليه وآله و قرآن بوده و تنزيه اواز مخالفت با قرآن است. 


اكر ييامبرصلى الله عليه وآله با قرآن مخالفت كند و بر خداوند جيزى به غير از 


حق نسبت دهد خدا او را رها نكرده تا اين كه او را با دست قدرتش كرفته و ركك قلب او را قطع خواهدكرد.) 
جهات بازنكرى در حديث 

جهات بازنكرى در حديث 

داتشهتدان براق ضرووت بارتكرى در احاديث جهات معددى ذكر كرده اند كه از ان حمله عارت اسن اذ 
١‏ - رواج نسبت دروغ به رسول خدا صلى الله عليه وآله 


بيامبر صلى الله عليه وآله مطابق حديثى فرمود: «من تعمد على كذباً فليتبوّأ مقعده من النار)؛ «هر كس به طور عمد بر من دروغ 


ببندد جايكاهش از آتش خواهدبود.) 

لذا مشاهده مى كنيم كه «بخارى» احاديئش رااز ششصد هزار حديث بركرفته است.(7781) 

ابوداوود در سننش جهار هزار و هشتصد حديث آورده و آن ها رااز ميان يانصد هزار حديث انتخاب نموده است.(5718) 
مسلم در صحيحش جهارهزار حديث با حذف مكرّرات آورده و آنان رااز سيصد هزار حديث انتخاب نموده است.(7718) 


احمد بن حنبل در مسندش حدود سى هزار حديث آورده و آن ها را از هفتصد هزار حديث انتخاب كرده است. و كفته شده 


كه او يكك ميليون حديث را حفظ بوده است.(/77117) 


نتيجه اين كه: نسبت دروغ به رسول خدا صلى الله عليه وآله يكى از اسباب ضرورت بازنكرى در احاديث استء حتى احاديثى 
كه در صحاح و مسانيد و سنن آمده؛ زيرا روايات اين مجاميع به نظر صاحبان آن ها صحيح السند بوده است؛ در حالى كه 
احتمال كذب و باطل نيز در آن ها داده مى شود. 


؟ - فرصت دادن به احبار و راهبان 


با يياده شدن سياست منع نقل و تدوين و كتابت حديثء اسلام و مسلمين از ناحيه آن مبتلا به خسارات عظيم و جبران نايذيرى 
شد كه از آن جمله ايجاد زمينه مناسب براى احبار و رهبان از يهود و نصارا به جهت تحريف اسلام بود. آنان با اهداف خاص 
اسلام را انتخاب كرده و منشأ انحرافاتى در جامعه اسلامى شدند. 


شهرستانى مى كويد: ١مشبّهه‏ اخبارى دروغين را وضع كرده و 


به ييامبر صلى الله عليه وآله نسبت دادند كه بيشتر آن ها بركرفته از يهود بود...).(77140) 


ابن خلدون در بحث تفسير نقلى و اين كه منقولات در اين باب مشتمل بر روايات باطل و مردود است مى كويد: «سبب اين 
مشكل آن بود كه عرب اهل كتاب و علم نبود» بلكه بدوى بودن و بى سوادى بر آنان غالب بود. و لذا هر كاه كه اشتياق به 
معارفى؛ از قبيل اسباب خلقت و ابتداى آن و اسرار وجود بيدا مى كردند از اهل كتاب قبل از خود سؤال مى كردند يعنى اهل 
تورات از يهود و متابعان دين آنان از نضارا... همائند كعب الاحبار و وهب بن منبه و عبدالله بن سلام و امثال اين افرادء نذا 
تفاسير ان عنقولات ابن اقراة بر شك... و مفسران دو مكل اين ووانات ساهل كردة:و كتب تفسيرى ختوددرا از آن هااير تمودثل 
در حالى كه اصل آن ها از اهل تورات كرفته شده بود...).(77919) 


' - تجارت با حديث 


در تاريخ اسلام كسانى معروف به جعل و وضع حديث بوده اند كه هدف آنان از نشر اين احاديث طمع در دنيا و تجارت با 


آن احاديث بوده أسب. 


ابن الجوزى نقل مى كند: نزد مهدى عباسى ده نفر از محدّثين را آوردند كه از جمله آنان غياث بن ابراهيم بود. مهدى عباسى 
كنوثر بازى رادوست من داشت قباس كفةه يراق من حدية تقل كن او تحديث انوهريرة را ترايش تلاوبت ثمود كه 
مسابقه تنها در بياده روى يا اسب سوارى يا نيزه يرانى نيست. آن كاه غياث به جهت خوشنودى مهدى عباسى كبوتر بازى را 


نيز اضافه كرد. لذا مهدى دستور داد تا ده هزار درهم به او جايزه دهند...(١777)‏ 


ابن ابى الحديد از 


استاد خود ابوجعفر نقل مى كند كه روايت شده معاويه به سمره بن جندب صد هزار درهم داد تا روايت كند اين آيه در 
متافة ظلن بن ان طالي نازل قله اسك« ويك اناد ع شبك قؤلة فى الحبان نوهد الله على :ما ف قلبه 3 هو لد 
الخصام * وَإذا تَوَلَى س.حى فى الْنأَرْض لِيفْيددَ فيها وَيهدَك الْحَوْتٌ وَانَملَ وَاللهُ لا بحب الْمَسادَ؛(711) «و از مردمء كسانى 
خوك 6 ونا ا ران كن تك انه و زما ع رودن ارت وا ابو اع ل سن ل ا 
است كه ]آنان» سر سخت ترين دشمنانند. [نشانه آن» اين است كه هنكامى كه روى بر مى كردانند [و از نزد تو خارج مى 
شوند). در راه فساد در زمين» كوشش مى كنندء و زراعت ها و جهاريايان را نابود مى سازند. [با اين كه مى دانند] خدا فساد 


رادوست نمى دارد.» 


ع امه 


واين كه آيه دوم در شأن ابن ملجم نازل شده است: ١‏ وَمِنَّ الّاس مَنْ يشْرى نَفْسَهُ ابتغاء مَوْضات اللّما؛ «بعضى از مردم [با ايمان 
و فداكارء همجون على عليه السلام در ليله المبيت به هنكام خفتن در جايكاه بيغمبر صلى الله عليه وآله » جان خود را به خاطر 
خشنودى خدا مى فروشند.) او قبول نكرد. معاويه يبشنهاد دويست هزار درهم را به او داد. باز قبول نكرد. يبشنهاد سيصد هزار 
درهم را به او داد» باز قبول نكردء تا اين كه يبشنهاد جهارصد هزار درهم را به او داد» قبول كرد و اين روايت را جعل نمود. 
امفضقة 


ابن جوزى از اسحاق بن ابراهيم حنظلى نقل كرد كه كفت: «از ييامبر صلى الله عليه وآله در فضيلت معاويه هيج كونه حديثى 


صحيح نيسست).(77377) 
؟ - جعل حديث در يارى مذهب 


برخى نيز در تأييد دين يا مذهب خود و تشويق مردم به آن و تثبيت قلوب آنان رواياتى را جعل كرده و به ييامبر صلى الله عليه 


وآله سبت داده انك. 


قرطبى مى كُويد: «به رواياتى دروغين و اخبارى باطل در فضيلت سوره هاى قرآن و فضيلت برخى از اعمال كه برخى جعل 
كرده التفاتى نيسث» كارى كه جماعت سيارى آن را مرتكب شدنك...) ب (ع 0777 


بالاتر از اين» برخى احاديثى را در مدح امامان مذهب خود جعل كرده و به ييامبر صلى الله عليه وآله نسبت داده اند» همانند 
آنجه درباره ابوحنيفه نقل شده است.(7372520) و نيز ييروان هر مذهب فقهى احاديثى را در مدح امام خود جعل كرده و به ييامبر 
صلى الله عليه وآله نسبت داده اند. 


راههاى بازنكرى 
راههاى بازنكرى 


تنها راه صحيح نزد اهل سنت براى بازنكرى و تصحيح حديث بررسى آن در يرتو سندهاى حديث است, كه در صورت 


خبر است. و به تعبير ديكر: لازم است كه خبر مشتمل بر اشكالى در متن نيز نباشد. 


احمد بن حنبل از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «اذا سمعتم الحديث عنّى تعرفه قلوبكم و تلين له اشعاركم و 
ابشاركم و ترون انه منكم قريب فانا اولاكم به و اذا سمعتم الحديث انّى تنكره قلوبكم و تنفر منه اشعا ركم و ابشا ركم و ترون 
نّه منكم بعيدء فانا ابعدكم منه)777(4) «هر كاه حديثى از من شنيديد كه قلوب شما به 


آن معرفت مى كند و با عقل شما انس دارد و سبب بشاشت شما مى شود و مشاهده مى كنيد كه آن حديث به شما نزديكك 
است» يس من سزاوارتر به آن هستم. و هر كاه حديثى را از من شنيديد كه قلوب شما آن را انكار مى كند و عقول شما از آن 
نفرت دارد واز آن شاد نمى شودء واز خود آن را دور مى بينيد» يس من از شما نسبت به آن دورترم.) 

لذا به جا است تا حديث رابا ميزان هايى ديككر غير از سند آن نيز مورد نقد و بررسى قرار دهيم تا به واقع حديث رهنمون 
شويم. 

اينكك به برخى از راهكارها در اين زمينه اشاره مى كنيم: 


١‏ - عرض حديث بر قرآن 


قرآن كريم اوّلين مرجع و منبع براى مسلمانان در مجال عقيده و احكام است. قرآن خودش را جنين معرفى مى كند: « وَتَرَّلَنا 
عَلَيكك الْكتات تثياناً لكل سَّى 170737(40) (ما كتاب [قرآن را بر تو نازل كرديم در حالى كه روشن كننده هر جيزى است.) 


بدين جهت. قرآن ميزان حقٌ و باطل درباره مسائلى است كه به عقيده و شريعت از راه روايات نسبت داده مى شود. لذا بايد 


فخر رازى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «اذا روى لكم عنَى حديث فاعرضوه على كتاب الله فانٌ وافقه 
قاقلوة انا فر وه099004) دعر كاه انام حدق انظر شها رسية آن وان كناب عدا عرضه كنيد اكر 1ق را سوافق يا كات 


خدا يافتيد قبول كنيد وكرنه آن را رد نماييد.») 


ايوب بن حر مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «كلّ شىء مردود الى الكتاب و السنه» و كلل شىء 
لايوافق كتاب 


الله قيو بعرق 101 وفر دري ننه كتاف سنك بازيم كردى وهر حجري كد ا كناب ندا موافق نباشد باطل است.» 


مقصود از عرض حديث بر قرآن احراز عدم مخالفت حديث با قرآن استء نه اين كه به طور حتم بايد آيه اى موافق با حديث 


در قرآن وجود داشته باشد. 


از باب نمونه: مسلم در صحيح خود از عمر بن خطاب نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «الميت يعدب فى قبره بما 


نيح عليه)73172:(4) «مرده با نوحه سرايى اهلش بر او عذاب مى شود.) 


مفاد اين روايت با قرآن سازكارى ندارد؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ ولا نَزِرُ وازِرَةٌ وَزْرَ أخرى “(11) («و هيج كنه 
كارى كناه ديكرى را متحمّل نمى شود.) 


؟ - عرض حديث بر سنت متواقر 


سنت متواتر همانند قرآن كريم قطعى استء لذا سنت متواتر نيز مى تواند همانند قرآن مرجع و معيار تمييز حق از باطل باشد. 


لذا در روايت ايوب بن حرٌ خوانديم كه امام صادق عليه السلام فرمود: هر جيزى بايد به كتاب و سنت با زكردد). 


ونيز در روايت عمر بن حنظله از امام صادق عليه السلام آمده است كه درباره دو خبر متعارض فرمود: «... ينظر الى ما وافق 
حكمه الكتاب و السنه فيؤخذ به)7777(4) «... نظر مى شود به آن حديثى كه حكمش با حكم كتاب و سنت موافق است و به 


آن اخذ مى شود.) 
'" - عرض حديث بر عقل قطعى 


عقل در اسلام از جايكاه ويزه و رفيعى برخوردار استء و مقصود به آن احكامى است كه تمام عقلا با قطع نظر از نزاع ها و 
تعض بات و بيش فرض ها بر آن اتفاق دارند» نظير حكم عقل به اين كه هر يديده اى احتياج به علت دارد» و دور و تسلسل 
باطل استء و عدل حسن و ظلم قبيح است. اين ها احكام عقليه اى است كه سنكك آسياب عقيده و شريعت بر آن دور مى 


زثنة و اكر كي آن ها وا مكر شوواحى نح 'تواتك وعود دا راثابت كيده 


خداوند متعال مى فرمايد: « قَبَمَّو عِبادٍ * الَّذِينَ يش تَمِعُونَ الْقَولَ قبَعُونَ أخمرة أوليكك الَّذِينَ هَداهُمٌ اللَهُ وَأولتتك مهُعْ أولُوا 
الالات اوسا وس ند كاوتهرا شاوت دم عبان كساق كدسيقنان را شتوندى افكوترين اها يرون ع كدنو اناه 


كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده و آنْ ها خردمندانند.» 


وكيد دو كران تشويق عه تعتل وى تفكر تموةه اسكه از ابنجا اسشفاده عي شود كدعتطق عقل منت قلي بين عذاولد سبحان و 


تذكاؤ او انعدو لذأ مى ترات مقاين كرف برا مييق 


حق از باطل باشد. 
© - عرض حديث بر قاريخ صحيح 


مقصود از تاريخ صحيح قضايايى است كه بزركان مسلمين و سيره نويسان و مورّخين بر آن اتفاق داشته و آن ها را يكى از 
معيارهاى تمييز بين خبر صحيح از باطل دانسته اند. 

از باب نمونه: از قضاياى مسلّم تاريخى اين است كه بيامبرصلى الله عليه وآله دو بار بين خود و حضرت على عليه السلام عقد 
اواك ست و تيز اجازه واد كه تنها درن غنانه حتضرث بهزوق مسجد باز باشده لذا زواياث ديكر كد اين دو امثاز را براق 


ابوبكر نيز ثابت كرده مردود بوده و يا بايد آن را توجيه نمود. 
ه - عرض حديث بر اتفاق امت 


اككر امت بر مطلبى اتفاق كردند دليل قطعى بر حقّانيت آن اسث؛» و اين راه و منهيجى استث كه شيعه و عامه بر آن اتفاق دارند» 
كرجه شيعيان, اعتبار اتفاق و اجماع امت را به اعتبار كشف از قول معصوم مى دانند. 


بابق أساسء كر معدريق مخالف با اتفاق امت بود از اعتبار ساقط بوده و محكوم به جعل و وضع است. 


از باب نمونه: طحاوى به سندش از انس نقل كرده كه كفت: از آسمان برف باريد. ابوطلحه به ما كفت: براى ما از اين برف 
بياور. آن كاه در حالى كه روزه دار در ماه رمضان بود از آن بخورد. من به او كفتم: آيا در حالى كه روزه دارى از آن مى 
خورى؟ كفت: اين برفى است كه از آسمان فرود آمده وما با آن شكم هاى خود را ياكك مى كنيم؛ و آن طعام يا آشاميدنى 
نيست! انس مى كويد: من نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمدم واين مطلب را به او خبر دادم. حضرت فرمود: آن را از 
غبويت كير اقول 0 


در حالى 


كه اين روايت با اتفاق و اجماع امت مخالفت دارد كه مطلق اكل و شرب مبطل روزه است. و لذا مى توان حكم به وضع و 


جعل اين حديث نمود. و لذا سيوطى آن را در احاديث جعلى بر شمرده است١(ه7)‏ 
ارزيابى احاديث نزد شيعه 


برخى از علماى اهل سنت كمان مى كنند شيعه معتقد به تمام رواياتى است كه در مصادر حديثيش آمده استء و لذا با اين 
كمان و خيال در صدد برآمده تا به جهت وجود برخى روايات در مصادر شيعه كه از حيث متن به نحوى مشكل دارد بر شيعه 
و تراث حديثى او ايراد وارد كنند؛ در حالى كه علماى شيعه هركز جنين اعتقادى را راجع به كتاب هاى حديثى خود ندارند» 
آنان حتى در رابطه با كتب اربعه حديثى خود جنين ادّعايى را ندارند تا جه رسد به كتاب هايى در مرتبه يايين تر كه هيج 
كسى ادّعا نكرده تمام روايات آن صحيح السند و از حيث متن صحيح و مطايق با واقع است. جالب آن است كه خود مؤلّفان 
اين كتاب ها نيز جنين ادّعايى را نداشته اند. از باب مثال: مرحوم علامه مجلسى درباره احاديثى كه در موسوعه خود به نام 
«بحارالأنوارة آورده مى فرمايد: «اعلم أن الغلق فى النبى و الأثمه عليهم السلام انما يكوت بالقول بألوهيتهم او بكونهم شركاء لله 
فى العبوديه او فى الخلق و الرزق او أن الله تعالى حل فيهم او اتحد بهمء او انهم يعلمون الغيب بغير وحى او الهام من اللّه تعالى 
او بالقول فى الأثمه عليهم السلام انّهم كانوا أنبياء او القول بتناسخ ارواحهم بعضهم الى بعضء او القول بان معرفتهم تغنى عن 
جميع الطاعات و لاتكليف معها بتركك المعاصى. 


و القول بكل 


منها الحاد و كفر و خروج عن الدين كما دلّت عليه الأدلّه العقليه و الآبات و الأخبار السالفه و غيرهاء و قد عرفت انّ الأئمه 
عليهم السلام تبرّؤوا منهم و حكموا بكفرهم و أمروا بقتلهم» و ان قرع سمعكك شىء من الأخبار الموهمه لشى ء من ذلكك فهى 
اما مأوّله او هى من مفتريات الغلاه»؛(712) «بدان كه غلوٌ در بيامبران و امامان عليهم السلام به آن است كه معتقد به الوهيت يا 
شركت آنان در عبوديت يا در خلق و رزق شويم. يا اين كه بككوييم: خداوند متعال در آنان حلول كرده يا با آنان متّتحد شده 
است. يا اين كه آنان علم غيب را بدون وحى يا الهامى از خداوند متعال مى دانند. يا اين كه درباره امامان بكوييم: آنان 
بيامبرندء يا قائل به تناسخ ارواح آنان بعضى در بعضى ديكر شويم. يا معتقد شويم كه معرفت آنان ما را از جميع طاعات بى 
نياز مى كند و لذا با معرفت آنان تكليفى به تركك معاصى نيست. 


واعتقاد به تمام اين موارد كفر و خروج از دين استء آن كونه كه ادله عقليه و آيات و اخبار بيشين و ديكر روايات بر آن 
دلالت دارد. و تو فهميدى كه امامان عليهم السلام از آنان تبرّى جسته و به كفرشان حكم كرده و به كشتنشان فرمان داده اند. 
وهر كاه به كوشت جيزى از اين نوع اخبار كه موهم جيزى از اين مطالب است خورد. آن ها رايا بايد تأويل كنى و يا اين كه 


آن ها را از افترائات غلات بدانى.) 


حال با اين توصيف حِكونه مى توان بر علماى شيعه به جهت وجود روايات غلو يا ديكّر رواياتى كه با عقل قطعى يا قرآن يا 


سئلثث 


كناب ولاس وه كذاش اتن خضوضا دو كاب ان اناشش كنات راكد تال فلو قر اندو سعف ىن داسده وال اناه 


دو كتاب جرا اين كونه احاديث در آن آمده و شما به آن اعتقاد داريد؟! 


ارزيابى صحيحين نزد عامه 


همان كونه كه اشاره شد اهل سنت ديد كاه خاصى نسبت به صحاح خود خصوصاً صحيح بخارى و صحيح مسلم دارند؛ اينكك 


برخى از عبارات آن ها را درباره اين دو كتاب خصوصاً صحيح بخارى ذكر مى كنيم: 


١‏ - جلبى مى كويد: «كتاب هايى كه در علم حديث تصنيف شده بيش از حدٌّ شمارش استء جز آن كه سلف و خلف اتفاق 


كرده اند بر اين كه صحيح ترين كتاب بعد از كتاب خداى سبحان و متعال صحيح بخارى و سيس صحيح مسلم است).(/57707) 


١‏ - محمّد بن يوسف شافعى مى كويد: «... كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم صحيح ترين كتاب بعد از كتاب خداى عزيز 
اسحت).(0780 


- ذهبى مى كويد: «و امّرا جامع صحيح بخارىء جليل ترين كتاب و برترين كتابى است كه بعد از كتاب خداوند عرّوجل 


نوشته شده است».(788*9) 
*دابوعلى تتشابورع مى كويد «در زير آسمان صحيح تراز كتاب «مسلم) نيست).(790) 


- نووى مى نويسد: «همانا صحيح ترين كتاب بعد از قرآن صحيح بخارى و صحيح مسلم استء و كتاب بخارى صحيح تر و 
يرفايده تر است...).17810) 


او نيز در مقدمه شرح خود بر صحيح مسلم مى نويسد: «علما اتفاق كرده اند براين كه صحيح ترين كتاب بعد از 


قرآن عزيز صحيح بخارى و صحيح مسلم است. و امت اين دو كتاب را تلقى به قبول كرده است).(77657) 


#عفسطلاق فى كونيدة #امث اثفاق كرده بر اين كدابق دو كتاف تلفى :يه قبول شده اث وذع م0 


رععمم 


غلو و مدح زياد درباره اين دو كتاب را به حدّى رسانده اند كه حتى خواب هايى را نقل كرده و در تأييد اين دو كتاب مطالبى 


را به ييامبرصلى الله عليه وآله نسبت مى دهند. 


حال با وجوه ايخ حد اعتبار برا اين ذو كتات اكر مطلى مخالف با عقل اسة» بايد بر آن اغتراض ثمود» نه كتنب حديق 


شيعه كه جنين غلوّى را علماى شيعه درباره هيج يكك از كتاب هاى حديثى خود ندارند. 


بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اصحابى كالنجوم رحمهما الله 
بررسى حديث صلى اللّه عليه وسلم اصحابى كالنجوم رحمهما الله 


از جمله احاديث شايع و معروفى كه اهل سنت زياد به آن استدلال كرده و به كار مى برند؛ در حالى كه اصلى ندارد. حديث 
«اصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم) است. اينان مى كويند كه ييامبر فرمود: اصحاب من به مانند ستاركان اند به هر كدام 


از آن ها اقتدا كنيد هدايت مى يابيد. 


آنان به اين حديث در مقابل حجيت سنت اهل بيت عليهم السلام احتجاج كرده و سنت صحابه را مصدر تشريع و استنباط قرار 


داده اند. لذا جا دارد كه اين حديث رااز حيث سند و دلالت مورد بحث و بررسى قرار دهيم. 
مفهوم صحابه 


خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: «صدٍحابه: مصدر (صاحبكك) و صاحب به معناى نعتى استء ولى در كلام؛ غالباً به معناى 


اسمى به كار مى رود).(ن؟) 


راغب اصفهانى مى كويد: «صاحب به معناى ملازم است؛ يعنى كسى كه ملازم كسى يا جيزى استء خواه مصاحبتش با بدن 
باشد كه اين معناى حقيقى است و در اكثر اوقات استعمال دارد» يا به عنايت و همّت است كه اين هم يكك نوع مصاحبت است 
ولو مجازاً...).(2ع) 


مفهوم اصطلاحى صحابه 


درباره مفهوم اصطلاحى صحابه» آراى مختلفى وجود دارد: 


١‏ - صحابى كسى است كه با ييامبر صلى الله عليه وآله معاشرت داشته ولو ساعتى.(/ا778) 
؟ - صحابى كسى است كه معاصر ييامبر صلى الله عليه وآله است هر جند او را نديده باشد.(176/8) 


7 - صحابى در نظر اصوليين اهل سنت به كسى اطلاق مى شود كه بييامبر صلى الله عليه وآله را ملاقات كرده واز خواص او 
كرديده و او را مدّتى متابعت و همراهى كرده استء به كونه اى كه اطلاق لفظ «مصاحبت» درباره او صادق باشد ولى از حيث 


مقدار مصاحبت اندازه اى ندارد.(7789) 
ع - صحابى كسى است كه با ييامبر صلى الله عليه وآله مصاحبت طولانى داشته و از او علم اخذ نموده است.(٠ه"5)‏ 


ه - مطابق نظر شيعه امامى» صحابى كسى است كه ييامبر صلى الله عليه وآله را ملاقات نموده و به او ايمان آورده و مسلمان از 


دنيا رفته است.(١779801)‏ 


كار 


مى برد لكن با قيد ايمان و بقاى بر اسلام تا آخر عمر. 
آراى مختلف در مورد صحابى 
عالمان و مورّخان در مورد صحابه ديكاه هاى مختلفى دارند كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - كفر جميع صحابه؛ اين رأى از فرقه كامليه استء كه با قرآن و حديث و سيره صحابه و عقل» مخالف استء و شيعه امامى 


نيز از آن متبّى است. 


# راع شيعه امامى و برك از اهل سفة» به اين معنا كه در ميان صحابة ائراد مختلقى ان عادل و فاسق وجو داشته اده از 


ابى وو هعرد مصاصت يا رر ل عداعك اللاغليه وا لسافة تق شود عه كس كرا غادل كد 


- عدالت جميع صحابه قبل از دخول در فتنه؛ اين رأى از معتزله استء آنان معتقد به فسق كسانى هستند كه در جنك با 
امي رالمؤمنين عليه السلام شركت كردند. 


؟ - تأويل و توجيه مواقف صحابه؛ مطابق اين رأى بايد تمام كارهاى صحابه كه در ظاهر مخالف با اسلام و ظواهر دين است» 


توجيه نمود. 
ف - عدالت جميع صحابه؛ مطابق اين رأى - كه نظر اكثر اهل سنت است - تمام صحابه عادل بوده و با عدالت از دنيا رفته اند. 


براى توضيح بيشتر به بحث «عدالت صحابه) مراجعه شود. 


با مراجعه به كتاب هاى اهل سنت و اقوال رجاليين و حديث شناسان به دست مى آيد كه حديث «اصحابى كالنجوم» از هيج 


كُونه اعتبارى نزد آنان برخوردار نيست. اينكك به عبارات برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

)؟6١( -احمد بن حنيل‎ ١ 

صاحب كتاب «التنسيره از احمد بن حنبل تقل مى كند كه حديث الجوع» غير صحبح اسث:(8080) 
" - ابوبكر بزار (97؟) 


حافظ ابن عبد البرّ به سندش از ابوبكر بزار نقل كرده كه كفت: «شما از آنجه از بيامبرصلى الله عليه وآله روايت مى شود ودر 


اقتدوا اهتدوا؟ اين كلامى است كه هركز صحيح نمى باشد...).(7907) 
'" -ابن عدى (28؟) 


ابن عدى معروف به ابن قطان حديث «النجوم) رادر كتاب «الكامل» خود آورده كه موضوع آن احاديث ضعيف و موضوع 
است.(17806) 


؟ -ابن حزم (82؟) 


ابن حزم نيز از جمله افرادى است كه حديث «نجوم؛ را تكذيب و حكم به بطلا-ن و وضع آن كرده است. او مى كُويد: ابه 
تحقيق ظاهر شد كه اين روايت در اصل ثابت نيست» بلكه شكى نيست كه دروغ است؛ زيرا خداوند متعال در حق ييامبرش 
فرمود: ١‏ ما بِنْطِقُ عَن الّْهَُوى * إِنْ هُوَ إلا وَحى يوحى .(780) اككر كلام او عليه الصلاه و السلام در شريعت؛ تمامش بر حق و 
والحبي امك يس يدو شكف از اكه خداوقل اسك و شر هه از تاخيدةاو ايك :ذو آن اشعلا انسح زيرا خداوتة من فزمابل: 
دق لذ كان يخ عتى غير الله أوغذواقه الشملذنا كت وعم داوف ل ترق و اععلاف نين كرده امت هما كامى ذرمايدة 
ولا تَنارَعُوا(/7781) يس محال است كه خداوند امر كند رسولش را به متابعت مطلق از صحابه در حالى كه در ميان آن ها 
فردى وجود دارد كه شيئى را حلال مى كند در حالى كه ديككرى آن را حرام مى داند. واكر جنين مى بود بايد فروش شراب 
خلال مى بود؛ زيرا سمره بن جندت آن را خلال دانسته اسث. و نيز بايد خوردن تكركك براى روزه ذار به جهت اقتدا به ابى 
طلحه حلال باشدء و از طرفى ديكر به جهت اقتدا به ديكران از صحابه حرام كردد...(/790) 


آن كاه مى كويد: جكونه جايز است تقليد قومى كه كاهى خطا كرده و كاهى به صواب رفته اند.(989؟) 


ونان جاين ذيكرامى كويدة ثنها جيرى كد انها واحي است متابعت آن خبرق 


است كه در قرآن از جانب خداوند نازل شده و براى ما دين اسلامى را تشريع كرده است. و آنجه از رسول خدا صلى الله عليه 


وآله به طور صحيح رسيده و خداوند كلام او را به عنوان بيان دين به حساب آورده اسث... 


غلط كرده اند كسانى كه مى كويند: اختلاف رحمت استء آن كاه احتجاج مى كنند به حديثى كه به ييامبر نسبت داده شده 


كه فرمود: «اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم»» اين حديث باطل و دروغ بوده و از توليدات اهل فسق است... .(:588) 
-ابن عبد البرّ (9177) 


او به سندش از ابن عمر حديث «نجوم» را نقل مى كند و در آخر مى كويد: «اين سندى است غير صحيح كه به آن حجت قائم 


تمي شود)».(١281؟17)‏ 
م -ابن الجوزى (/091) 


مجروح بوده و نيز عبدالرحيم است كه يحيى بن معين او را كذّاب مى داند».(5827) 
/ - شمس الدين ذهبى (74) 


«نجوم) اسست.(819 03737 
ونيزدر ترجمه زيد العمّى بعد از نقل حديث «نجوما تصريح به بطلان آن نموده است.(ع778) 
/ - ابن قيم جوزيه (1781) 


او مى كويد: «اين حديث - حديث نجوم - از طريق اعمش از ابوسفيان بن جابر و از حديث سعيد بن مسيب از ابن عمر» و از 


طريق حمزه جزرى از نافع از ابن عمر نقل شده كه هيج يكك از آن ها ثابت نيست»).(7720) 
6 -ابن الهمام حنفى )821١(‏ 

او كه از بزركان حنفيه استء مى كويد: حديث نجوم شناخته شده نيست.(7788) 

)81١( جلال الدين سيوطى‎ - ٠١ 

او بعد از نقل اين حديث در «الجامع الصغير» تصريح به ضعف آن نموده است.(7721) 


)١1؟8٠( قاضى شوكانى‎ - ١١ 


او در بحث «حجيت اجماع)» مى كويد: «و نيز حديث "اصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم" افاده حجيت قول هر يكك از آن ها را 
دارد. و در اين حديث كفتار معروفى است؛ زيرا در رجال آن عبدالرحيم عمّمى از يدرش وجود ذازى كشهر دوسا معت 


اند. بلكه ابن معين» عبدالرحيم را كذّاب معرّفى كرده است... 


اه جيك طريك درك ذازه كدور آن حو تين انيف كه او نو هرا قبست السام مقارف او تك الحديث عق 
كرده و ابن معين مى كويد: او بى ارزش است. و ابن عدى كفته است كه عموم روايات او موضوع و جعلى است. و نيز اين 
حديث از طريق جميل بن زيد نقل شده كه مجهول است)»). 0 


١‏ - محمّد ناصرالدين البانى (معاصر) 


او حديث «نجوم) رادر كتاب «سلسله الأحاديث الضعيفه و الموضوعه؛ آورده و بعد از نقل آن مى كويد: «اين حديث موضوع 
و جعلى اسست)»).(889) 


بررسى كلى روايات 

بررسى كلى روايات 

حديث «اصحابى كالنجوم» را برخى از صحابه نقل كرده اند كه همه آن روايات از ضعف سندى برخوردار است: 
١‏ - روايت عبدالله بن عمر 

در سند روايت او عبدالرحيم بن زيد و زيد العمّى وجود دارند كه هر دو ضعيف اند. 

؟ - روايت عمر بن خطاب 

در سند روايت او نعيم بن حماد و عبدالرحيم بن زيد و زيد العمّى وجود دارند كه همكى ضعيف اند. 

٠"‏ - روايت جابر بن عبداللّه انصارى 


از جابر با يكك سند دارقطنى حديث «نجوم» را نقل كرده كه در آن سند حميد بن زيد وجود دارد كه مجهول است. و در سند 


ديكرش ابوسفيان و سلام بن سليم و حارث بن غصين وجود دارند كه ضعيف و يا مجهولند. 
؟ - روايت عبداللّه بن عباس 


در سند اين روايت سليمان بن ابى كريمه و جويبر بن سعيد و ضحاك بن مزاحم وجود دارند كه همكّى از ضعفا به حساب مى 


آيند. 


ه - روايت ابوهريره 
ع - روايت انس بن مالى 


در سند اين روايت بشر بن حسين وجود دارد كه ابوحاتم او را دروغكو مى داند. و نيز ابن حجر كلماتى را از علما در مذمّت 
او در «لسان الميزان» آورده اسثت.( 0ه 
البانى و تضعيف سندهاى حديث 


تاصرالدين الباتى وهابى در كتاب «سلسله الأحاديث الضعيقفه» حديث را با تعبيرات كوناكون آورده و همه را تضعيف كردة 


است. اينكك به طور خلاصه به آن اشاره مى شود: 


١‏ - ابن عبد البرّ(719/1) و ابن حزم(1717/5) از طريق سلام بن سليم و او از حارث بن غصينء از اعمش از ابوسفيان» از جابر نقل 
كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «اصحابى كالنجوم, بايهم اقتديتم اهتديتم). 


ابن عبد البر مى كويد: «اين حديثى است كه قابل احتجاج نيست؛ زيرا حارث بن غصين مجول است). 


ضعيف السند را روايت مى كند. واين حديث بدون شكك از جمله آن ها است). 


آن كاه البانى مى كويد: «بار اين حديث بر دوش سلام بن سليم است و علما اجماع بر ضعف او دارند. ابن خراش مى كويد: 
«او كذَّاب است». و ابن دان كفته: او احاديث جعلى روايت مى كند... و به همين جهت است كه احمد كفته: «اين حديث 
صحيح نيست» همان كونه كه ابن قدامه در كتاب «المنتخب» به آن اشاره كرده است.(/771) 


آن كاه البانى مى كويد: «كفتار شعرانى(7776) كه اين حديث را نزد اهل كشف صحيح دانسته» باطل است؛ زيرا تصحيح 
احاديث از طريق كشف بدعت صوفى است و اعتماد بر اين طريق منجرٌ به تصحيح احاديث باطلى مى شود كه هيج اصل و 
اساسى ندارد» همانند اين حديث؛ به جهت آن كه كشفء بهترين حالاتش بر فرض 


صيحت همانند رأى است كه كاهى به خطا و كاهى به صواب مى رود. و اين در صورتى است كه هوا و هوس در آن راه بيدا 
نكرده باشد.(7971/0) 


١‏ - خطيب(177/8) و قبل از او ابوالعباس اصمّء و او از بيهقى(177/7) و ديلمى و ابن عساكر از طريق سليمان بن ابى كريمه از 
جويبر از ضحاك از ابن عباس نقل كرده كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «مهما اوتيتم من كتاب الله فالعمل به لا-عذر 
لأحدكم فى تركه؛ فإن لم يكن فى كتاب الله فسنه ماضيه؛ فان لم يكن سنّه منّى ماضيه فما قال اصحابى؛ ان اصحابى بمنزله 
النجوم فى السماءء فأيها اخذتم به اهتديتم» و اختلاف اصحابى لكم رحمه)؛ «هر جه كه از كتاب خدا به شما رسيده بايد به آن 
عمل كنيد و براى هيج كس عذرى در تركك آن نيست»ء اككر در كتاب خدا نبود يس به سنت حتمى عمل كنيد» واكر سنّتى از 
من يافت نشد به آنجه اصحابم مى كويند عمل نماييد؛ زيرا اصحابم به منزله ستار كان در آسمان اند» به هر كدام تمسككث كنيد 


آن كاه مى كويد: «اين سند جدّاً ضعيف است. ابن ابى حاتم» سليمان بن كريمه را ضعيف الحديث معرفى كرده است. و 


جويبر يسر سعيد ازدى مطابق رأى دارقطنى و نسائى و ديكران» متروكك اسث. و ابن مدينى نيز او را تضعيف نموده است. 


بيهقى بعد از نقل اين حديث كفته: اين حديث متنش مشهور است ولى سندهاى آن همكى ضعيف بوده و هيج سندى براى 


آن به اثبات نرسيده است. 


أذ كاف كريلة لسقيق دو تعطلي 1 راسف كد ن سووف دا 


ضعيف انث به جهتثت آنجه درباره جوبسر كفته شد... ا 


* - ابن بطه(177/4) و خطيب و ديلمى(3780) و ابن عساكر(5981) از طريق نعيم بن حماد از عبدالرحيم بن زيد عمّى از 
يدرش از سعيد بن مسيب از عمر بن خطاب نقل كرده كه ييامبر فرمود: «سألت ربّى فيما اختلف فيه اصحابى من بعدى» فاوحى 
الله الى: يا محمّد! انّ اصحابكك عندى بمنزله النجوم فى السماء؛ بعضها أضوأ من بعض» فمن أخذ بشى ء ممّا عليه من اختلافهم 
فهو عندى على هدى»؛ «از يرورد كار خود در مورد آنجه اصحابم بعد از من در آن اختلاف مى كنند سؤال نمودم. خداوند به 
من وحى فرستاد كه اى محمّد! همانا اصحاب تو نزد من به منزله ستاركان در آسمانند» برخى روشن تراز برخى ديكرء يبس هر 
كس جيزى از آنجه ايشان - با اختلافى كه دارند - برآ نند را اخذ كندء او نزد من بر هدايت است)». 


كنات اسك افك وو م حافك رسك وار شعن اومن كد انتستررق رده اسسف و فس بعد شق ابن مجك يكا كر 


«ميزان الاعتدال» آن را باطل معرّفى كرده سني 


؟ - ابن عبدالبر و ابن حزم از طريق ابى شهاب حناط از حمزه جزرىء از نافع از ابن عمر نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه وآله 
فرمود: «انّما مثل اصحابى مثل النجوم, فأيهم أخذتم بقوله اهتديتم»؛ «همانا اصحابم به مانند ستار كانند» به كفتار هر كدام اخذ 


كنيد هدايت يافته ايد). 


انق عبد الو بعد ال تقل :ان عمد نت مين كوي [ابق ستددئ انيت غير 


صحيح). آن كاه البانى مى كويد: «حمزه همان ابن ابى حمزه است كه دارقطنى او را متروكك معرّفى كرده و ابن عدى كفته: 
عموم مرويات او جعلى است. و ابن حبان درباره او كفته: او از افراد ثقه حديث جعلى نقل كرده است و لذا روايت از او جايز 


نيسثك. ذهبى در «ميزان الاعتدال» از او احاديث جعلى را آورده واين حديث را از جمله آن ها به شمار اورده سنوت : 


ابن حزم مى كويد: «روشن شد كه اين روايت اصللاً ثابت نيست بلكه شكى در كذب آن نيست... جكونه صحيح است تقليد از 


قومى كه كاهى خطا كرده و كاهى به صواب مى روند. 


او نيز مى كويد: وظيفه ما متابعت از آن جيزى است كه در قرآن آمده واز رسول خداصلى الله عليه وآله به سند صحيح رسيده 


است. 
ودر آخرمى كويد: اين حديث باطل و دروغ بوده واز توليدات اهل فسق به حساب مى آيد به جهاتى: 
١-اين‏ حديث از طريق نقل ثابت نشده است. 


؟ - صحيح نيست كه ييامبر صلى الله عليه وآله امر كند به جيزى كه از آن نهى كرده است. مى دانيم كه ييامبر صلى الله عليه 
وآله خبر داده كه ابوبكر در فلا-ن تفسيرى كه داشته به خطا رفته است. و نيز عمر در فلا-ن تأويل دروغ كفته است... و محال 
است كه ييامبر صلى الله عليه وآله امر كند مردم را به متابعت هر كدام از اصحاب كه قطعاً خطاكار نيز بوده اند. و اين لازم مى 


آيد كه ييامبر صلى الله عليه وآله امر به متابعت از خطا كرده باشد» و حضرت از اين امر مبدًا است. 


“'- دراين حديث كفتارى است 


باطل و هركز نمى توان آن را به ييامبر صلى الله عليه وآله نسبت داد؛ زيرا كسى كه اراده كرده جهت مطلع جدَى را ولى به 
دنبال مطلع سرطان برود قطعاً هدايت نخواهد شدء بلكه به كمراهى خواهد افتاد» به جهت اين كه هر ستاره اى قابل هدايت در 


ونيزاز ابن حزم نقل كرده كه او درياره اين حديك من كريد لخر است دروغ» جعلى» باطل و غير صحيح).(125) 
بررسى دلالت حديث 


حديث «نجوم) از حيث متن نيز بر فرض صححت سندء قابل مناقشه است؛ زيرا آيا كسى مى تواند باور كند كه جميع صحابه بعد 
از ييامبر صلى الله عليه وآله بر طريق مستقيم بوده اند؟ آيه همه آن ها اهليت براى اقتدا داشته اند؟ آيا همه آن ها به هدايت 
رسيده اند تا بتوانند ديككران را نيز به هدايت رهنمون كنند؟ اكر جنين است يس جرا اين همه آيات در قرآن كريم در مذمت 
طايفه اى از صحابه وارد شده است؟ و نيز اين همه روايات در مذمت جماعتى از آن هااز شخص بيامبر صلى الله عليه وآله 
رسيده است73787(9) ييامبر صلى الله عليه وآله مى دانست كه بعد از او جه اتفاقى خواهد افتاد و امت او به *7 فرقه متفرق 
خواهند شد. مككر نه اين است كه در احاديث «حوض» ييامبر صلى الله عليه وآله خبر از بدعت كذارى جماعتى از صحابه داده 


و نيز آنان را اهل جهنم دانسته است؟(7188) آيا جماعتى از صحابه اهل فسق و فجور نبوده اند؛ از قبيل: 


١‏ - جماعتى از مشاهير صحابه در قضيه جمل در 


موضوع «حوأب» دروغ كفته و مردم را نيز تحريض بر كواهى به دروغ كردند. اين موضوع از قضاياى مشهور در كتب تاريخ 


اهل سنت؛ از قبيل تاريخ طبرىء ابن اثير» ابن خلدونء ابى الفداء و مسعودى و ديككران است. 

؟ - مكدر نبود كه خالد بن وليد مالكك بن نويره را كشت و با زن او بدون عده كرفتن زنا كرد؟ 
"- مككر مغيره بن شعبه با ام جميل زنا نكرد.(977908) 

؟ - مكر سمره بن جندب در عصر عمر بن خطاب شراب فروش نبود؟(5782) 

ف - مكر عبدالرحمن بن عمر بن خطاب شراب خور در عصر خلافت يدرش در مصر نبود؟(57417) 
- مكر برخى از بزركان صحابه به احكام شرعى جاهل نبودند؟ 


/ - مكر معاويه كسى نبود كه ربا مى كرفت و هنكمامى كه ابوالدرداء به او اعتراض كرد كه ييامبر صلى الله عليه وآله رباى 


معاوضى را جايز نمى داند در جواب كفت: من اشكالى در آن نمى بينم.(794) 


نتيجه اين كه: حديث «اصحابى كالنجوم» سنداً و دلالتاً قابل مناقشه بوده و بى اعتبار است و لذا نمى توان به آن استدلال نمود. 
بررسى احاديث فضايل خلفا 

بررسى احاديث فضايل خلفا 

يكى از عوامل دورى مردم از اهل ببت عليهم السلام و تمايل به خلفا وجود روايات فراوان در مصادر حديثى اهل سنت است 
كه به تصريح تاريخ و برخى از بزركان اهل سنت در شأن خلفا جعل شده است. اين روايات تأثير به سزايى در تغيير جامعه از 
مسير اصلى خود و انحراف و دورى مردم از امامان معصوم عليهم السلام داشته است, لذا ما در اين بحث در صدديم تا اين 
روايات را به طور اجمال مورد بررسى و نقد قرار دهيم. 

١‏ - جعل روايات در شأن خلفا 

شيعيان على و اهل بيتش اجازه كواهى ندهند. و نيز بر آن ها نوشت تا شيعيان عثمان و محبّين او و كسانى كه فضايل و مناقب 
او را روايت مى كنند جمع كرده و آنان را تكريم كنند و كزارشى از آن روايات جعلى و اسامى آن ها و اسم يدران و عشيره 


آن ها را به او بدهند تا به آن ها صله دهد. 


با اين دستور و انتشار آن بين مردم» فضايل بسيارى براى عثمان نقل شدء تا به حدّى كه در هر كشور تكثير شده و داخل منازل 


هر يكك از مردم وارد شد... بعد از مدتى معاويه بار ديكر نامه اى به كاركزاران خود نوشتء و در آن كوشزد كرد كه حديث 


شأ' به و خلفاى اوليز 
ت به نقل روايت در شان به 
و را دعوت , 3 لين 
7 تيك مردم 
عثما١‏ ن نقل شده وهر كاه نامه من به شما رسب صحا خلفا 
5 5 ن فراوان : 
در 


م ده آن را 
اكه كسى در شأن ابوتراب نقل كر 
هر روايتى ر 
نماييد. و 


در شأن صحابه د رآوريد؛ زيرا اين عمل نزد من محبوب تر بوده و ابوتراب و شيعيان او را مغلوب خواهد كرد... . 


نامه معاويه بر مردم قرائت شدء لذا روايات جعلى بسيارى در مناقب صحابه در ميان مردم منتشر كشت در حالى كه هيج 
حقيقت و واقعيت نداشته است. كار به جايى رسيد كه اين روايات به اسم احاديث ييامبرصلى الله عليه وآله بر بالاى منابر 
خوانده شد و نيز به دست معلمان مكتب خانه ها سيرده شد تا به كود كان و نوجوانان تعليم دهند و لذا مردم آن ها را همانند 
قرآن آموختند و به دختران و همسران و خدمتكاران خود نيز منتقل نمودند و همين طور اين روايات تا كنون در دسترس مردم 
باقى مانده است... و از اين طريق روايات جعلى بسيار و تهمت هاى فراوانى در بين مردم در شأن خلفا و صحابه منتشر شد...). 
)19 


ابن عرفه معروف به نفطويه از اكابر محدّثين و مورّخين به اين مناسبت نقل مى كند: «بيشتر احاديث در فضايل صحابه در ايام 
بنى اميه به جهت تقرّب به آن ها جعل شد تا با اين كونه احاديث به كمان خودبينى بنى هاشم را به خاكك بمالند).(799) 


ابن الجوزى در كتاب «الموضوعات» مى كويد: «كروهى متعصّب كه هيج بهره اى از خير ندارند ادّعاى تمسكك به سنت نموده 
به جهت مقابله با رافضه احاديثى را در فضايل ابوبكر جعل و وضع نمودند...).(1891) 


همو در جايى ديككر جاعلين حديث را بر جند قسم تقسيم مى كند: 


١‏ - زنادقه و اهل كفر كه به قصد فاسد كردن شريعت و وارد كردن شكك در آن و بازى با دين» جعل حديث كرده و به ييامبر 


صلى الله عليه وآله نسبت دادند. 


ا 


برخى نيز به جهت يارى مذهب خود جعل حديث كرده و شيطان آن ها را اين كونه فريب داد كه اين عمل جايز است. 
"' - برخى نيز به جهت ترغيب مردم به عمل بر خير و دورى از شرء احاديثى را جعل نمودند. 

؟ - كروهى ديكر جعل حديث برهر كلام حسن را جايز شمردند. 

ه - و برخى نيز به جهت اهداف و اغراضى خاصء حديثى را اختراع مى نمودند.(58847) 


ونيز مى كويد: «من احاديث بسيارى را كه در فضل ابوبكر نقل مى كنند ذكر نمى كنم؛ زيرا برخى از آن ها از حيث معنا 
صحيح است ولى از حيث سند و نقل ثابت نيستء و برخى نيز بى معنا است و دائماً آن ها را از زبان عوام مردم مى شنوم...». 
وم 


؟ - وجود كذابين 


با رجوع به كتاب هاى رجال اهل سنت بى به وجود اشخاصى خواهيم برد كه در سلسله احاديث بسيارى قرار كرفته اند ولى به 


١‏ -ابان بن جعفر ابوسعيد بصرى؛ بسيار دروغككو و جعل كننده حديث بر رسول خدا است.(89؟) 
؟ - باذام ابوصالح؛ تابعى كذّاب است.(5998) 

'"' - جارود بن يزيد ابوعلى عامرى؛ وى بسيار دروغكويى است كه جعل حديث مى كند.(562) 

* - حبيب بن ابى حبيب؛ از دروغكوترين مردم بوده و تمام احاديث او جعلى است.(7791) 


ه - خالد بن اسماعيل ابواليد المخزومى؛ او متروكك بوده و به احاديئش احتجاج نمى شود. جعل حديث مى كرد و به افراد ثقه 


نسبت مى داد.(/89) 


#دأذاووة بن غبدالجباز ابوسليمات مؤذن؟ سيان دروغكر يودة وسكر الحديك اسث. سزاوار تبسث كه احادينش مكترف شود 


07999 


* - زكريا بن يحيى مصرى 


ابو يحيى وكار؛ بسيار دروغككو و از دروغكوهاى بزركك روزكار است. او با وجود آن كه از فقهاى صاحب حلقه واز صالحان 
وعابدان به شمار آمده ولى در عين حال جعل حديث مى كرده است.(٠٠58)‏ 


8 - سليم بن مسلم؛ جعل كننده حديث و جهمى خبيث بود. و لذا احاديث او تركك شده و هيج ارزشى ندارد.(5501) 
9 - شيخ بن ابى خالد بصرى؛ او اهل جعل حديث بود. جهار صد حديث را جعل كرده و داخل برنامه مردم نمود.(55057) 
٠‏ - ضبحاكك بن حمزه منبجى؛ او اهل وضع حديث بود. و تمام روايات اواز حيث متن يا سند منكر است.(5807) 


1١‏ -طا ٠‏ وض | دكه حديدث 5و انها انيه افناد ثقه 'نسيتك داد. تنها احادرثث رابه 
من بن بى؟ او بو : لباقي و انه افر نضا مو 0 


جهت تعجب مى توان نوشت.(5٠58)‏ 


١‏ - عبد الرحمن بن مالكك بن مغول؛ او بسيار دروغكو و تهمت زننده اى بود كه هيج كس درباره او شكك ندارد. او جعل 


٠‏ - غياث بن ابراهيم نخعى؛ كذّابٍ خبيثى است كه جعل حديث مى كرد.(802؟) 


حدقي ون لكين انوا لقادن اك تع م كر بداو كناك نحت حدما درف كه هر كني 1 كدان ار شديك ك دنا 
نز رك تقل كتدمكر آن كداواوا تشناسد (/11) 


اين ها برخى از كسانى بودند كه در سلسله اسناد روايات اهل سنت وارد شده و نزد رجاليين اهل سنت معروف به جعل حديث 
و كذب ودروغ اند. كسى كه قصد تتئع در اين موضوع را دارد به كتاب «اللآلى المصنوعه)» و «تذكره الموضوعات» و «كتاب 
المجرومين» و «رجال السنه» از شيخ محمّد حسن مظفر و «الغدير) از علامه امينى رحمه اللّه 


مرحوم علامه در كتاب خود اسامى )03١7(‏ نفر از رجال اهل سنت را نام برده كه در رجال خود آن هاء متهم به كذب و جعل 
حديث اند. آن كاه مى كويد: اين ها بخشى از اين كونه افرادند» و شايد كسانى كه به كتاب هاى آن ها مراجعه كنند به 
افرادى ديكر برخورد نمايند كه اهل اين كار بوده اند. جالب توجه اين كه اين عمل نزد بسيارى از اهل سنتء عمل زشتى 
نبوده بلكه افراد معروف به زهد و تقوا به اين عمل منسوب اند. و حتى به عنوان شعار صالحين نزد اهل سنت مطرح استء به 
اين اعتقاد كه افراد با جعل حديث در شأن خلفا و صحابه و تقويت قلوب مردم به آنان به خداوند متقورّب مى شوند. و لذا 
بحيى بن معين قطانى مى كويد: من در ميان صالحان در جعل حديث دروغكوتر نديدم.(3808) آن كاه علامه امينى رحمه الله 


اسامى افرادى را ذكر مى كند كه معروف به زهد و تقوا بوده ولى در عين حال منّهم به جعل حديث شله اند؛ امثال: 


١‏ - هيثم طائى؛ او كسى بود كه تمام شب را به نماز مشغول بود و هنكامى كه صبح مى شد مى نشست و جعل حديث مى 


نمود. 
؟ - حرب بن ميمون؛ او مجتهد عابد بود ولى از همه بيشتر دروغ مى كفت. 
* - محمد بن ابراهيم شامى؛ او از زهّادى بود كه به كذّاب وضّاع معروف شده بود. 


ع - حافظ عبدالمغيث حنبلى؛ شخصى معروف به زهد. اعتماد» دين دارى» صدافتء امانت» صلاح» اجتهاد» متابعت سنت و 


آثار بود» ولى در عين حال كتابى را تأليف كرده كه در آن يراز احاديث جعلى در فضايل يزيد بن معاويه است. 


ه - محمّد بن عكاشه؛ او 


كسى بود كه هنكام قرائت قرآن بسيار كريه مى كرد ولى از جمله جعل كنند كان بسيار ماهر در حديث بود. 
* - ابوعمر زاهد؛ او كسى است كه در فضايل معاويه بن ابى سفيان كتابى را از احاديث جعلى تأليف كرده است. 
/ - بردانى؛ مرد صالحى است كه در فضيلت معاويه جعل حديث مى كرده است. 


آن كاه مى كويد؛ از اينجا است كه مشاهده مى كنيم بسيارى از جعل كنند كان حديث را كه يا امامى بوده اند داراى مريد و 
بيرو» يا حافظى مشهور و فقيهى حبجت و شيخى در روايت و خطيبى توانمند» كه دسته اى از آن ها به جهت خدمت به مبدأ يا 


تعظيم امام و يا به جهت تأييد مذهب خود عمداً دروغ كفته اند.(58:9) 
- تضعيف روايات 
" - تضعيف روايات 


با مراجعه به كتب اهل سنت مشاهده مى نماييم كه بسيارى از رواياتى كه درباره خلافت و فضايل آن ها نقل شده؛ به كذب و 


جعل نسبت داده شده است. اينكك اين كونه روايات را در دو بخة قال هى كيه 
الف) روايات فضايل خلفا!! 


١‏ -ابن عباس از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «هيج درختى در بهشت نيست جز آن كه برهر ورقه آن 
وقتد هنم لأ اله إلا الله مكف وسرل الله بوكر العدية غير الفار وق علهان ذوالووون 8 


طبرانى بعد از نقل آن مى كويد: اين حديث جعلى استء و على بن جميل كه در سند آن واقع شده بسيار جعل كننده است و 


اين حديث تنها از طريق او رسيده» و نيز ذهبى آن را باطل دانسته است.(١١581)‏ 


ديدم كه از دست حوريه اى آويزان بود. كفت: من براى عثمان هستم كه مظلوم كشته شد. 


اين حديث را ذهبى در «ميزان الاعتدال» از طريق عباس بن محمّد عدوى وضاع نقل كرده و كفته: اين خبر جعلى است.(7١58)‏ 


وابن حجر مى كويد: براى اين خبر اصلى از كلام بيامبر نيست.(1؟) 


” - براء بن عازب از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: همانا خداوند براى ابوبكر در اعلا عليين كنبدى از 
ياقوت سفيد قرار داده... براى آن جهار هزار درب است» هر كاه ابوبكر مشتاق لقاى خدا شد درى از آن باز مى شود و به 


خداوند نظاره مى كند. 


خطيب بغدادى بعد از نقل اين حديث مى كويد: اين حديث از جعليات محمّد بن عبدالله 


بن ابوبكر اشنانى است.(5١58)‏ 
ع - ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: امينان نزد خداوند سه نفرند: من و جبرئيل و معاويه. 
خطيب بغدادى و ابن حبان و نسائى مى كويند: اين حديث باطل و جعلى است.(818؟) 


- ابوهريره از ييامبر نقل كرده كه فرمود: خداوند مرا از نور خود خلق كرد و ابوبكر را از نور من وعمر رااز نور ابوبكر و 


ذهبى اين خبر را دروغ دانسته.(12١8؟)‏ و ابونعيم مى كويد: اين خبر باطل بوده و مخالف كتاب خدا است. 
© - جابر از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: دشمن ندارد ابوبكر وعمر را مؤمن» و دوست ندارد آن دو را منافق. 


ذه شرا" جعلاك معلى بره امل ملك اث داقع اخ ان كني انك كه حمل درباره وى كفته: تمام احاديث او جعلى 


است. او نيز مى كويد: اين حديث صحيح نيست و معلى متهم به كذب است.(8109؟) 
كسى كه دراين زمينه مى خواهد تحقيق نمايد به «الغدير» مراجعه نمايد.(/١5581)‏ 
ب) روايات خلافت خلفا 


در مورد خلافت خلفا نيز اهل سنت رواياتى نقل كرده اند كه خود به جعل و وضع آن تصريح نموده اند. اينكك به برخى از آن 


ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - به طور مرفوع از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: ابوبكر بعد از من متولّى امور امت من خواهد شد. 
ذهبى بعد از نقل حديث مى كويد: اين خبرى دروغ است.(5819) 

أدوكي مرفرعا تقل كرد اند كا هبرائيل كرمودة ايؤيكر ووير ودر وماق سات وخاينه تزيعد ال وفات تو اسة: 


ذهبى اين حديث 


رااز موضوعات و جعليات ابوهارون اسماعيل بن محمّد فلسطين برشمرده. مى كويد: ابن جوزى آن را با سندى تاريكك نقل 


كرده و كفته: ابو هارون» كذَّابٍ است.(5870) 


#د عط عن اد ان عه لسو جره تق روه كل كك رسال عدا فنلرج اند عليه وله اس نر وود وري 1ن أسزا ل دو 


فرمودة شواو بابق اس مئ. شود كى كه تخليفه واجانشين بعد از من است: آن. كاه ايوبكر شؤاق :بر آنا شد: 
سيوطى اين حديث را از جعليات شمرده است.(١587)‏ 

-عايشه از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: اثمه خلافت بعد از من ابوبكر وعمر و... مى باشند. 
ذهبى بعد از ذكر اين حديث مى كويد: خبرى باطل است و منّهم به وضع آن على بن صالح انماطى است.(5877) 


- ابن عباس در تفسير آيه ١‏ وَ إِذْ أُسِرٌ الى إلى بَغض أَرُواجِهِ حديئاً) كفته: ييامبر به طور سرّى به حفصه فرمود: ا 
ولى امر بعد از من است. و عمر جانشين بعد از ابوبكر است. اين مطلب را به عايشه نيز كفت.(7877) 


ذهتي انه تعن مك وزاك خرف هاف نظ تالت بن سباع مكدونس: كذاي دالفهه ابت 68 


* - ابوهريره نقل كرده: هنكامى كه جبرئيل با رسول خدا صلى الله عليه وآله بود ناكهان ابوبكر كذر كرد. حضرت فرمود: اين 
ابوبكر استء اى جبرئيل! آيا او را مى شناسى؟ كفت: همانا او در آسمان مشهورتر است تا در زمين» ملائكه او را حليم قريش 


ابن حبان اين حديث رااز طريق اسماعيل بن محمد بن يوسف نقل كرده و 


او را دزد حديث ناميده كه احاديث او قابل احتجاج نيست. و ابن طاهر او را كذّابٍ معرفى كرده است.(5818) 


- كار را به جايى رساندند كه حتى به امام على عليه السلام نسبت داده اند كه ابوبكر را به عنوان خليفه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله توصيف كرده است... نقل مى كنند كه ابوبكر به على عليه السلام كفت: جلو بيا و نماز كزار. حضرت فرمود: نه به 
ذهبى اين حديث رااز مصائب عندال بو شد قداض دانسته.(5872) و ابن عدف ين جد عموم احاديث او قابل حفظ 


نيست.(/371ع7) 

روايات ديكر نيز در اين مورد وارد شده اسث» هر كس قصد تحقيق دارد به «الغدير) مراجعه نمايد.(4؟9+؟) 

- استناد نكردن خلفا به اين روايات 

با مراجعه به تاريخ يى مى بريم كه خلفا قبل و بعد از خلافتشان براى تشويق مردم و ميل آن ها به سوى خود هركز به اين كونه 


روايات استدلال نكردند و اين خود بهترين شاهد و قرينه اى است كه دلالت بر جعل و وضع اين احاديث بعد از خلافت آن ها 


به جهت تقويت قلوب مردم و مشروعيت بخشيدن به خلافت آنان از راه شرع بوده است. 
- مخالفت روايات با آروزى ابوبكر 
اككر رواياتى را كه اهل سنت در فضايل و خلافت خلفا نقل مى كنند صحيح بود جرا ابوبكر در مرض موت خود جنين آرزو 


- انتساب خليفه به ابوبكر 


اكر نص صحيح بر خلا.فت خلفا و فضايل آن ها بود جرا ابوبكر هنكام وفات خود عمر را خواست و به او كفت: من تو را به 
عنوان جانشين خود بر اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله قرار مى دهم. و در نامه اى كه به اميران جنكك نوشت اشاره كرد 


كه من عمر را بر شما والى كرداندم...(:787) 


.اس 


| -اعتراف به عدم نض 

ابوبكر در سخنان خود تصريح مى كند كه نضّدى براى خلا.فت او نبوده است. ابن قتيبه در حديثى از او نقل كرده كه كفت: 
همانا خداوند محمد صلى الله عليه وآله را نبى و براى مؤمنين ولى قرار داد. خداوند متعال به مقام او بين ما منت كذارد تا اين 
كه أو وا اعضيان نمو نامي تو أمر مردم برا به:خودشاة واكذار كزه ها آن كس ريا كد به مصنلحت حودشان اسك با الفاق و 


بدون اختلاف انتخاب كنند, و مردم نيز مرا به عنوان والى خود انتخاب نمودند...(5871) 


اشكالات ديكر 


اكر نص براى ابوبكر بود جرا عمر كفت: اكر خليفه معين نكنم به رسول خدا صلى الله عليه وآله اقتدا كرده و اكر معين كنم به 
ابوبكر اقتدا كرده ام.(1577) 


جرا ابوبكر در سقيفه يبشنهاد بيعت با عمر يا ابوعبيده جراح را داد؟(1577) 
جرا ابوبكر بعد از آن كه به خلافت رسيد از مردم خواست كه او رااز خلافت عزل كنند زيرا بهتر از او وجود دارد؟(787) 


جراعس يراق عند از خوج حتاحفت: وا شورائى مود و كنفاهر كس با اميرض ندوة مشورك با تملبانان بعك كشد بيسن 


صحيح نيست.(1870) 
جرا عمر درباره خلافت ابوبكر كفت: بيعت با او بدون فكر و تأمل بود و خدا مردم را از شر آن حفظ نمود.(7872) 
جرا عده اى از صحابه از بيعت با ابوبكر امتناع كردند؟ و كفتند: ما به جز با على عليه السلام بيعت نمى كنيم؟(/7871) 


جرا حضرت على عليه السلام از بيعت با ابوبكر مخالفت ورزيد؟ و با عمل به سيره عمر و ابوبكر در حكومت دارى در روز 
كوو سقالفك ترود وام 


حكم كذابين 

١‏ - رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بر من دروغ بندد جايكاه او در تش است).(8794؟) 

؟ - و نيز فرمود: بر من دروغ نبنديد؛ زيرا دروغ برمن موجب دخول در آنش است.(980) 

* - و نيز فرمود: اهر كس از من حديثى نقل كند در حالى كه مى داند دروغ افك خودش يكن :او كذابيه السك 81 


سيوطى مى كويد: سراغ ندارد هيج يكك از كناهان كبيره را به جز نسبت دروغ بر بيامبر كه كسى مرتكب به آن را تكفير كرده 
باشد. آن كاه از شيخ ابومحمّد جوينى نقل كرده كه هر كس بر ييامبر دروغ ببندد كافر شده و از 


حكم حافظان احاديث جعلى 


بيامبر فرمود: «هر كس حديثى از من روايت كند در حالى كه مى داند آن حديث دروغ است خودش يكى از دروغ كويان به 
حساب مى [يد.(5887) 


خداوند متعال خطاب به رسولش مى فرمايد: ٠‏ وَلَوْ تَقوَلَ عَلَين بض الأقاويل* أن ْنا مِنْه باليمين * ثم لَمَطغنا مِنْهُ الْوَِينَ * هما 
نكم مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجزينَ * وَِنّهُ لتَذّكرَ للْمُتّقِينَ * وَإنا َعَم أَنَّ مَك مُكَدَبِينَ ؛(0188) ااكر او سختى دروغ برها هئ بست» 
ما او رابا قدرت مى كرفتيم» سيس ركك قلبش را قطع مى كرديم» و هيج كس از شما نمى توانست از [مجازات او مانع شود و 
آن مسلْماً تذكرى براى برهي زكاران است و ما مى دانيم كه بعضى از شما [آن را] تكذيب مى كنيد.» 


بررسى حديث صلى الله عليه وسلم عشره مبشره رحمهما الله 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم عشره مبشّره رحمهما الله 


يكى از احاديث معروف و شايع نزد اهل سنت حديث «عشره مبشره) است. به اين مضمون كه ييامبر صلى الله عليه وآله ده نفر 
از اصحاب خود را بشارت به بهشت داده است. و لذا آنان اجماع كرده اند كه اين ده نفر افضل مردم بعد از رسول خداصلى 
الله عليه وآله مى باشند. ولى با دقت و تأمّل در آن بى مى بريم كه اين حديث از حيث سند و دلالت قابل اعتماد نيست؛ زيرا از 
جمله احاديث جعلى و ساختكى به شمار مى آيدء ولى به جهت محبت شديد آن ها نسبت به اين ده نفر تصريح به آن نكرده 
يا درباره آن تحقيق ننموده اند. ما در اين بحث در صدد هستيم تا اين حديث را به اين ترتيب كه در آن آمده مورد مناقشه 
قرار دهيم» نه آن كه فضايل و بشارت هايى را كه براى عموم صحابه است انكار كنيم؛ زيرا ما معتقديم كه برخى از آنان 


على عليه السلام» عمار بن ياسرء سلمان فارسى» مقداد بن اسودء زيد بن صوحانء بلال حبشىء عبداللّه بن سلام و عده اى ديكر 
به طور حتم از جانب رسول خداصلى الله عليه وآله به بهشت بشارت داده شده اند و واقعاً هم بهشتى اند» بلكه براى برخى از 


تابعين همجون اويس قرنى نيز بشارت به بهشت داده است. 

نقل حديث 

نقل حديث 

اين حديث را برخى از صحابه از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند: 
الف) حديث عبدالرحمن بن عوف 


احمد بن حنبل در «مسند» و ترمذى در «سئن» و نسائى در «فضائل الصحابه» از قتيبه بن سعيدء از عبد العزيز بن محمّد 
دراوردىء از عبدالرحمن بن حميدء از يدرش عبدالرحمن بن عوف نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «ابوبكر 
در بهشت است و عمر در بهشت است و عثمان در بهشت است و على در بهشت است و طلحه در بهشت است و زبير در بهشت 
است و عبدالرحمن بن عوف در بهشت است و سعد در بهشت است و سعيد در بهشت است و ابوعبيده بن جرّاح در بهشت 
است).(5880) 


ترمذى بعد از نقل حديث فوق مى كويد: «خبر داد ما را مصعب قراءءًٌ از عبدالعزيز بن محم د» از عبدالرحمن بن حميد, از 


يدرش از ييامبر صلى الله عليه وآله نحو اين حديث را. و در آن از عبدالرحمن بن عوف نقل نكرده است. 


نقد حديث اين حديث از جهاتى اشكال دارد: 


١‏ - حديث ترمذى از طريق مصعب بدون شكك مرسل است؛ زيرا حميد بن عبدالرحمن بن عوفء. ييامبر صلى الله عليه وآله را 
دركك نكرده است. و اين ححديث از طريق اوّل نيز مرسل به نظر مى رسد؛ زيرا حميد بن عبدالرحمن بنا بر قول فلاس و احمد 
بن حنبل و ابى اسحاق حربى و ابن ابى عاصم و خليفه بن خياط و يعقوب بن سفيان و ابن معين» در سال 18١٠‏ وفات يافته است. 
(عع؟3) و در آن سالء "لا سال داشته است. در نتيجه در سال 7” كه همان سال وفات يدرش عبدالرحمن بن عوف يا بعد 


أقّ اوعة كف سال اسث مثو لد شده است: حال حكونة .است كه حميد از يدرش نقا) حديث كرده باشد در حالم كه به 
راو به ب ميو : يدار يدرس 2 9 ر 9 


جز جند روزى او را نديده است؟! 


به همين جهت است كه بخارى كفته: حديث حميد بن عبدالرحمن بن عوف از سعيد بن زيد صحيح تراز حديث او از يدرش 
مى باشد.(/781) 


؟ - حميد بن عبدالرحمن بن عوف را نمى توان در اين حديث از تهمت جعل مبرًا ساخت؛ زيرا اواز جمله كسانى است كه از 
جانب معاويه براى جعل امثال اين احاديث مأمور شده است. 


“ -از آنجا كه راوى اين حديث يعنى عبدالرحمن بن عوف از جمله اين ده نفر در متن حديث است لذا به آن سوء ظنٌّ 


حاصل مى شود كه ممكن است اين حديث را در شأن خودش جعل كرده باشد. 


* - عبدالعزيز بن محمّد بن عبيد دراوردى از جمله كسانى است كه در سند اين حديث قرار دارد. او مورد طعن و قدح و جرح 
عدّه اى از رجاليين قرار كرفته است. 


احتجاج نمى شود.(7559) ابن حجر مى كويد: «بخارى به جز دو حديث از او نقل نكرده و آن دو را نيز به عبدالعزيز بن ابى 
حازم وديكران مقرون ساخته است).(:750) 


ب) طريق سعيد بن زيد 


بيشتر طرق حديث «عشره مبشّره) به سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل عدوى باز مى كردد. كه ينج نفر از راويان از او نقل كرده 


اند: 


١‏ - روايت عبدالله بن ظالم مازنى عقيلى حديث او را صحيح دانسته. وابن عدى از بخارى همين مطلب را نقل كرده است. 


در «المستدركك على الصحيحين» مى كويد: بخارى و مسلم به روايات عبداللّه بن ظالم احتجاج نكرده اند.(المع؟) ذهبى نيز در 
«تلخيض المسعدركة» من كويد تخازئ عب الله بن ظالم را ياد كرده و مى كويد: حديث اش صحيح نيست.(78017) 


” - روايت عبدالرحمن بن أخنس ابن حجر از او به «مستور» تعبير كرده»(7505) و سرخسى «مستور» را در رديف فاسق و كافر 
و بى عقل و هوايرست قرار داده استء و كفته است كه محمّرد بن حسن شيبانى تصريح كرده براين كه خبر او همانند خبر 
فاسق است.(ه2ج*؟) در حالى كه درباره خبر صحيح شرط كرده اند كه ناقل آن در عدالت مشهور باشد. 

اشكال ديكرى كه در اين سند وجود دارد اين كه محمد بن طلحه بن مصرف يامى كوفى در سند آن واقع شده كه نسائى او را 
قوى ندانسته و ابن معين او را ضعيف معرفى كرده و ابن سعد مى كويد: او داراى احاديث منكر است. 

* - روايت خحميد بن عبدالرحمن بن عوف حديث ميد بن عبدالرحمن بن عوف از سعيد بن زيد از يسرش عبدالرحمن بن 
حميد نقل كرده. و اواز عمر بن سعيد بن شريح مدنىء و اواز موسى بن يعقوب زمعى واواز محمّرد بن اسماعيل بن ابى 


فديكك حديث «عشره مبشره» را نقل كرده است. 
در مورد ميد بن عبدالرحمن كه قبلا سخن به ميان آمد. 


وامّا موسى بن يعقوب؛ على بن مدينى او را ضعيف الحديث و منكر الحديث دانسته و نسائى او را غير قوى معرفى كرده است. 
(60؟) وابن ابى فديكك را نيز ابن سعد غير حجت معرفى كرده است.(/7821) 


* - روايت رياح بن حارث روايت رياح از سعيد بن زيد را به طور 


انفراد نوه اش صدقه بن مثنى بن رياح نقل كرده استء و از صدقه؛ يحيى بن سعيد قطان و عيسى بن يونسء و اواز هشام بن 
عمان واعبدالواخد بن زيادء:و او از ابوكامل مظفربيق مد ركف ابن لايك را تقل كزدة الك: 


در مورد هشام بن عمارء ابوداوود مى كويد: جهارصد حديث مسند روايت كرده كه هيج يكك اصل و اساسى ندارد.(508١)‏ 


ودر مورد عبدالواحد بن زياد عبدى بصرىء ذهبى در ترجمه او مى كويد: يحبى و ابن حبّان او را جيزى به حساب نياورده و 


ذهبى درباره او مى كويد: او داراى اوهامى است.(8809؟) 


© - روايت ابوالطفيل روايت ابوالطفيل عامر بن واثله از سعيد بن زيد منفردا از وليد بن عبدالله بن ججميع قرشى و فرزندش از 


او» و محمد بن بكير حضرمى نيز از ثابت اين حديث را نقل كرده است. 


اما وليد بن عبد الله ابن حبان او را در جمله ضعفا برشمرده و احتجاج به احاديث او را باطل دانسته است. و عقيلى مى كويد: 
در حديث او اضطراب است. و حاكم نيشابورى مى كويد: اكر مسلم حديث او را تخريج نمى كرد اولى بود. و فرزندش ثابت 


از مجاهيل است. و محمّد بن بكير نيز به عنوان صاحب غرائب معرفى شده است.(٠762)‏ 


روايات سعيد بن زيد غير از آن كه از حيث سند مشكل دارد از حيث متن نيز مضطرب است؛ زيرا در بعضى از سندهاء 
ابوعبيده بن جراح از جمله ده نفر شمرده شده و در برخى نيز به ابن مسعود بشارت داده شده است.(5581) مانا باك كه 


نتعيك بن زيل اقان امت "لايك (عشرة مره مده :و الذا'او وو عيدة تر قدصودوس :و د كران اميت ابره 


جاى اتهام است كه جكونه شخصى خودش را تزكيه مى كند. و در جاى خود به اثبات رسيده كه اكر كسى ديكرى را تزكيه 
كند در حالى كه آن شخص ديكر تزكيه كننده مزكى استء تزكيه او در شريعت اسلام مورد قبول واقع نمى شود.(881؟) 


ج) طريق عبدالله بن عمر 


طبرانى از احمد بن الحسين بن عبدالملكك قصرى مؤدب و اواز حامد بن يحيى و او از سفيان» از سفيان بن خمسء از حبيب 


بن اس اكه ا رتعبدالله ون عس |ذ وسول خداميق عله والاحديت اعقره ميقم ةراقل كرد انث عو 
در سند اين حديث سفيان بن عبينه واقع شده كه اهل تدليس معرفى شده است.(7881) 

والو ى اكناك ري لمن ون الى "لان اق عدار عوويه ارين مسال اذو عد لون تعضييات ‏ بروه 2311 06 
اشكلات كلى 

درباره مجموعه سندهاى احاديث «عشره مبشّره؛ اشكالات كلى نيز وجود دارد؛ كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 


١-نشراين‏ احاديث تنها در عصر حكومت معاويه؛ يعنى سى سال بعد از وفات رسول خداصلى الله عليه وآله بوده است! 
موضوعى كه اصل اين احاديث را زير سؤال مى برد؛ زيرا قبل از آن» جو مناسبى براى نشر اين كونه احاديث از طرف مدرسه 
خلفا نبوده است. و لذا به احتمال زياد اين حديث همانند احاديث ديكر كه در شأن خلفا و برخى از صحابه وارد شده از 


جعليات دولت معاوبه بوده اسية. 


١‏ - تعجب اينجا است با اين كه بخارى و مسلم در صدد دفاع از صحابه خصوصاً شيخين بوده اند ولى هيج كدام اين احاديث 
را نقل نكرده اندء و اين را بايد بدانيم كه اكر سند صحيحى بر آن مى يافتند به طور حتم آن را نقل مى كردند. 
*- عجيب تر از همه اين كه از سعد بن ابى وقاص نقل شده كه كفت: من از رسول خداصلى الله عليه وآله نشنيدم كه درباره 


زنده اى كه بر روى زمين راه مى رود به جز عبدالله بن سلام بككويد: اواز 


اهل بهشت است.(88؟7) حال جكونه اين حديث از سعد بن ابى وقاص مخفى شده در حالى كه يكى از آن ده نفرى است كه 


در حديث از او باد شده اعم 


؟ - جكونه مى توان اين حديث را قبول كرد در حالى كه برخى از اين ده نفر خون برخى ديكر را مباح دانسته و قتل او را 
حلالل شمردند؟ آيا طلحه و زبير مخالف شديد عثمان نبودند؟ و آيا اين دو نفر همراه با عايشه بيشترين تحريكك را بر ضدٌ 


عثمان نداشته و مردم را به قتل او وادار نمى كردند؟ 


حكوته عجرو خطانث :ا فسيفات شورالن يتن نكرة راتيةمة نه فل كرود ر هال كدهيةه انها ان 1ق ده قود يه بات من 


آيند؟ 


-اين روايات مخالف با عقل نيز مى باشد؛ زيرا هيج كس خصوصاً بيامبرصلى الله عليه وآله نبايد كسانى را به طور قطع 
بشارت به بهشت و امان از آتش جهنم دهدء كسانى كه معصوم نبوده و از اعمال قبيح و كمراهى و ضلالت در امان نيستند 
خصوصاً آن كه آن ها را مغرور كرده و بر انجام كناه تشويق مى كند.(1627) مككر نه اين است كه وظيفه انبيا آن است كه 
مردم را بين خوف و رجاء قرار دهند؟ 


استدذلال تتمودتد: تعرا ايويك ذو ستقيفة :نا وجراه موقعية عاشي وانز عثمان شكاس كه تحاضدره شدم يود انق بعديث 


استدلال نكردند؟ با آن كه وقت مناسبى براى استدلال به آن بود. مككر نه اين است كه حفظ خون 


كسى كه اهل بهشت است واجب مى باشد؟ اين خود دليل ديكرى بر جعل اين حديث است. اكر اين حديث صحيح بود جرا 
بايد عثمان بن عفان جنازه اش سه روز در زباله دان شهر رها شود تا آن كه تعداد اندكى از قومش او را در جهار ديوارى به 
نام «حش كوكب» كه براى يهود بود او را دفن كنند؟ و به اين اكتفا نكرده مسلمانان تابوتش را سنكك باران كرده و نماز بر 


جنازه او نخوانند...؟!!(/582) 


بهشتى بودن آن ها داده بود؛ در حالى كه مطابق روايات تاريخى, ابوبكر هنكام احتضارش ترسان و از عاقبت خود خوفناكك 
بود. و نيز عمر هنكام وفاتش از خدا طلب مى كرد كه اى كاش من خاكك بودم و مادر مرا نزاييده بود واز اعمال خود نجات 
يافته بودم. و نيز هنكّامى كه عثمان در محاصره قرار كرفت جزع و فزع بسيار از ترس هلاكت خود مى كرد؛ در حالى كه با 


فرض وجود روايت «عشره مبشره) او به بهشت مى رفته است و اين» جاى جزع و فزع ندارد. 
حكم جعل حديث 
جا دارد تا به حكم جعل و وضع حديث و نسبت آن به رسول خداصلى الله عليه وآله اشاره كنيم: 


يياممر صلى الله عليه وآله فرمود: قم كدنع ادا فلس ا تتعذه هن النان 725 وهر كين بمو عسيدا فووغى سيت 


دهد بايد جايكاهش را در آتش جهنم بداند). 


و در روايتى ديكر از ابوهريره نقل شده كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «من تقوّل على ما لم اقل فليتبوأ مقعده من النار)؛ 
(ا38) رهر 


كس به من كفتارى را نسبت دهد كه من آن را نككفته ام بايد جايكاه خود را در آتش جهنم ببيندا. 


اين حديث از جمله احاديثى است كه 87 نفر از صحابه آن را نقل كرده اند و لذا به تصريح ابن الصلاح از جمله احاديث 


متواتر به حساب مى آيد. 


والوننان حاصو قفا اتلده كو مو زم عاك عق امملديا واهى رف لذ كا قي فين اليه اكد :01/1 هر كمي أن مه 


حديثى را نقل كند؛ در حالى كه مى داند دروغ است او يكى از دروغ كويان مى باشد). 


و همجنين از حضرت نقل شده كه فرمود: «لا تكذبوا علىء فال الكذب على يولج النار)؛(7517/7) «به من دروغ نسبت ندهيد؛ 


زيرا نسبت دروغ بر من موجب دخول در آتش است). 


سيوطى مى كويد: «من كناه كبيره اى را همانند دروغ بستن بر رسول خدا صلى الله عليه وآله سراغ ندارم كه احدى از اهل 
سنت انجام دهنده آن را به كفر نسبت دهدء و لذا شيخ ابومحمد جوينى از اصحاب ما - كه يدر امام الحرمين است - كفته: هر 
كس عمداً بر رسول خدا صلى الله عليه وآله دروغ ببندد كفرى بيدا مى كند كه با آن از ملت اسلام خارج مى كردد. و طايفه 
اى از علما همجون امام ناصر الدين بن منير از امامان مالكيه او را متابعت كرده است . و اين دلالت دارد بر اين كه نسبت دروغ 
به رسول خداصلى الله عليه وآله از بزركك ترين كناهان كبيره به شمار مى آيد؛ زيرا هيج كدام از كناهان كبيره نيست كه نزد 
اهل سنت مقتضى كفر كردد).(181/7) 


او نيز از نووى و ديكران نقل كرده كه نسبت دروغ بر بيامبرصلى الله عليه وآله از كناهان كبيره 


ماحشات من بن ازعم 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اقتداى به شيخين رحمهما الله 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم اقتداى به شيخين رحمهما الله 


يكى از احاديثى را كه متكلمين اهل سنت در مبحث امامت و خلاافت شيخين و نيز فقها و علماى اخلاق آنان براى حجيت 
سيره شيخين به آن استدلال كرده اند حديث «اقتدا به شيخين») است. مير سيد شريف جرجانى در اشرح مواقف) مى كويد: «اين 
نصوصى كه به آن ها براى امامت على عليه السلام تمسكك كرده اند با نصوصى كه دلالت بر امامت ابوبكر دارد معارض 


ايت آن كاه از جمله نصوص راحديث «اقتداى به شيخين)») معرفى مى كند. و نيز تفتازانى در اشرح مقاصد) به اين حديث بر 
افضليت ابوبكر بر ديكران استدلال كرده است. لذا جا دارد كه درباره سند دلالت اين حديث بحث نماييم. 


متن حديث 


احمد بن حنبل به سند خود از حذيفه نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «اقتدوا باللذين من بعدى ابى بكر و عمر)؛ 


(310) به دو نفرى كه بعد از من مى آيند يعنى ابوبكر و عمر اقتدا كنيد. 


ترمذى به سند خود از ابن مسعود نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «اقتدوا باللذين من بعدى من اصحابى ابوبكر و 
اقتدا كنيد» و به راهنمايى عمار هدايت يابيد» و به عهد ابن مسعود تمسكك كنيد. 


راويان حديث از صحابه 
راويان حديث از صحابه 


حلزيف اشوا بدتاتيقي: اق الحافيك مهو لزه الدل يسيك عع كه شيا ديا له عاق سيان تقل كرد هانةه ول يقارفع بو 
سل به ظو ل مطاق اق واادر صحم خوه تياورده أثنه واس .ذاو كة عدداق او علماع اهل بدت هه ]ؤ طرق سديقه وعبدالله 
بن مسعود نقل شده است. و لذا كرجه ما به بررسى روايات صحابه در نقل اين مضمون مى يردازيم» ولى بيشتر اهتمام ما به 
حديث حذيفه وابن مسعود است. كسانى كه از صحابه اين متن را نقل كرده اند عبارتند از: 


” - ابوالدرداء 
عاض بم مالك 8 دعيو الله رق هر 


#سيده عرد اللدين آي الهديل. 


اينكك به بررسى سند هر يكك از اين روايات مى يردازيم. 
١‏ - حديث حذيفه 


حديث حذيفه را احمد بن حنبل» ترمذىء ابن ماجه و حاكم نيشابورى و ابن حازم نقل كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه وآله 
فرمود: «اقتدوا باللذين من بعدى ابى بكر و عمر)777(4) «اقتدا كنيد به كسانى كه بعد از من خواهند آمد يعنى ابوبكر و عمر.») 
ولى اين روايت حذيفه كه از مشهورترين طرق اين حديث است از جهاتى داراى اشكال است. 

اولاً: تمام سندهاى آن به عبدالملكك بن عمير بازمى كردد كه مردى مدلّس و جدّاً ضعيف و كثير الغلط و جدّاً مضطر الحديث 


است. 


احمد بن حنبا درباره او مى كويد: «او با كم روايت مضطرب الحديث است وما براى او كمتر از يانصد روايت مشاهده 
كرده ايم كه در بيشتر آن ها اشتباه كرده است157/8(.0) و لذا اسحاق بن منصور مى كويد: احمد بن حنبل او را جدّاً تضعيف 


كرده است.(4/ا7) ذهبى مى كويد: ابن جورى اورا جرح كرده 


و توثيقى براى او نياورده است.(١٠8*؟)‏ و سمعانى و ابن حجر عسقلانى او را 5 دانسته است.(١681؟)‏ 


عبدالملك بن عمير همان شخصى است كه سر فرستاده امام حسين عليه السلام به كوفه عبدالله بن يقطر يا قيس بن مسهر 
صيداوى رااز تن جدا كرد. هنككامى كه او را به امر ابن زياد از بالاى قصر به يايين انداختند در حالى كه در بدن او رمقى بود. 


و هنكامى كه برخى بر او اعتراض كردند در جواب كفت: خواستم تا او را راحت كنم.(7887) 


ثاثاء عبد الملكقيرى عمير ادن محديك وال ونس ود تدر اق تقل اكردهو وى الكقشهسن رماث ادو كد يقزر سعد كيو 
اين مطلبى است كه مناوى آن را ذكر كرده است.(“امع؟) 


اننا :ذو سند ووايك ارخ حرم سالم بن علاء مرادى واقع است كه خود ابن حزم بعد از روايت» حديث او را تضعيف كرده 
امتقدى دهي :من "كريدفة زآبة معي و السناتين او را تضعيف كرده اند).(559/85) و نيز ابوالجارود او را تضعيف كرده اسست: 
(هرع») 


و نيز در سند آن عمرو بن هرم واقع شده كه قطان او را تضعيف كرده است.(5888) 
و نيز وكيع بن جرّاح در سند آن است كه مورد قدح واقع شده است.(75817) 


ودر بيشتر طرق حديث «مولى ربعى بن حراش» واقع شده كه به نصٌّ ابن حزم مجهول مى باشد. و در برخى سندها جنين آمده 


اشيت* «هالال مولى ربعى) كه او نيز به تصريح ابن حزم مجهول است.(لللع؟) 
؟ - حديث ابن مسعود 
حجدوشاابق سمعوة وا لم3 وحساكقم تدا بورك تقل كرد ه اسع زف ولق ابو سند يرعالى زو شكال فيكة ويا 


اولا: ترمذى تصريح به غرابت آن كرده است. او بعد از 


نقل اين حديث مى كويد: «اين حديثى غريب از اين وجه از حديث ابن مسعود استء و نمى شناسيم آن را مكر از حديث 


يحيى بن سلمه بن كهيل» و يحيى بن سلمه در حديث تضعيف شده است).(0٠589)‏ 


ثانيً: همان كونه كه ترمذى اشاره كرده يحيى بن سلمه بن كهيل شخصى ضعيف و متروك و منكرالحديث بوده و جيزى به 
حساب نيامده است. مقدسى مى كويد: ابن معين او را تضعيف كرده است. ابوحاتم مى كويد: او قوى به حساب نمى آيد. 
بخارى كفته: در حديث او مضامين منكر وجود دارد. و نسائى او را غير ثقه معرفى كرده است. و ترمذى مى كويد: او ضعيف 
است.(١5891)‏ 


ذهبى مى كويد:او ضعيف است.(5597) و ابن حجر مى كويد: «ابن حبّان نيز او را در جمله ضعفا به حساب آورده و كفته: او 
جد كر سنوي است و به احاديث او احتجاج نمى شوئد. نسائى در «الكنى» كفته او متروكك الحديث است. و ابن نمير 
كفته: او از جمله كسانى نيست كه حديئش نوشته شود. و دارقطنى او را كاهى متروكك و كاهى ضعيف معرفى ثموده اسث. و 


عجلى مى كويد: او ضعيف است.(7891) 
ثالثاً: در سند آن اسماعيل بن يحيى بن سلمه وجود دارد كه قبلا اشاره به ضعف او در حديث كرديم. 


رابعاً: در سند آن ابراهيم بن اسماعيل بن يحيى وجود دارد كه متروكك الحديث و ضعيف و مدلّس معرفى شده است. عقيلى از 
مطين نقل كرده كه ابن نمير از حديث او راضى نبوده و او را تضعيف مى كرده است. و كفته: او احاديث منكرى را روايت 
كرده است.(78918) 


- حديث ابى الدرداء 


حديث ابى الدرداء را ابن حجر مكى از طبرانى نقل كرده است.(5590) ولى اين حديث نيز خالى از اشكال 


ننست؛ زيراة 


أولكنايه جحي شكس :يعن 11 قل وى مطل اياك 1ف قار ال بن" كين كو كناك اآدى ليوك كرات وسو ف ذازقن كد ميق انان ا اتمل 
تناس زع ) 


ثانياً: به مجرد وجود يكك حديث در معاجم طبرانى «المعجم الكبير»» «المعجم المتوسط» و «المعجم الصغير) نمى توان حكم به 


صحت آن نمود بلكه احتياج به بررسى سندى دارد كه اين حديث از صحت سند برخوردار نيست. 


ثالثاً: در حديث صحيح از ابوالدرداء رسيده كه مادرش مى كويد: روزى ابوالدرداء در حالى كه غضبناكك بود بر من وارد شد 
به او كفتم: جه جيزى شما را غضبناك كرده است؟ كفت: به خدا سوكند! از امر محمّد صلى الله عليه وآله جيزى نمى شناسم 


جز آن كه همه آنان نماز به جاى مى آورند. 
اكر ابوالدرداء حديث اقتداى به ابوبكر و عمر را شنيده بود هركز نبايد جنين مى كفت!! 
؟ - حديث انس بن مالك 


جلال الدين سيوطى در كتاب «الجامع الصغير) حديث «امر به اقتداى به شيخين» را نقل كرده است آن كاه مى كويد: «ترمذى 


آن را از ابن مسعود و رويانى از حذيفه وابن عدى در «الكامل» از انس نقل كرده اند).(/791) 
ياسخ: 

اول فاق كول كه اشارع شد سح ينث ارم تسفوه عور قيعي وى تلق نيز واقع شده است. 
ثانياً: حديث حذيفه نيز قبلا با تمام طرقش مورد تضعيف قرار كرفت. 


ثالثاً: ابن عدى در «الكامل» كرجه اين متن را با سندهاى مختلف نقل كرده است.(3588) ولى در تمام سندهاى آن مسلم بن 


ه - حديث عبداللّه بن عمر 


حديث «اقتداى به شيخين» را ذهبى از احمد بن صليحء از ذى النون مصرىء از مالك از نافع از ابن عمر نقل كرده است؛ وى 
بعد از نقل آن مى كويد: «اين حديث» غلطى است از احمد كه بر آن اعتماد نمى شود).(0٠78)‏ 


ودر جايى ديكر مى كويد: «اين حديث اصلى از روايت مالكك ندارد».(78:1) 


ابن حجر نيز اين حديث را از ابن عمر نقل كرده ولى از عقيلى نقل مى كند كه او بعد از تخريج آن كفته: اين حديث منكرى 


است كه اصلى بر آن نيست. 
از عبارات ذهبى و ابن حجر و ديكران استفاده مى شود كه حديث عبدالله بن عمر به تمام طرقش باطل است. 
ع - حديث جدّه عبداللّه بن ابى الهذيل 


ابن حزم كرجه اين مضمون را در كتاب «الاحكام فى اصول الاحكام»(807١)‏ نقل كرده ولى خود بعد از نقل آن مى كويد: «و 
نقل شده كه حجّجت نيست...).(075807) 


تضعيف حديث نزد بزركان اهل سنت 
تضعيف حديث نزد بزركان اهل سنت 


بعد از تضعيف حديث «اقتداى به شيخين» نصوص عبارات علماى اهل سنت را درباره اين حديث ذكر مى كنيم تا خوانند كان 


محترم بيشتر بى به جعل و عدم ضيحت ان ببرنك. 
١‏ -ابوحاتم رازى 


مناوى در د «جا | محر ) بعداز نقا اب0٠‏ حديث 3 بد: (ابو حاتم اب حديث را تضعدف ده است...). 
مر “ .6 7 بجيو 9 ر 0 34 مى 7 0 ح سن 9 8 7 
عه 


؟ - ابوعيسى ترمذدى 

هباخ كوقه كد قبل اشاوه ليد ترمد بعك اذ تقل ادك العلديك 1ن واه كيت ومدوره حي ننم تذاييه در سكن بيعي ف كتدء 
" - ابوبكر بار 

مناوى بعد از نقل اين حديث مى كويد: «برّار همانند ابن حزم اين حديث را صحيح نمى داند».(10:0) 

- ابوجعفر عقيلى 


او بعد از نقل اين حديث در كتاب «الضعفاءالكبير) مى كويد: «اين حديث منكرى است كه اصلى براى آن از حديث مالكك 
نيست).(18:08) 


ه - ابوبكر نقاش 


ذهبى بعد از نقل اين روايت در ترجمه احمد بن محمد بن غالب باعل سن كويد «ابويكز نفاشن آن راواهى مى داند).(/001١)‏ 
ابن عدى اين حديث رااز انس بن مالك در ترجمه حمّاد بن دليل در ترجمه ضعفا آورده است. 
/ا -ابوالحسن دارقطنى 


او بعد از نقل حديث به سندش از عمرى مى كويد: «اين حديث ثابت نمى باشد و عمرى كه در سند آن واقع شده ضعيف 


است)».(8: »2 


او مى كويد: «اما روايت (اقتدوا باللذين من بعدى...) حديثى غير صحيح است؛ زيرا از مولى ربعى مجهول و از مفضّل ضبَى 


غير حيجت رسيده است).(10:94) 

8 - شمس الدين ذهبى 

او بعد از نقل حديث مى كويد: «اين حديث غلط است و احمد مورد اعتماد نيست».(١781)‏ 

٠١‏ - نورالدين هيثمى 

او بعد از نقل اين حديث از طبرانى مى كويد: «در سند آن افرادى قرار دارند كه من آن ها را نمى شناسم».(1811) 
١١‏ -ابن حجر عسقلانى 


او همانند ذهبى اين حديث را در جند مورد تضعيف و ابطال كرده است. او در ترجمه احمد بن صليح بعد از نقل اين حديث 


ف كوينة زابى حديك لط اسقدو احمه ره اماه نسك) 0311 


او از جمله احاديث جعلى احمد جرجانى راحديث «افتدوا بالذين من بعدى ابى بكر و عمر) دانسته وآن را باطل معرفى كرده 
است.(70١5801)‏ 


نقد دلالت حديث 


ايخ .حديث كرجه دز ابواب مختلف موره استدلال علماى اهل سنت قراو كرفته است: ولى غير ال مشكل سندى كه ارد ال 
حيث متن و دلالت نيز خالى از اشكال نيست؛ زيرا: 


١‏ - اكثر علماى اهل سنت قائل به عدم حجيت اجماع ابوبكر و عمر هستند. 


" - و نيز اكثر آنان معتقدند كه ييامبرصلى الله عليه وآله تصريح بر خلافت كسى براى بعد از خودش نكرده است. 


* - ابوبكر و عمر در بسيارى از احكام و افعال با يكديكر اختلاف داشته اند و متابعت دو نفر كه با هم مختلف بوده اند متعذّر 


و غير ممكن است. از باب نمونه: ابوبكر قائل به جواز متعه و عمر آن را تحريم كرده است و... 


* - معروف از ابوبكر و عمر آن است كه نسبت به بسيارى از مسائل و احكام اسلامى جاهل بوده اند آيا ممكن است كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله با اين حال امر به اقتداى به آن دو نمايد. 


ه - اين حديث با اين تعبير كه امر به اقتداى مطلق به شيخين است دلالت بر عصمت آن دو و عدم جواز خطا دارد در حالى كه 


كسى هركز جنين ادعايى درباره آن دو ندارد. 


ع -اكر جنين حديثى از ييامبر صلى الله عليه وآله صادر شده بود بايد 


خود ابوبكر در روز سقيفه براى حقانيت خود در مقابل انصار به آن استدلال مى كرد؛ در حالى كه هيج شاهد حديثى و 
تاريخى بر آن وجود نداردء بلكه آنجه كه در تاريخ ذكر شده اين كه ابوبكر خطاب به حاضرين كفت: «با هر يكك از اين دو 
نفر يعنى ابوعبيده و عمر بن خطاب كه خواستيد بيعت كنيد.(1015) و حتى به ابوعبيده جرّاح خطاب كرد و ككفت: دستت را 
بده تا با تو بيعت كنم.(5018) 


- جون ابوبكر به خلاغت رسيد كفت: «اقيلونى» اقيلونى» فلست بخي ركم و على فيكم)؛ مرا از خلاسغت عزل كنيدء مرا از 
خلافت عزل كنيد؛ زيرا من بهترين شما نيستم در حالى كه على در بين شماست. 


/-و جون هنكام وفات او شد كفت: «وددت الى الت رسول الله لمن هذا الامرء فلاينازعه احد» وددت الى كنت مالك تاغل 
للأنصار فى هذا الامر نصيب»1818(4) دوست داشتم كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله سؤال مى كردم كه اين امر (خلافت) 


براى كيست تا كسى در آن نزاع نكند. دوست داشتم كه سؤال مى كردم: آيا براى انصار نيز در اين امر نصيبى است؟ 


- عمر درباره خلافت ابوبكر مى كفت: «كانت بيعه ابى بكر فلته وقى المسلمين شدّها...)؛(7817) بيعت با ابوبكر امرى بدون 


رؤية و تأقل بود حخداوتد مسلماثان را از شد آن نكه داشت... . 


بااين وجوداكر حديث «اقتداى به شيخين» از ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده بود جه جاى اين كونه مطالب از زبان آن دو 


بود؟! 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم سنت خلفار حمهما الله 
بررسى حديث صلى الله عليه وسلم سنت خلفارحمهما الله 


يكى از احاديثى كه بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله در مورد فضيلت سه خليفه به آن استدلال مى كنند حديث معروف به 


كنند و در باب احكام فقهى و اخلاقيات و نيز علم اصول و كلام اسلامى به آن بر حجيت سنت و لزوم يبروى از آنان استفاده 
فى الماك و تر هكاس كهاتسبت يددوقنان برعي از خلقا اعتراض هن شود يباين تحنديث تسكن كتتك ايتكة حا دارد كه 


اين حديث را به طور مستقل مورد بحث و بررسى سندى و دلالى قرار دهيم. 
نقل حديث 


ترمذى به سند خود از على بن حجر و اواز بقيه بن وليد »از بحير بن سعيدء از خالد بن معدان, از عبدالرحمن بن عمرو سلمى 
از عرباض بن ساريه نقل مى كند كه كفت: «رسول خدا صلى الله عليه وآله روزى بعد از نماز صبح براى ما موعظه اى بليغ 
ايراد كرد كه جشمها از آن كريان شد و قلب هااز آن خوفناكك كرديد. مردى كفت: كه همانا اين موعظه شخصى است كه 
وداع كننده استء. يس اى رسول خداصلى الله عليه وآله! بر جه جيز با ما عهد و ييمان مى بندى؟ حضرت فرمود: وصيت مى 
كنم شما را به تقواى الهى و كوش فرا دادن و اطاعت كردن (از حاكم) كرجه بنده حبشى باشد؛ زيرا هر كس كه بعد از من 
زندكى كند اختلاف زيادى را خواهد ديدء و بيرهيزيد از امورى كه حادث مى شود؛ زيرا آن ها ضلالت است. يس هر كس 
آن ها را دركك كرده بر شما باد به سنت من و سنت خلفاى راشدين هدايت شده. بر آن محكم باشيد).(1818) 


اين حديث رابه همين مضمون ابوداود در 


«سئن) وابن ماجه در «سنن) و احمد بن حنبل در «مسند) وحاكم نيشابورى در «المستدرك على الصحيحين» نقل كرده اند. 
2019 


نقد اجمالى حديث 
قبل از بررسى سندهاى اين حديث به طور اجمال به نكاتى جند در مورد آن اشاره مى كنيم: 


١‏ - مفاد اين حديث با واقعيات خارجى بين صحابه سا زكارى ندارد؛ زيرا مشاهده مى كنيم كه جه بسيارى از آنان را كه با 
سنت ابوبكر و عمر مخالفت كردند با اين كه اين افراد نزد آن ها از خلفاى راشدين به حساب مى آمدند» بلكه حتى خليفه دوم 
با اول در بسيارى از مسائل با هم اختلاف نمودء حال اككر اين حديث از رسول خداصلى الله عليه وآله رسيده بود نبايد جنين 


مخالفت هايى مشاهده مى شك. 


” - مضمون اين حديث با تمام طرق آن به شخصى به نام عرباض بن ساريه منتهى مى شود و او تنها راوى آن به حساب مى 
آيدء واين به تنهايى موجب شكك و ترديد در صدور اين حديث است؛ زيرا آن كونه كه عرباض مى كويد اين حديث در 
مسجد و بعد از نماز به عنوان موعظه بليغ ايراد شده به حدّى كه همه را محزون و كريان كرده استء و ييامبر نيز به اين امت 


وصيت نموده است. حال با اين وضع جكونه تنها راوى آن يكك شخص يعنى عرباض بن ساريه سلمى است؟! 


“"' -اين حديث تنها در شام منتشر شده و نقل و ترويج آن توسط اهل شام بوده استء و بيشتر راويان آن به خصوص اهل 
حمص اند كه همكى از انصار معاويه و دشمن ترين افراد نسبت به حضرت على عليه السلام مى باشند. و لذا حديث فوق از 


اين جهت نيز مورد تضعيف شديد قرار مى كيرد. 


5 


مى دانيم كه عده اى از علماى اهل سنت معتقدند كه حديثى كه مورد بى اعتنايى شيخين قرار كرفته از درجه اعتبار ساقط 


است كرجه ديكران از ارباب سئن آن را تخريج كرده و به آن عنايت داشته باشند. 

ابن تيميه در ياسخ به حديث افتراق امت به هفتاد و سه فرقه مى كويد: «اين حديث در صحيحين نيامده استء بلكه برخى از 
اهل حديث همجون ابن حزم و ديكران در آن طعن وارد كرده اند. ولى اهل سنت همجون ابوداود و ترمذى و ابن ماجه آن را 
روايت كرده و اهل مسانيد همجون امام احمد نيز آن را نقل كرده اند».(١1817)‏ 

جالب توجه اين كه حديث مورد نظر يعنى «لزوم تمسكك به سنت خلفا» از همين قبيل است. 

ترجمه عرباض بن ساريه 


كفتيم كه تنها راوى اين حديث عرباض بن ساريه سلمى استء و در ترجمه او كفته شده كه او اهل ص نه بوده كه وارد شام 
ااام سركي سيفن سكن كوي 0 بخارى و مسلم از او روايت نقل نكرده اند. آرى حديث او در صحاح اربعه 
فيكر واردى شده انيت (897)) او دن سال قلا ازدتيا حلت كموى 60 


اين شخص در شام و شهر حمص كه از شهرهاى نواصب يست به حساب مى آمده سكنى كزيده است. و در محيطى زندكى 
كرده كه اكاذيب و افتراثاتى بر ضدّ امام على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام شايعه شده بود و لذا به تبع اهالى آن ديار او 


نيز در صدد نشر اين نوع اكاذيب و نسبت دادن آن ها به رسول خداصلى الله عليه وآله برآمده 


سث. 
ترجمه راويان طبقه دوم 
اين حديث توسط جهار نفر از عرباض بن ساريه نقل شده است: 


١‏ - يحيى بن ابى المطاع شامى او كسى است كه ابن قطان درباره او كفته: «حالش را نمى شناسم».(1870) و نيز از عرباض 
روايت نقل مى كرده در حالى كه او را ملاقات نكرده است كه اين روايتش از جمله آن ها است.(1872) 


؟ - حجر بن حجر حمصى او از اهالى حمص است. و ابن قطان او را غير معروف شمرده است.(/58717) 


“' - عبدالرحمن بن عمرو شامى او تنها شخص معروف در نقل اين حديث از عرباض بن ساريه است كه اكثر طرق آن به او باز 
فى كردد: ابن قطان ارا مجهول الحال مي ذاند 01 


ع - معبد بن عبدالله بن هشام اين راوى تنها در روايت حاكم آمده است ولى خود حاكم از آنجا كه در طريق به او شرايط نقل 


حديث را در كتابش نمى بيند مى كويد: من آن را تركك كرده ام. 
راويان طبقه سوم 


راويان اين حديث در طبقه سوم سه نفرند: 


١‏ - عبدالله بن علاء دمشقى اواز اهل دمشق بوده و حتى ذهبى او را به عنوان رئيس دمشق توصيف كرده است.(5019) وابن 


حزم نقل كرده كه يحيى بن معين و ديككران او را تضعيف كرده اند.(1070) 
١‏ - ضمره بن حبيب حمصى أو نيز از اهالى حمص بلكه مؤذن مسجد جامع حمص به حساب آمده است.(0701؟) 


- خالد بن معدان حمصى او عمده در روايت اين حديث استء كه از اهل حمص واز شيوخ شامء بلكه صاحب شرطه يزيد 


بت امعاويه بوفه اندك الاو 

اب عساكر م كورينة راو هع لل لوطه يويله برق :معان يدايويدها اقم و 
راويان طبقه جهارم 

راويان حديث در اين طبقه شش نفرند: 


١‏ - محمد بن ابراهيم بن حارث تيمى دمشقى عقيلى از عبدالله بن احمد بن حنبل واواز يدرش نقل كرده كه كفت: «او 
احاديث منكر را نقل مى كند).(707) 


؟ - بحير بن سعيد حمصى او از شهر نواصب به حساب مده است.(ه0؟) 


" - وليد بن مسلم دمشقى او از مواليان بنى اميه و عالم شام معرفى شده است.(51075) در ترجمه و كفل لاه كه أو منة ليو 
وذدى]ذ واس تاداسو ع قرفو تازاجا كةو لجنل كاتف رهم كهاإضا او التائتع وكداوف ون العادرك جنك ادليه 


است.(/18727) 


* - معاويه بن صالح حمصى او از اهالى حمص و قاضى اندلس در دولت اموى بوده است.(1018) و از جمله كسانى النيةق ‏ 25 
اهل لهو و لعب بوده و بدين جهت برخى از محدّثين» كتابت حديث از او را تركك كرده اند.(7078) و ابن ابى حاتم مى كويد: 


به حديث او احتجاج نمى شود. 


© - ثور بن يزيد حمصى 


ذهبى او را عالم حمص معرفى كرده است.(1880) واو كسى است كه به جهت كشته شدن جدّش در صفين همراه با معاويه 
حضرت على عليه السلام را دوست نداشته است.(7851) ابن عدى او را از جمله ضعفا برشمرده است.(057؟) 


- عمرو بن ابى سلمه دمشقى او را ساجى و ابن معين تضعيف كرده است. و ابوحاتم كفته كه به او احتجاج نمى شود. و 
عقيلى كفته: در حديثش وهم است. و احمد كفته: از زهير احاديث باطلى را روايت كرده است.(10*7) 


راويان طبقه ينجم 

دراين طبقه هشت نفر قرار دارند كه عبارت است از: 

١‏ - وليد بن مسلم كه قبلا به ترجمه آن اشاره شد. 

- عبدالرحمن بن مهدى كه قبلا نيز به آن اشاره شد. 

٠“‏ - ابوعاصم, كه يحيى بن سعيد درباره او حرف داشته.(108) و عقيلى او را در جمله ضعفا قرار داده است.(1858؟) 
#ديتعن بور الى كن كاهد للب شمرقه ده امك إععوة 

- عبدالملكك بن صباح مسمعىء ذهبى مى كويد: او منّهم به سرقت حديث است.(1087) 

- عبداللّه بن احمد بن بشير دمشقى» كه امام مسجد جامع دمشق معرفى شده است.(1878) 


/ - احمد بن عيسىء كه ابن عدى درباره او مى كويد: روايات منكرى دارد. و دارقطنى او را غيرقوى و ابن ان او را در 
جمله ضعفا آورده است.(5089) 


8 - بقيه بن وليد حمصى: ابن حبان و ابو حاتم و ابن خزيمه كفته اند كه به احاديث او احتجاج نمى شود. احمد كفته كه من 
توهُّم كردم كه او احاديث منكر را به جز از مجاهيل نقل نمى كندء ولى فهميدم كه از مشاهير نيز نقل مى كند. و شعبه كفته: 


او داراى احاديث عجيب و غريب و منكر 


سرا. 


ابن قطان كفته: او از ضعفا تدليس مى كرده و اين عمل را نيز مباح مى دانسته استء و اين به عدالت او ضرر مى رساند. و 
فيروزآ بادى و زبيدى او را محدّثى ضعيف دانسته اند.(080١)‏ 

اين حديث از حيث متن نيز داراى مشكلاتى است كه به آن اشاره مى كنيم: 

١-دراين‏ حديث امر به متابعت از سنت رسول خداصلى الله عليه وآله و سنت خلفا شده است»ء آيا مى توان سنت خلفا را با 
سنت ييامبر صلى الله عليه وآله يكى دانست؟ 

؟-دراين حديث سنت خلفا عطف بر سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله شده استء و ظاهر عطف مغايرت بين دو سنت را 


" - امر به متابعت از سنت خلفا به طور مطلق شده و اين دلالت بر عصمت آنان دارد در حالى كه كسى ادعاى عصمت آثان را 
نداشته اسث. 

ع -اين حديث بر فرض صحت سند قابل انطباق بر مبانى شيعه اماميه در اصول دين و فقه است؛ زيرا در اين حديث امر به 
متابعت از سنت خلفاى بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله شده و سنت آنان همانند سنت حضرت مورد امر به متابعت قرار كرفته 
است. و از طرفى مى دانيم كه احاديث همانند قرآن مى توانند يكديككر را تفسير كنند. و لذا با مراجعه به حديث ثقلين و 
حديث دوازده خليفه وحديث سقيفه و ديكر احاديث بى مى بريم مقصود ييامبر صلى الله عليه وآله از خلفاى راشدين مهديين 


كه كان بر درك ان حوت اسك همان امامان دوازده معصوم از ذريه ييامبر است. 


بررسى ادله خلافت ابوبكر 
اشاره 


علماى اهل سنت كرجه معتقدند كه خلافت ابوبكر با بيعت و شورا تمام شده و اين دو عامل مشروعيت بخشيدن به خلافت او 


بوده است» ولى از طرف ديكر در صددند كه مشروعيت خلافت او رااز راه هاى ديكر 


همجون ادله نقلى از آيات قرآن و روايات نيز تثبيت نمايند. 


استدلال كرده مى كويد: «اين ها نصوصى است كه با نصوصى كه دلالت بر امامت ابوبكر دارد معارض اند... آن كاه هر يكك 
از ادله خود بر امامت ابوبكر را ذكر مى كند/.(1001) ما در صدد برآمده ايم تا هر يكك از ادله او و ديكران را كه بر خلافت 


ابوبكر استدلال كرده اند مورد نظر قرار داده و بررسى نماييم. 
عدم نص صريح بر خلافت ابوبكر 


مشهور اهل سنت معتقدند كه نص صريح بر خلافت ابوبكر وجود ندارد بلكه برخى اصل وجود نصّ را منكرند» و كلمات آن 
ها بر اين مسأله صراحت دارد. اينكك برخى عبارات را نقل مى كنيم: 


١‏ -عبدالقاهر بغدادى مى كويد: «اهل سنت معتقدند كه نضِّى بر امامت هيج يكك از خلفا به طور خصوص وجود ندارد» بر 


خلاف قول رافضه كه اعتقاد دارند بر امامت على بن ابى طالب نضّى وجود دارد و بر صبحت آن قطع دارند».(1081) 


؟ - ابوحامد غزالى مى كويد: «رسول خداصلى الله عليه وآله بر هيج امامى نص نكرده است؛ زيرا اكر نضِّى بود بايد اولى به 
ظهور باشد از نصب حضرت بر هر يكك از واليان و اميران خود؛ در حالى كه نضِّى كه بر واليان خود داشته بر كسى يوشيده 
نيست ولى نصّ بر امامان معلوم نيست. و بر فرض كه نصّدى بوده جكونه بر ما مخفى شده و به دست ما نرسيده است؟ در نتيجه 
ابوبكر تنها از راه اختيار و بيعت» امام مردم است10817(.0) 


٠"‏ - قاضى ايجى مى كويد: «امام به حق بعد از رسول خدا صلى الله 


عليه وآله نزد ما ابوبكر و نزد شيعه على عليه السلام است. دليل اول ما اين است كه راه اثبات امامت امام يا نضّ است و يا 


اجماع. اما نضَّى كه يافت نمى شود و امّا اجماع» كه بر غير ابوبكر منعقد نشده است).(108) 


؟ - نووى مى كويد: «مسلمانان اجماع دارند بر اين كه خليفه هنكامى كه مقدمات و علائم مركك در او ظاهر شد مى تواند قبل 
از آن» خليفه معين كند و نيز مى تواند جنين كارى انجام ندهد. اككر تركك كند به بيامبر اقتدا كرده» و اككر انتخاب كندء ابوبكر 
را مقتداى خود در اين عمل قرار داده است)2800(.0) او نيز در ذيل حديثى مى كويد: «اين حديث دليل بر آن است كه ييامبر 
صلى الله عليه وآله بر خليفه اى نص نكرده است و براين» اجماع اهل سنت و ديككران است».(5882) 


نه بر ابوبكر آن كونه كه طايفه اى از اهل سنت مى كويندء و نه بر على» آن كونه كه طايفه اى از رافضه ادّعا مى كنند). 
(/0010؟) 


مضافاً به اين كه رواياتى در تأييد اين مطلب نقل كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه وآله نضّى بر خلافت هيج كس نداشته 


است: 


موكن 1ج :اهل بلحدظ تند غود زاتغرلا] مين عدر تقال عرهو اقل عمطي كنع بدن 11 كبس قاتشن تزاف ود قر ارقي 
دهى؟ در جواب كفت: اككر خليفه قرار دهمء كسى خليفه قرار داد كه از من بهتر بود؛ يعنى ابوبكر و اككر جنين نكنم باز نيز 


كسى كه از من بهتر بود جنين كرد؛ يعنى رسول 


خداصلى الله عليه وآله...).(088١)‏ 


از اين عبارات به خوبى استفاده مى شود كه بر خلا-خت ابوبكر نصٌّ وجود نداشته ويا نض صريحى نيستء و اكر برخى در 
صدد ذكر ادله اى نقلى بر خلافت ابوبكر برآمده اند از باب «الغريق يتشيّث بكل حشيش» است. يعنى شخص غريق به هر 
بركى براى نجات خود تمسكك مى كند. كرجه اصل مطلب را ما به طور جزم قبول نداريم؛ زيرا مطابق ادله عقلى و نقلى قطعى 
ما معتقديم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله از جانب خداوند متعال نض جلى و نص خفى بر امامت امام على عليه السلام 
داشته استء اين موضوع را به طور تفصيل در جاى خود مورد بحث و بررسى قرار داده ايم, و بالاتر از آن به اثبات رسانده ايم 
كه به طور حتم بايد نضّمى از جانب خداوند به توسط رسولش بر امام و جانشين بعد از او باشد, و لذا تنها وجود نص بر 


عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر 
عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر عدم وجود اجماع بر خلافت ابوبكر 


در مورد اجماع بر خلافت ابوبكر از دو جهت بحث ست: يكى اين كه آيا اجماع مى تواند مصيمح خلافت باشد؟ و ديكر اين 
كه آيا اجماعى بر خلافت ابوبكر بوده است؟ 


الف) عدم صلاحيت اجماع 


در جاى خود به اثبات رسانديم كه اجماع بر فرض وجود و تحمّق بر خلافت شخصىء هركز نمى تواند به امامت آن شخص 
عا معراخ سه اونا مطلق اكثاق مصاع جر انافك فتخصي: يراع باتحدة درس تن كت هر كنهذ أذ ادستصيفية الرادف 
جايز الخطا مى باشندء حال جكونه با ضميمه خطاهاى متعدد به حجيت و عصمت مى رسيم؛ خصوصاً آن كه بدانيم اين اجماع 
عوامل مختلفى؛ از قبيل تطميع» ترس و... داشته است. و هيج دليل معتبر شرعى نيز بر اعتبار تعتّ.دى اين اجماع وجود نداردء 


همان كونه كه در جاى خود آن را توضيح داده ايم. 


ب) عدم تحقق اجماع 

در مورد بحث صغروى كه آيا اجماعى بر خلاافت ابوبكر بوده؛ اين مطلب را به طور حتم مى توان كفت كه هنكام بيعت با 
ابوبكر در سقيفه اجماعى نبوده است» كرجه ادّعا مى كنند كه روز دوّم بيعت اجماع حاصل شد؛ در حالى كه اجماع روز دوم 
نيز مورد سؤال است كه اجماع و وفاقى بر امامت و خلافت ابوبكر يديد آمده است؟ و آيا اين اجماع طوعاً و با اختيار و رغبت 
و ميل بود يا بخشى با تطميع و بخشى نيز با تهديد و... بوده است؟ كه قطعاً همين طور است. به همين جهت است كه اهل سنت 
در صدد برآمده تا دايره اجماع را تا حدّ اجماع اهل حل و عقد محدود سازند.(1809) لذا با مراجعه به تاريخ اهل سنت بى مى 
بريم كه تعداد بسيارى از صحابه از بيعت با ابوبكر سرباز زدند كه از آن جمله مى توان از امام على عليه السلام» عموم بنى 


هاشم سعد بن عباده انصارىء زبير بن عوام» خالد بن سعيد بن عاص اموىء, طلحه بن عبيدالله» مقداد 


02:0 


بيعت با ابوبكر كارى بدون فكر 


در مصادر حديثى اهل سنت از ابن عباس نقل شده كه عمر درباره بيعت با ابوبكر در سقيفه كفت: همانا بيعت ابوبكر «فلته» و 


بدون تأمل و فكر بود و تمام شد» آرى جنين بود» ولى خداوند مردم را از شبٌ آن در امان داشت...).(50281) 
از كلام عمر نكاتى استفاده مى شود كه قابل تأمل است: 
١‏ - بيعت ابوبكر بر خلافت» بدون نصّ از جانب خدا و رسول بوده است. 


" - تعبير به «فلته) دلالت دارد براين كه ابوبكر افضل صحابه ييامبر نبوده و هر جه را كه در افضليت و فضايل او نقل كرده اند 


همكى جعلى است. وكرنه عمر جنين تعبيرى در مورد بيعت ابوبكر نمى كرد. 


"- تعبير به «وقى الله شرّها» يعنى خداوند شرٌ آن بيعت را دفع كند» دلالت دارد بر اين كه در بيعت با ابوبكر شر وجود داشته و 
منشأ فتنه بوده استء كرجه خداوند براى حفظ اسلام و مسلمين از تحقّق آن جلوكيرى كرد. جه شرّى بالاتر از اين كه جامعه 
اسلامى را از مسير اصلى خود منحرف كرده و حقٌ امام على عليه السلام را كرفتند و باعث ايجاد اختلاف در جامعه اسلامى تا 
روز قيامت كغسد: 


عوامل مساعد با خلافت ابوبكر 


با مراجعه به تاريخ بى خواهيم برد كه عوامل مختلفى در يبروزى و به خلافت رسيدن ابوبكر دخيل بوده است كه از آن جمله 


فى توا بداايخ عوامل اشاره كردة 


از آنجه در سقيفه مى كذرد. 


- مواجهه اسلام و مسلمين با مصيبتى بزرككء. جون وفات رسول اكرم صلى الله عليه وآله و حوادثى كه بعد 


از آن يديد آمدء كه به جهت آن بسيارى از صحابه از اختلاف و نزاع خود را بر حذر داشتند. و لذا بعد از آن كه ملاحظه 
كردند امر خلافت براى ابوبكر تمام شده خود را بين دو امر مردّد ديدند كه آيا به خلافت ابوبكر تن دهند يا با او به مخالفت 


بودء و لذا مجبور به بيعت با او شدند. 


* - از جمله امورى كه در تثبيت خلافت ابوبكر دخالت مستقيم و تأثير به سزايى داشت» سياست عنف و شدّت و غلظت عمر 
مخطاي ود ان كمي نود كدر ان سعاقت اروك ميت ند كارا ضظ تاكن دقو انان كا كم مد ف انه حف نت 
زهراعليها السلام كرده و براى كرفتن بيعت از اميرالمؤمنين به خانه حضرت هجوم برد. و نيز براى تثبيت خلافت ابوبكره او و 
برخى ديككر بيش دستى كرده و جنان براو هجوم آوردند كه سعد بن عباده را زير دست ويا لككدمال كرده و نزديكك بود كه 
او را به قتل رسانند. لذا ابن ابى الحديد در شرح خطبه شقشقيه از نهج البلاغه مى كويد: «لولا-درّه عمر ما استقام خلافه 


ابوبكر)؛ «اكر تازيانه عمر نبود خلافت ابوبكر محكم نمى شد.) 
نقد و بررسى ادله خلافت ابوبكر 
دليل اول 


خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ وَعَدَ اللهُ الْذِينَ آمنُوا منْكم وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ ليث تَحُلِفنَهُمْ فى الْأرْض)821(4١1)‏ «خداوند به مؤمنين 
از شما و كسانى كه عمل صالح انجام داده اند وعده داده كه آن ها را خليفه و جانشين خود در روى زمين قرار دهد.) 


وضله خنداونه نحن يوه و لذ در مره كلقا اه فسنق عافه امد 


ياسخ: 


١‏ - مقصوداز استخلاف دراين آيه» رياست عامه و امامت نيستء بلكه مراد ارث دادن تمام بلاد كفر به مسلمين است. و در 
جايى ديكر مى فرمايد: ١‏ هُوَ الْذى جَعَلَكمْ حَلائفَ فى الْأرْض)027(4؟) «او كسى است كه شما را خليفه ها در روى زمين قرار 
داد.» اين آيه نيز دلاللت بر امامت نداشته و هركز اختصاص به جهار خليفه ندارد» همجنان كه آيه قبل نيز جنين است؛ زيرا 


خداوند خلافت و جانشينى خود را بر ايمان و عمل صالح معلق ساخته كه در مورد بسيارى از مردم صادق است. 


١‏ - مطابق قراين و شواهدى كه در خود آيه آمده و نيز به دليل رواياتى كه در ذيل آن وارد شده آيه مربوط به ظهور حضرت 
مهدى عليه السلام است. از جمله آن كه كلمه ١‏ الأزض» با «الف و لام استغراق» آمده كه دلالت بر تمام روى كره زمين دارد. 
ولك عن أذلهه | سيك 31 أنيت لقنن ال اسعفاكق مين (دارى كد كا كلق ع كدق بيدا رده اسع قفا دز 


روزى محقق خواهد شد, و آن روز جز روز ظهور حضرت مهدى عليه السلام نخواهد بود. 
ديل دوم 


وحيى تلات ا وتيب ابن آيه تمسكك كرده اند كه خداوند مى فرمايد: قل للمََلّفِينَ مِنَ الأغراب تَرمُدْعَونَ إلى قوم أولى 
بأ شَدِيدٍ تُقاتلُونَهُْ أ يش لممُونَ)»؛(82١)‏ (به متخلفاة از اعزاب بكي سؤؤوق اهما وسره د عرد كيه سوق تومل 
نيرومند و جنككّجو برويد وبا آن ها ييكار كنيد تا اسلام بياورند.) 


استدلال آن هااين جنين است كه داعى و دعوت كنْنَدَة مسلمائان» ييامبر يا 


على عليهما السلام نيستء بلكه يكى از خلفاى ثلا-ثه است كه آن هم به طور حتم ابوبكر مى باشد زيرا قول به فصل وجود 


ندارد» يعنى هر كس كه مقصود از آيه را يكى از خلفا كرفته مصداق آن را ابوبكر مى داند. 
ياسخ: 
اوَلاً: ظاهر آيه اين است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله داعى است. و خداوند اراده كرده كه به زودى آن حضرت آنان را 


به جنكك و ستيز با قومى دعوت خواهد كرد كه داراى امكانات بسيارى هستند؛ همانند جنكك حنين و تبوكك و ثقيف و هوازن 
وديكر جنكك ها. 


بو شوق بونذ باك دن تقو [ التاق قن كرك له سوه قو قل امشي اران اسع ان يز ل ان 
كه مقصود قوم هوازن در روز حنين مى باشند. و از واقدى به سندش از قتاده نقل مى كند كه مراد قوم هوازن و ثقيف است. 
(هء0») 


حقانيت او داد. 


اما اين كه صاحب «مواقف» مى كويد: «داعى غير از على عليه السلام است؛ زيرا براى او زمينه فراهم نشد تا به جهت دعوت به 
اسلام قتال كند)». حرفى نامربوط است؛ زيرا همان كونه كه اشاره شد در زمان امام على عليه السلام سه جنكك اتفاق افتاد كه 


ولذاغزالى در كتاب «سرٌ العالمين»(5028) در جواب از 


استدلال به آيه فوق بر خلافت ابوبكر. حديث غدير را معارض و مخالف با اين استدلال برشمرده است. 
ديل سوم 


آن كاه قاضى ايجى مى كويد: اكر امامت ابوبكر باطل مى بود هركز نزد مردم مورد مدح و ستايش قرار نمى كرفت؛ در حالى 
كه مشاهده مى كنيم كه مورد لأحابوده و افضل خلق بعد از بيامبر شمرده شده است. 


ياسخ: 


مدح وستايش نزد مردم هيج كاه دليل و مدرك بر حقانيت كسى نبوده و نخواهد بود» بلكه ستايش و مدح خدا نسبت به 
كسىء دليل بر اعتبار آن شخص استء كه قطعاً در مورد امام على عليه السلام بوده و رواياتى كه در مورد ابوبكر ذكر شده 
همكى جعلى است كه به آن اشاره كرديم 


دليل جهارم 


أن كاومى كويد اميحابة و على عليه السادم خزباره اوااز قمر كيين تكله رسو ل الله امصفادوينى #ردفنه كناف كد دازيد 
متعال در حقشان فرمود: ١‏ أُولئِك مُمْ الصادقُونَ». 


ياسخ: 
اوْلاً: قبول نداريم كه همه صحابه و شخص امام على عليه السلام درباره ابوبكر از تعبير خليفه رسول الله استفاده كرده باشند. 


ثانياً: بر فرض كه اين كونه تعبير درباره او صادر شده به جهت خوف يا تقيه بوده است. همان كونه كه برخى درباره حكام بنى 


اميه و بنى مروان و بنى عباس اين كونه تعبير اطلاق مى كردند. 
ثالثاً: قول صحابه به جز على عليه السلام براى ما حيجت نيست. 


رابعاً: بنابر نقل قتيبه هنكامى كه ابوبكر قنفذ را نزد على عليه السلام فرستاد» حضرت به او فرمود: كارت جيست؟ كفت: خليفه 


رسول خدا تو را مى طلبد. حضرت فرمود: جه زود بر رسول خدا صلى الله عليه وآله دروغ بستيد. 
دليل بنجم 


سبس مى كويد: «اكر امامت حقّ على عليه السلام بود كه امت آن را ازاو سلب كرده لازمه اش آن است كه اين امت بدترين 


افك ها باك دن حال كه مطابق قرا بيقريق اثلث ها اسك 


ياسخ: 


اولا آيه اى كه به آن استدلال كرده شامل تمام امت نيستء بلكه اشاره به كسانى مى كند كه اهل امر به معروف و نهى از 
فتكر و"دبكر ضفات است. و لذ خيريق كه ايق امت تشبتببه افك هاى ييشين 'ذارد نسبئ اسث» نه استغراقى. شاهد ايخ مطل 
اين كه: مظابق رؤابات «حوض» سبارى از صحابه بعد از يبامبر ضلى الله عليه وآله مرتد شدند. 


انياً: مطابق برخى روايات, بيامبر صلى الله عليه وآله به اين نكته اشاره فرمود كه امّتم بعد از من على عليه السلام را يارى 


نخواهند كرد. لذا حضرت 


على عليه السلام نقل كرده كه از جمله امورى كه ييامبر صلى الله عليه وآله بر من عهد كرد اين كه: همانا امت بعد از ييامبر بر 
من نيرنكك خواهند كرد.(/1021) 

دليل ششم 

آن كاه ايه حديك:«اقحدوا بالذين من بعدى اوبكر وعم بدمشروعيت خلاقت ابويكر استدلال ىن كنن كدولالت بر 
وجوب اقتدا به ابوبكر و عمر بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله دارد. 

ياسخ: 

اولا: عده اى از بزركان اهل سنت تصريح به بطلان وعدم صححت و منكر و موضوع بودن حديث فوق نموده اند كه از آن 
جمله مناوىء» ابوجعفر عقيلى» ابوبكر نقساش» دارقطنى» فرغانى» ذهبى» هيثمى» ابن حجر عسقلانى» هروى و جماعتى ديكر از 
بزركان اهل سنت مى باشند.(7828) 


ثانياً: ابوبكر و عمر در بسيارى از احكام با يكديكر اختلاف داشته اند حال جكونه مى توان به نظر هر دو عمل كرد. 


الثاً: اكر اين حديث صحيح بود و وجود داشت خود ابوبكر در سقيفه و جاهاى ديكر به آن استدلال مى كرد؛ در حالى كه 
هيج موردى وجود ندارد كه ابوبكر به آن استدلال كرده باشد. بلكه مطابق برخى روايات از مردم خواست كه او رااز خلافت 
عرزل كنند.(1829) و انيز هنكام وفاتش كفت: دوست داشتم كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله سؤال مى كردم كه امر 
خلاافت از براى كيست تا كسى در آن نزاع نكند. دوست داشتم كه سؤال مى كردم كه انصار نيز در آن نصيبى دارند. اين 
تعبيرها دلالت بر اين دارد كه از جانب رسول خداصلى الله عليه وآله درباره خلافت او دليلى نرسيده است. 


دليل هفتم 


ونيز به حديثى استدلال كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «الخلافه بعدى ثلاثون عاما ده خلافت بعد از من سى سال 


ياسخ: 


اولاسديك فرق إعشار سكدق تدارذ وجزه لعل مسقت انشورت بركوردان سيك هنا كوله كد عدو اى از 1ق ها عمائيد ان 


يميه اشاره كرده اند( 518ظ2ظ زيرا تنها 


از طريق سفينه به توسط سعيد بن جمهان روايت شده است. 


ثانياً: سعيد بن جمهان نزد برخى از رجاليون اهل سنت مورد جرح واقع شده است. ابوحاتم مى كويد: به حديث او احتجاج 
نمى شود. و مورد رضايت احمد واقع نشده و او را باطل دانسته است. و بخارى مى كويد: در احاديث او عجايبى وجود دارد. 
(1لا0؟) 


ثالثاً: در متن حديث لفظ «خلافت» به كار رفته است نه «امامت» و مى دانيم كه بين اين دو تعبير فرق است؛ زيرا تعبير خليفه 
كاهى بر جنبه ظاهرى حاكميت اطلاالق شده و بر امام غير حق نيز اطلا-ق مى شود كرجه امام على عليه السلام از آن خارج 


او نيز در دليل هشتم مى كويد: ييامبر صلى الله عليه وآله ابوبكر را جانشين خود در نماز قرار داد و او را از آن مقام عزل نكرد 
لذا او بر امامت در نماز بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله باقى است. و همجنين است امامت در مسائل حكومتى؛ زيرا قائل به 


فصل وجود ندارد...(101/7) 


فخر رازى در استدلال هاى خود بر خلافت ابوبكر مى كويد: «حتجت نهم اين كه بيامبرصلى الله عليه وآله او را جانشين خود بر 
نماز در ايام مرض موتش قرار داد و هركز او را از اين مقام عزل نكرد؛ يس واجب است كه او در اين مقام باقى بماند. و هر 
كاه خلاخت او در نماز به اثبات رسيد خلاءفت او در ساير امور نيز اثبات خواهد شد؛ زيرا كسى قائل به فرق نبوده است». 


/ا0) 


كرمانى نيز در شرح اين حديث مى كويد: «در اين حديث فضيلت ابوبكر بوده و دلالت بر ترجيح او بر تمام صحابه دارد. و نيز 


دلالت دارد بر اين كه او سزاوارتر 


به خلافت رسول خدا صلى الله عليه وآله از ديككّران است)».(017/6؟) 


ياسخ: 


امامت در نماز تنها لازم است كه قرائت او از همه بهتر باشدء خواه عرب باشد يا عجم؛ ولى استحقاق خلافت براى كسى است 
كه قرشى باشد...).(701/0) 


أشتاة ميخم ابق ذهره نين راون قياس :ايراد كزده من كويد و سياستة :دنا غين اذ شؤوق غناقت اشتإرع/اة1) 


- در تمام رواياتى كه قصه نماز ابوبكر را نقل مى كند اشاره شده كه به مجرد اين كه ابوبكر اراده نماز كرد» ييامبر صلى الله 
عليه وآله در حالى كه زير بغل هاى او را امام على عليه السلام و فضل بن عباس كرفته بودند از خانه خارج شدء و با كنار زدن 


ابوبكر خود با مردم نماز خواند. 


ابخ تحجر عسقلانئ مى كويد: «روايات متظافر و جزم آور از عايشه دلالت دارد بر اين كه امامت در نماز از براى ييامبر صلى 
الله عليه و آله بوده است)».(/ا/ا؟) 


- بسيارى از تاريخ نويسان ذكر كرده اند كه ابوبكر و عمر در ايام مرض رسول خدا صلى الله عليه وآله مأمور 


به خروج با لشكر اسامه از مدينه بوده اندء و اين امر ثابتى است كه ابن حجر بر آن تصريح نموده است.(181) 


ف - ابن سعد از ابن زمعه نقل كرده كه كفت: در مريضى رسول خدا كه با آن وفات نمود او را زيارت كردم. بلال به خدمت 


# -اكر اين قضيه صحيح و قابل استدلال بود جرا خود ابوبكر و مريدان او به آن استدلال نكردند» و در عوضء مهاجرين و 


7 - در برخى از روايات به نقل از عايشه جنين آمده است: بلال آمد و براى نماز اذان كفت در حالى كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله بيهوش بود. ما در انتظار به هوش آمدن او بوديم؛ نزديكك بود كه وقت نماز فوت شود ما كسى را نزد ابوبكر 
فرستاديم تا با مردم نماز كزارد.(7080) 


ازاين حديث استفاده مى شود كه نماز كزاردن ابوبكر به امر رسول نخدا صلى الله عليه وآله نبوده است. 


8 - اهل سنت معتقدند كه ييامبر بدون آن كه خليفه اى براى خود معين كند از دنيا رحلت نمود. حال جككونه اين قصه را دليل 


دليل نهم 


ركف من كريكة ةدر كه در افير ضلى الاعليه واله ابويكر و مر را ثزه خوة دن هريفن نكداؤاشة ولكذاشت كدر 
كارزا سنك شركت كد ابن خود:دتينل بر 31 است كه حفظل تحضدرت يدحهيت أن يوكه # قراراست حخليفة بر مسلميق 
باشند. 
ياسخ: 


مطابق برخى از روايات حفظ 


اين ذو دز كتار يبامير بة -جهت ترس آن دو از جنكك بوده اسث: 


واقذى دريارة شراظ قبل از جدكة بدن تقل سن كندة اعمر كفت: اى وسول هذا به داس وكند ايسان قريشتد كه هنو ز عزيز 
بودةاق ذلبل تشندة انك و هتوق ايمان نياووذه اثد وهرك عرزت خود را از دست نح دهيد نا أن كه با فى يجكدد. تو بايد 
آماد كي كامل بيدا كنن و .وسايل كارؤار وا تذاركف ثماين. 


ولى مقداد بلند شد و عرض كرد: اى رسول خدا! براى بياده كردن امر خدا حركت كن. ما با تو هستيم» به خدا سوكند! ما آن 
سخنانى كه بنى اسرائيل به بيامبرشان كفتند كه تو با حدايت برويد بجنكيد ما در اينجا نشسته ايم را به تو نمى كوييم. ما مى 


كوييم: تو با خدايت برويد و قتال كنيد ما نيز با شما قتال بر ضد دشمن خواهيم نمود... )108١(.‏ 


الاارة كمه عون النشاذ و كود كد حكرقه سير و لاك 1ن الزقيكه لين جدكه ردي كوك #اللقه اسك سمي العير ات 


از ابوبكر نيز رسيده است. 
دليل دهم 


برخى بر خلافت ابوبكر به روايتى تمسكك كرده اند كه بخارى و مسلم در صحيح خود از جبير بن مطعم نقل كرده اند كه 
كفت: زنى خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله آمدء ييامبر او را امر كرد كه دوباره به سوى او باز كردد» زن عرض كرد: 


اكر آمدم و شما را نيافتم نزد جه كسى بروم؟ ييامبر فرمود: اككر مرا نيافتى نزد ابوبكر برو.(1087) 


ابن حجر هيتمى؛ شارح عقيده طحاويه؛ ابونعيم اصفهانى و برخى ديكر به اين حديث بر خلافت ابوبكر استدلال كرده اند. 
08 


ياسخ: 


١-اين‏ حديث بر فرض صبحت سند آنء» نص بر خلافت ابوبكر 


نيست و ظهورى هم در آن ندارد؛ زيرا ممكن است كه آن زن حاجتى داشته كه ييامبر صلى الله عليه وآله او را به ابوبكر ارجاع 


داده است. 
؟ - در حديث اشاره نشده كه زن جه كارى با ييامبر داشته كه مى كويد اككر شما نبوديد به جه كسى مراجعه كنمء آيا كار او 
مربوط به امر خلافت بوده» يا كارى شخصى داشته است؟ 


دليل يازدهم 


بخارى و مسلم و احمد و ديكران از عايشه نقل كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در مرض مركك خود فرمود: يدر و 
برادرت را بخوان تا نامه اى بنويسم؛ زيرا مى ترسم كه كسى آرزويى داشته باشد و بككُويد: من اولى و سزاوارترم. و خدا و 
مؤمنان ابا دارند جز ابوبكر را.(/750) 


ابن حجر و شارح عقيده طحاويه و ابونعيم به اين حديث نيز بر خالافت ابوبكر استدلال نموده اند.(ه08؟) 


ياسخ: 

١-اين‏ حديث از عايشه نقل شده در حق يدرش؛ يعنى شهادت فرزند بر خلافت يدرش مى باشدء و لذا مورد قبول نيست» 
همان كونه كه آن ها شهادت امام حسن و امام حسين عليهما السلام را به نفع حضرت زهراعليها السلام در موضوع فدكك قبول 
نكردند با وجود آن كه همكى معصوم بودند. 

؟ -از آنجا كه عايشه با امام على عليه السلام خصومت داشته و اين از مسلمات تاريخ استء لذا نمى توان شهادت خصم را در 
ع وشملكن هوزد قبول قرا كاك 


*- در اين حديث تصريحى بر خلافت ابوبكر نيامده استء بلكه تنها مطلبى كه در آن اشاره شده اين است كه ييامبر صلى الله 


از حديث مطلبى استفاده نمى شود» شايد بيامبر مى خواسته او را امير بر لشكرى قرار دهد يا جيزى از متاع يا زمين به او ببخشدء 
ااانه مشل د ة عفوى اشتشاده قو قرف و مقصيوة ا بحملة رومانى الله و اليتق الالإيانكن افابيت عدا عع را كمترار 


است براى ابوبكر بنويسم مورد اراده خدا و مؤمنان است. 
دليل دوازدهم 


بخارى به سندش از عمرو بن عاص نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه وآله ابوبكر را به دنبال لشكر ذات السلاسل فرستاد. 


شارح عقيده طحاو به و ابونعيم اصفهانى به اين روايت بر امامت و خالافت ابوبكر استدلال كرده اند.(/0/1؟) 


ياسخ: 


١‏ -اين حديث معارض با حديث ديكرى است كه ترمذى به سند حسن و حاكم به سند صحيح از عمير تيمى نقل كرده كه 
كفت: فاطمه. كفته شد: از مردان. كفت: شوهر فاطمه... .(/08؟) 


؟ -اين حديث از عمرو بن عاص نقل شده كه از دشمنان سرسخت اميرالمؤمنين عليه السلام است و لذا بر حديث عايشه مقدّم 
#ادوتو يسا رفن امف را عدية مكري كه تقار ا وعبددالله و عبر تقل كزوه كه امير فيذلى الفمعلف وله ااسايةا عامل 


خود قرار داد. مردم درباره او سخن كفتند. ييامبر فرمود: به من خبر رسيده كه درباره اسامه سخت مى كوييد» او محبوب ترين 


مسلم ١أفكة‏ اشت.( 0 


- به فرض صححت حديث؛ء و تسليم براين كه ابوبكر محبوب ترين مردم نزد رسول خدا بوده استء ولى اين را قبول نداريم 
كومتديك اوشاط: :1 ]ننايتقى كفادقت: و للد بالقدن 1ا مجع ريدق يذ اتن ك4 لو سور اأوقر هو اب أمر بالل وير اهل فق اذ ماهير 
صلى الله عليه وآله روايت كرده اند كه فرمود: «همانا خداوند مرا امر به محبت جهار نفر كرده است و مرا خبر داده كه خودش 
فسا عرسق ةمعنو ال نانع روتدون كددا! اماس 1نها را كك عو امل سمه ار موهل ار اوقد 
ابوذر و مقداد و سلمان. خدا مرا امر به محبت آن ها كرده و نيز خبر داده كه خودش آنان را دوست دارد.(891؟) با اين كه 


هرك الخد به ايم حدايث بر خلافت ابوذو :و مقداد: و سلماق استدلال تكرده است. 
نهج البلاغه و مدح خلفا!! 
نهج البلاغه و مدح خلفا!! 


برخى براى اثبات رضايت حضرت على عليه السلام از خلفا در صدد تمسشّكك به كلمات حضرت برآمده و مى كويند: امام عليه 
السلام عملكرد آن ها را مورد ستايش قرار داده استء و لذا كسى حق ندارد آن ها را مذمّت كند. ما در اين مبحث در صدد 
برآمديم تا كلماتى را كه به آن ها استدلال نموده اند بررسى كرده و مشاهده نماييم كه آيا سند آن ها صحيح است و نيز آيا 


دلالت بر مدعاى آنان دارد وو يا خير؟ 


مدح عمر!! 


سيد رضى از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه در خطبه اى فرمود: الله بلاد فلان لقد قوّم الأود و داوى العمد و 
اقام اللبنه و غلت وهاو قسنت التورب» قليل العين: اصاب خيرها و اتَقَى شدّهاء اذى الله طاعته و اتّقاه بحقه...)؛(097) 
«خدااو رادر آنجه آزمايش كرد ياداش خير دهد كه كجى ها را راست و بيمارى ها را درمان» و سنت بيامبرصلى الله عليه 
وآلهرا بديا داشت ونه غارايشت سر كذاشت» با دامن ياكك وعيبئ اند كك د ركذشته به تيكى ها دنيا رسيده و از بدئ 


هاى آن رهايى يافت»ء و وظايف خود را نسبت به يرورد كارش انجام داد» و جنان كه بايد از كيفر الهى مى ترسيد.... 


فى كبا 1 كوافن كدناره ترعسيقات: ١‏ حقمرظ درواية عي ون لات إبنت كه 1 اوه (قاون ) قتعي ريده انك ول كر 


مورد اين خطبه جواب هايى داده شده استثت. 


مرتضى آن را مى آموخت,. نام سلمان فارسى در ابتداى اين خطبه آمده استء و همين درست است؛ زيرا با بررسى 


ديكر خطبه هاى نهج البلاغه و شناخت تفكرات امام على عليه السلام و بررسى زندكَى ياران امام عليه السلام اين حقيقت 
روشن مى شود كه شخص ياد شده بايد يا سلمان فارسى و يا مالكك اشتر باشد. 


احاواى الحديومى كوبا تنتصضوة ذ كلمة كاذه عكر دن قطاك :اسك ذلرز امود افكاتوم مع موسوف زد افر م أل 
كفت كه رذن تنيككه اله خط راض لديدةا كه وين اين كلد (فللاة) عم [نده الت :648 


ناحيه خود نوشته است. واكر از خود سيد رضى رحمه الله بود جه داعى داشت كه اين كلمه را در زير بياورد» بلكه بايد به 


طور صريح در متن خطبه ذكر مى كردء همان كونه كه در موارد ديكر جنين كرده است. 


" - ممكن است كه كلاءم حضرت در مقام تعريض به كردار و رفتار عمر باشد - در صورتى كه مقصود به كلمه فلا-ن عمر 
است - و در حقيقت بايد اين خطبه را حمل بر تنقيص و مذمّت او نمودء واين امرى است متداول بين مردم. 

* -اين روايت هركز در مصادر و كتب شيعه نيامده بلكه در منابع اهل سنت آمده است. 

-اين جمله بنابر نقل ابن عساكر از امام على عليه السلام نيست بلكه از زنى است به نام عاتكه؛ ولى به حضرت نسبت داده 


شده است. ابن عساكر به سندش از اوفى بن حكيم نقل كرده كه كفت: روزى كه عمر مُردء على عليه السلام غسل كرده بر ما 


وارد شد و نزد 


ما نشست و بعد از ساعتى كه سر خود را يايين انداخته بود سر را بلند كرد و فرمود: «للّهِ درٌ باكيه فلان قالت: و اعمراه قوّم 
الأود...».(89؟) در اين حديثء اين جمله به عاتكه نسبت داده شده و حضرت امام على عليه السلام آن را از قول عاتكه نقل 
كزده اكه انو هماع عمق مضهؤة "را تيز اق اك سه قن كرد اسك 8931 وان اتن "فيه مرش دن كات عار المدينة) 
و طبرى در تاريخ خود اين مضمون را نقل كرده اند.(5092) 


كُويا برخى از مورخان اين روايات را به امام على عليه السلام نسبت داده و سيد رضى رحمه الله نيز از آن ها اين نسبت را نقل 
كرده استء بدون آن كه مصادر را ملاحظه كند. 


- واكر كسى بككويد كه كرجه اين كلام از خود امام على عليه السلام نيست ولى حضرت بعد از نقل آن از عاتكه او را 
تصديق كرده استء در ياسخ مى كوييم: 
اولك الوواياك همون كر سفاني اهل سنت دو مدت و المع وانةد تلن وفك كمه 1د 


ثانياً: تمام اين روايات از حيث سند ضعيف است: 


روايت اول ابن عساكر به جهت وجود ضعفا و مجاهيل در سند آن از آن جمله اوفى بن حكيم و عثمان بن زيد كنانى و نصر 
صالح بن كيسان در سند آن وجود دارد كه ابن حتبان درباره او مى كويد: «روايت سماعش از ابن عمرو هيج يكك از صحابه 


نزد من صحيح نيست2891(.0) لذا روايت او از ابن بحينه مرسل است. 


روايت ابن 


عبدالله بن مالك اين روايت را نشنيده است. ديكر اين كه غسان بنابر نقل ابن حجر در «لسان الميزان»(18948) و ابوحاتم در 


«الجرح و التعديل)(50992) مجهول اس 


> -از نقل طبرى استفاده مى شود كه اين جملات به تمامه از حضرت على عليه السلام نيستء بلكه مغيره بن شعبه به نقل از 
دختر ابى خيثمه نقل كرده و حضرت فقط دو كلمه آخر آن را تصديق كرده است كه كفت: «ذهب بخيرها و نجا من شرّها). 
(7590) واز آنجا كه در خلافت و سلطنت خير و شر است يعنى امورى كه خلافت را حفظ واز شد مخالفان در امان مى دارد. 
ولى عمر بن خطاب با زيركى و حيله كرى تمام خلافت را به نفع خود تمام كرد واز مشكلات مخالفان خود جان سالم به در 
بردء لذا حضرت عليه السلام ذيل كلام دختر ابى خيثمه را تصديق مى كند كه اواز خلاافت بهره هاى خود را برد واز 
كرفتارى هاى خلافت كه براى ديكران يديد آمد در امان ماند» همان كونه كه براى حضرت على عليه السلام مخالفين؛ از قبيل 


طلحه؛ زبير» عايشه.» معاويه و خوارج مشكلاتى يديد آوردند. 


خصوصاً آن كه مطابق ذيل اين خطبه - بنابر نقل طبرى - حضرت عليه السلام به اين مطلب اشاره مى كند كه مغيره اين 


جد انك وادنه كدر را طقية يزان يوحي خملا عق ذا ده امكو هر كر وس دكن اميت 


8 - از ديكر خطبه هاى حضرت على عليه السلام خصوصاً خطبه شقشقيه و سيره و روش و معاشرت حضرت 


با خليفه دوم به دست مى آيد كه اين خطبه هركز از حضرت در حقٌّ عمر صادر نشده است. حضرت در بخشى از خطبه 
شقشقيه درباره طبيعت عمر مى فرمايد: «... فصيرها فى حوزه خشناء يغلظ كلمها و يخشن مدّدها و يكثر العثار فيها و الاعتذار 
منها. فصاحبها كراكب الصعبه أن اشتق لها خرم و ان اسلس لها تقتم. فمنى الناس لعمرالله بخبط و شماس و تلون و 
اعتراض...)73290104) «... سيس آن را به راهى درآورد ناهموار» ير آسيب و جان آورء كه رونده در آن هر دم به سرآيد» و يى 
در بى يوزش خواهدء واز ورطه به درنيايد» سوارى را امان است كه بر باركير توسن نشيند» اكر مهارش بكشد بينى آن آسيب 
بيند» و اكر رها كند سرنكون افتد و بميرد. به خدا كه مردم جونان كرفتار شدند كه كسى بر اسب سركشى ننشيند» و آن جاريا 


به يهناى راه رود و راه راست را تبيلك...). 
مدح عثمان!! 


برخى مى كويند: حضرت در خطبه اى عثمان و عملكرد او را نيز تمجيد كرده است آنجا كه مى فرمايد: «... و ما ابن ابى قحافه 
ولاابن الخطاب أولى بعمل الح منكك و انت اقرب الى رسول الله صلى الله عليه وآله وشيجه رحم منهما وقد نلت من صهره 
ما لم ينالا/؛(2207) «... و يسر ابوقحافه و يسر خطاب در كار حق از تو سزاوارتر نبودند. تواز آنان به رسول خدا نزديكك ترى 


كه خويشاوند ييامبرى» داماد او شدى و آنان نشدند.» 


ياسخ: 


حضرت عليه السلام كويا در صدد نصيحت به عثمان است و با اين تعبيرات مى خواهد عواطف او را تحريكك كند تا سنت را 


بريا كرده 


و بدعت هارااز بين ببرد. و اين معنا با ملا]حظه صدر و ذيل كلام امام روشن مى شود. و به تعبير ديكر: حضرت در صدد 
بازكرداندن خلافت اسلامى به جايكاه اصيل آن است. 


تأييد اين مطلب اين كه حضرت امير عليه السلام در مواضع ديكر از نهج البلا-غه اشاره به اعمال عثمان كرده و او را مورد 


اعتراض قرار داده اسيبة. 


١‏ - حضرت عليه السلام در خطبه شقشقيه درباره عثمان مى فرمايد: «... الى ان قام ثالث القوم نافجاً حضنيه بين نثيله و مُعْتَلْفه و 
قام معه بنو ابيه يخضمون مال الله خضمه الإبل تتّه الربيع الى ان انتكث فتله واجهز عليه عمله و كنت به بطنته...»920*(4) دنا 
سؤّمين به مقصود رسيد و همجون جاريا بتاخت و خود را در كشتزار مسلمانان انداخت و ييابى دو يهلو را آكنده كرد و تهى 
ساخت. خويشاوندانش با او ايستادند و بيت المال را خوردند و بر باد دادند» جون شتر كه مهار برد و كياه بهاران جرد. جندان 
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اسراف ورزيد كه كار به دست و يايش بييجيد و يرخورى به خوارى و خوارى به نكونسارى كشيد...).‎ 


١‏ - حضرت عليه السلام هنكام مشايعت ابوذر در وقتى كه او را به تبعيدكاه مى بردند» فرمود: «يا اباذر! انكك غضبت لله فارج 
من غضبت له. ان القوم خافوكك على ديناهم و خفتهم على دينكك, فاتركك فى ايديهم ما خافوكك عليه و اهرب بماخفتهم عليه 
فما احوجهم الى ما منعتهم و ما اغناكك عمّا منعوكك)1205(4) «اى ابوذر! همانا تو براى خدا به خشم آمدى؛ يس اميد به كسى 


ند كه به خاطر او خشم كرفتى. اين مردم در دنياى خود از تو ترسيدند و تو بر دين 


خويش از آنان ترسيدى. يس آن را كه به خاطرش از تو ترسيدند. بديشان واكذار و با آنجه از آنان برايشان ترسيدى رو به 


كريز در آر. بدان جه آنان را از آن بازداشتى» جه بسيار نياز دارند» و جه بى نيازى تو بدان جه از تو باز مى دارند...). 
منابع و مآاخذ 
الف ابطال نهج الباطل» فضل بن روزبهان ابن بطريق» العمده 


ابن فارس» معجم مقاييس اللغه ابواب الاربعين اتحاف الخيره المهره. بوصيرى اتحاف الساده المتقين» زبيدى اثبات الهداه» شيخ 
حرٌ عاملى اثر الامامه فى الفقه الجعفرى و اصوله؛ دكتر سالوس احاديث القصاص احتجاج طبرسى احقاق الحق» تسترى احياء 
العلوم؛ غزالى احياء الميت» سيوطى اخبار الدولء قرمانى اخبار المدينه 


ارجح المطالبء امر تسرى ارشاد السارى» قسطلانى ارشاد الفحول شوكانى ارشاد مفيد 
ارواء غليله ازاحه الخفاء 

اسباب التزول» واحدى استيعاب» ابق غب دالبو 

اسد الغابه فى معرفه الصحابه؛ ابن اثير 

اسعاف الراغبين اسنى المطالب» ابن جزرى اشعه اللمعات فى شرح المشكاه 


اصول سرخسى اصول كافىء كلينى إعلا-م الموقعين» ابن قيم جوزيه اعلاسم القت ماوردض الأمالهء ارم بطه الاتساف سم 
الأشرافء شبراوى الاتقان فى علوم القرآن» سيوطى الآثار الباقيه فى القرون الخاليه؛ ابوريحان بيرونى الاحاديث الموضوعه 


الإحكام فى اصول الأحكام ابن حزم الاختلاف فى للفظء ابن قتيبه الأذكارء نووى الاربعين» فخررازى الاربعين المنتقى الازهار 
المتناثره فى الاحاديث المتواتره» سيوطى الاسعاف الاشباه و النظائر» سيوطى الاصابه فى تمييز الصحابه. ابن حجر 


الاصول العامه للفقه المقارن» محمّد تقى حكيم الأعلام؛ زركلى الافصاح فى الامامه. شيخ مفيد 
الالماع فى ضبط الروايه و تقيبد السماع» قاضى عياض الامالى الخميسيه 


الامالى. طوسى الامام الصادق عليه السلامء ابوزهره الامام على بن ابى طالب عليه السلامء البكرى الامامه و التبصره» ابن بابويه 
الامامه و السياسه؛ ابن قيتبه الأموال» عبيد بن سلام 


الآنساب) يعاق :الناعت الحقيبة ادن كين 

البدايه و النهايه» ابن كثير 

البيان و التعريف». جاحط 

البينات» محمود زعبى التاج الجامع للأصولء. منصور على ناصح التاريخ الصغير» بخارى التاريخ الكبير» بخارى التحرير 
التذكار» قرطبى التفسير الكبير» فخر رازى التقريب» نووى التقييد و الايضاح» حافظ عراقى التمهيد» ابن عبدالبر 

التنبيه و الإشرافء مسعودى التيسير فى شرح التحرير 

التيسير فى شرح الجامع الصغير 


الثقات؛ ابوحاتم الجامع الصحيح, ترمزى الجامع الصغير» سيوطى الجامع لأحكام القرآن» قرطبى الجرح و التعديل» رازى الجمع 
بين الصحاح السته» رزين عبدرى الجمع بين الصحيحينء حُميدى الجوهر 


الحاوى للفتاوى» سيوطى الحق المبين فى فضائل اهل بيت سيد المرسلين الخصائص الكبرى» سيوطى الخططء مقريزى الخلاصه» 
حلى الدرٌ المنثور» سيوطى الدرٌ النضيد 


الدر النظيمء ابن ابى حاتم شامى الدرايه» شهيد ثانى الذريه الطاهره» دولايى الراشدين بين المهديين الردّ على العثمانيه» جاحظ 
الرواشح» ميرداماد 

الرياض النضره. محب الدين طبرى الزوائد 

الزيد 

السراج الوهاج فى شرح صحيح مسلم الحجاج السئن الكبرىء بيهقى السنه» ابن ابى عاصم السهام الثاقبه 

السيره الحلبيه» حلبى السيره النبويه» ابن كثير 


النبينه التيزيةوخلان الشافى تفع القنوق الوذ تاق الشقاء»قاضئ عياض الصححابة الفعفاء الكبيرة عفيلى الطيفابك 


الكبرى» ابن سعد 
العالم و المتعلم ابوحنيفه العبر فى خبر من غبرء ذهبى العثمانيه» جاحظ 


العده فى اصول الفقه» طوسى العرائسء ثعالبى العروه لأهل الخلوه 


العقد الفريدء ابن عبد ربّه العلل المتناهيه فى الاحاديث الواهيه؛ ابن جوزى العلل و معرفه الرجال» احمد بن حنبل الغديرء علامه 
امينى رحمه اللّه الفائق فى غريب الحديث» زمخشرى الفتاوى الحديثيه.» ابن حجر هيتمى الفتح الكبير» نبهانى الفتن و الملاحمء 
سبد بن طاووس الفتوحات الاسلاميه» زينى دحلان الفردوس بمأثور الخطاب» قاضى قضاعى الفرق بين الفرق» بغدادى الفصّلء» 
ابن حزم الفصول المهمّه؛ ابن صباغ الفوائد المتكاثره فى الأخبار المتواتره 


الفوائد المجموعه» شوكانى الفهرست» 


ابن نديم القاموس المحيطء. فيروز آبادى الكاشفء ذهبى الكامل فى التاريخ» ابن اثير 


الكامل فى الضعفاءء ابن عدى الكشاف» زمخشرى الكشف و البيان» تعلبى الكفايه فى علم الدرايه» خطيب بغدادى الكليات 
الكمال فى اسماء الرجالء مقدسى الكنى و الاسماءء دولا-بى الكواكب الدرارى فى شرح صحيح البخارى, كرمانى اللآلى 
المصنوعه ابن حتبان المجروحين المجموع فى الضعفاء و المتروكين المحاسن و المساوئء بيهقى المحلى» ابن حزم المحيط» ابن 
عاد 


العا وده خياء 


المدخل» بيهقى المذاهب الاسلاميه؛ ابن زهره المراجعات» شرف الدين المرقاه فى شرح المشكاه؛ ملا على قارى المستدركك 
على الصحيحينء حاكم نيشابورى المستوفى فى اسماء المصطفى. مخطوط 


الحسيد: الحمد بن حنيبل المصابيح» بغوى المصنف» عبدالرزاق المطالب العاليه» ابن حجر عسقلانى المعارف» ابن قتببه المعجم 
الأوشطء طبرالق المعجم الصغيرء طبرانى المعجم الكبير» طبرانى المعرفه و التاريخ فسوى المعيار و الموازنه» اسكافى المغنى عن 
حمل الأسفار. حافظ عراقى المغنى فى الضعفاء. ذهبى المغنى فى الكلام؛ قاضى عبد الجبار 


المقاصد الحسنه.» سخاوى الملل والنحل» شهرستانى المناقب» ابن المغازلى المناقب» خوارزمى المنتخب» طريحى المنتظم. ابن 
جوزى المنمّق المنهاج فى شرح صحيح مسلمء نووى المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار. مقريزى المواقفء ايجى المواهب 
اللدنيه» قسطلانى المودّه القربى» سيد على همدانى الموضوعاتء ابن جوزى الموفقيات» ابن بكار 


المهدى المنتظر فى وضوء الاحاديث الصحيحه. بستوى الميزان» علا-مه طباطبايى المؤتلف و المختلفء. بغدادى النقض على 
العثمانيه و الجاحظ. ابن طاووس النهايه فى الفتن والملاحمء ابن كتير 


الوافى بالوفيات» صفدى الهدايه الكبرى» خصيبى امالى صدوق امالى» ضبّى امالى مفيد 
اقمنان الاشراقةانلاذ رق انواق لفون )سيماوق انان الملكرت اكه حل اقل اليك :ع قاطمة الزهراء 


ايضاح الإشكال أثر الإمامه فى الفقه الجعفرى و أصوله. دكتر سالوس أضواء على السنّه المحم .ديه؛ ابوريه أهل البيت عليهم 
السلام ب بحارالأنوار» مجلسى 


بحث حول المهدى عليه السلام» شهيد صدر 
بصائر الدرجات» صفار 

بغيه الوعاه» سيوطى ت - ث تاريخ ابن النجار 
تاريخ ابن عساكر 

تاريخ ابو الفداء 


تاريخ اسماء الثقات. ابن شاهين تاريخ اصفهان. ابن نعيم تاريخ الاسلام» ذهبى تاريخ الامام على عليه السلام تاريخ الأمم 
الاسلاميه 


الخميسء ديار بكرى تاريخ الذهبى تاريخ امام على عليه السلام از تاريخ دمشقء ابن عساكر 


تاريخ بغداد» خطيب بغدادى تاريخ جرجان تاريخ دمشقء ابن عساكر 
تاريخ روضه الصفاء ميرخواند 


تاريخ نيشابور. حاكم نيشابورى تاريخ يعقوبى. يعقوبى تحذير الخواص تحف العقولء ابن شعبه تحفه اثناعشريه. دهلوى تحفه 
الاحوذىء مبا ركفورى تحفه الأشراف بمعرفه الأطرافء مزى تدريب الراوى» سيوطى تذكره الحافظ» ذهبى تذكره الخواصء ابن 
جوزى تذكره الموضوعات. فتنى ترتيب جمع الجوامع تشنيف الأمذان تعجيل المنفعه» ابن حجر عسقلانى تفريح الاحباب فى 
مناقب الآل و الاصحاب تفسير القرآن العظيم تفسير المنار» رشيد رضا 


تفسير بحرالمحيطه ابن حيان تفسير جلالين» سيوطى و محلى تفسير خازن تفسير طبرى تفسير لباب التأويل تفسير نيشابورى 


تقريب التهذيب» ابن حجر 


المستدركء ذهبى تناقضات الالبانى الواضحات» حسن بن على سقاف تهذيب الآثار» ابن حجر 


تهذيب الأسماء واللغات» نووى تهذيب التهذيب» ابن حجر 
تهذيب الكمالء مزى تهذيب اللغه ‏ الأزهرى تهذيب تاريخ دمشقء ابن منظور 
تيسير التحرير 


تيسير الوصول» ابن ديبع شيبانى ثمار القلوب» تعالبى ج جامع الاحاديث» سيوطى جامع الاصول. ابن اثير 


جامع الصغير» سيوطى جمع الجوامع. سيوطى جواهر البحار» نبهانى جواهر العقدين» سمهودى جواهر المطالبء با عونى جامع 
بيان العلم» ابن عبد الْبرٌ 


ح حاشيه السيره الحلبيه 


حاشيه تهذيب الكمال حاشيه كتاب الرفع و التكميل حاشيه 


مستدرك حاكم حديقه الحقيقه» سنايى حليه الاولياءء؛ ابونعيم اصفهانى حيات محمد صلى الله عليه وآله» حنين هيكل حياه 
الحيوان الكبرىء دميرى حياه الصحابه. كاندهلوى خ خصائص» نسايى خصال صدوق خلاصه علامه خلاصه التهذيب خلاصه 


ال كه 

فرابنالة :انيرك الأو اند نعي دلوي العتد ف مفاقر 

لال الدرومه موقي كعاتن لمتمن يدك الزرة. زوق عاذ المو ورك 3 5ن اغرار إضنها ند ددا :اللذلى الع عم ا 
ربيع الابراره زمخشرى رجال شيخ طوسى رجال كشى رجال نجاشى رشفه الصادى» حضرمى روح المعانى» الوسى 
روضهالصفاء ميرخواند 


زاد المسيرء ابن جوزى زاد المعاد ابن قيم جوزيه زين الفتى س سجع الحمام فى حكم الامام سر العالمين» غزالى سعاده الكونين 
فى بيان فضائل الحسنين عليهما السلام سلسله الاحاديث الصحيحه. البانى سلسله الاحاديث الضعيفه» البانى سمط النجوم العوالى؛ 


عاصمى سنن ابن ماجه سنن الدارمى سنن ترمذى سنن دارمى سنن نسائى سير اعلام النبلاء» ذهبى سيره ابن كثير 
سيره ابن هشام سيره حلبيه سيره نبويه» ابن هشام ش شافى» سيد مرتضى شذرات الذهب. ابن عماد حنبلى شرح ابن ابى الحديد 


شرح ابن العربى بر سكن ترمذى شرح السنه بغوى شرح الشفاء ملا على قارى شرح العقيده الطحاويه. تفتازانى شرح المقاصد» 
تفتازانى شرح المواهب اللدنّيه» زرقانى شرح جامع الصغير» مناوى شرح جلال الدين بر جمع الجوامع سبكى شرح جمع الجوامع 
شرح سنن ترمذى شرح صحيح مسلم؛ نووى شرح مختصر الاصول شرح منهاج الوصول؛ سبكى شرح مواقف. ميرسيد شريف 


شواهد التنزيل» حسكانى ص صحيح ابن حان صحيح ابن خزيمه صحيح الترمذى صحيح الجامع الصغيرء البانى صحيح بخارى 
صحيح ترمذى صحيح سنن ابن ماجه صحيح سنن الترمذى صحيح شرح العقيده الطحاويه.» حسن بن على سقاف» 


حسن بن على سقاف صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله» مسلم بن حجاج صحيح مسلم» فضائل صحابه صحيح مسلم؛ 
كتاب الاماره 


صحيح مسلمء كتاب الفتن صواعق المحرقه؛ ابن حجر 

1 

طبقات ابن سعد 

طبقات الحفاظ. ذهبى طبقات الشافعيه» سبكى طبقات الشعرانى طبقات الكبرى» ابن سعد 

طرح التثريب» حافظ عراقى طرق حديث من كنت مولاه» ذهبى ع عبداللّه بن سبأء علا.مه عسكرى عبقات الانوار» مير حامد 
حسين عجائب المخلوقات و غرائب الموجودات عقد الفريد ابن عبد ربّه عقيده اهل السنه و الأثر فى المهدى المنتظرء بستوى 


علل الحديث علموا اولادكم محبه آل بيت النبى صلى الله عليه وآله علوم الحديثء ابن الصلاح على بن ابى طالب عليه السلام 
بقيه النبوه و خاتم الخلافه 


عمده القارى فى شرح صحيح البخارى. قاضى عينى عون المعبود 


عيون اخبار الرضاعليه السلام» صدوق غ - ف - ق غايه المأمول فى شرح التاج الجامع للأصول غرائب القرآن در حاشيه تفسير 
طبرى؛ نيشابورى غرر الحكم آمدى غريب الحديثء ابن جوزى فتح البارى فى شرح صحيح البخارىء ابن حجر 
فتح القدير» شوكانى فتح الملكك العلى» ابن صديق غمارى فجر اسلام» احمد امين فرائد السمطين» حموينى فضائل الصحابه. 


احمد بن حنبل فضائل على عليه السلام فهرست شيخ طوسى فى رحاب على عليه السلام فى طريقى الى التشيع؛ احمد امين 
اللاكن قاموسى الركجا ل #اتستزف قزك الكنداد تعبتدى 'قراعل التاق تراج بين لويش قف كاف ليت كاه : أن اشر 


كتاب الامامه» ابن بابويه كتاب الثقات» ابن حبان كتاب الجهاد 
كتاب السنه. احمد بن حنبل كتاب المجرومين» ابن حبان كتاب الموالاه» طبرى كتاب الموضوعات» ابن جورى كتاب سليم بن 


قيس كشافء. زمخشرى كشف الاسرار در شرح اصول بزودى كشف الخفاء» عجلونى كشف الرمس» محمودى كشف الظنون» 


حاجى 


خليفه كشف الغمه؛ اربلى كفايه الأثر 


كفايه الطالب» كنجى شافعى كمال الدين» صدوق كنز العمال» متقى هندى كنوز الحقائق» مناوى ل - م لباب النقول» سيوطى 


مثنوى مظهر حقٌء عطار نيشابورى مجمع البحرين فى زوائد المعجمين مجمع الزوائد» هيثمى محاسن التأويل» قاسمى محاضرات 
الأذباء وافي: مختصر التحفه: الوسى مختصر تفسير انق كثره ضانبوتئئ مذارك التتريل» نسفئ مرآة الجنان مرآه العقول» 
الشمس» حسكانى حنفى مستدركك حاكم مسند ابوعوانه مسند ابى يعلى موصلى مسند احمد 


سيوطى مشارق الأنوار 
مشاغين علماء الامضيان 


مشكاه المصابيح» خطيب تبريزى مشكل الآثار. طحاوى مشهد الامام على عليه السلام فى النجف مصابيح السنه» بغوى مطالب 
السؤولء ابن ابى طلحه شافعى معالم التنزيل؛ بغوى معالم العلماء؛ ابن شهر آشوب معالم المدرستين» عسكرى معانى الأخبار. 
صدوق معجم البلدان. حموى معجم المؤلّفين» كحاله معجم رجال الحديث, خويى معرفه الصحابه؛ ابو نعيم مغازى. واقدى 
مفاتيح الغيب» فخررازى مفتاح دار السعاده» طاش كبرى زاده مقاتل الطالبيين» ابوالفرج اصفهانى مقتل الامام حسين عليه السلام» 


خوارزمى مقدمه ابن خلدون مقدمه صحيح ترمذى, احمد شاكر 


مقدمه صحيح مسلم مقدمه فتح البارى مقريزىء الامتاع ملل و نحل شهرستانى منار الهدىء بحرانى مناقب ابن المغازلى مناقب 
ابن شهر آشوب مناقب. ابن مردويه مناقب اميرالمؤمنين» ابن مغازلى شافعى مناقب خوارزمى مناقب على بن ابى طالب عليه 
السلام؛ ابن المغازلى مناقب على بن ابى طالبء ابن مردويه مناقب كوفى منتخب كنز العمّال» متقى هندى من لا يحضره الفقيه» 
صدوق منهاج السنه» ابن تيميه منهاج الوصول 


الاساو ساقس نباي ابن اتن 


الآل وسيله النجاه فى مناقب السادات وفيات الاعيان» ابن خلكان وقعه صفينء منقرى هدى السارىء ابن حجر 
ينابيع الموده. قندوزى 


بى نوشت ها 


ازاتا ءا 

.58 سوره نحلء» آيه‎ )١ 

؟) سوره آل عمران؛ آيه .٠١*‏ 
*) صحيح ترمذى, ج هء ص .67١‏ 
؟) رجوع شود به قسمت حديث الثقلين. 
©) شرح مقاصد. ج 0 ص 5"8. 
2) سيره ابن هشام» ج 2.5 ص 7". 
/) كافى؛ ج ١ء‏ ص .1١7-1١98‏ 
) شرح مقاصد. ج 0 ص 579. 
9) همان. 

.١18 شرح الفقه الاكبر» ص‎ )٠ 
.607 تلخيص المحصّلء ص‎ )١ 
10١ ض١ كافى؛ ج‎ 


1) نهج البلاغه» حكمت 7؟15. 


1) شرح مقاصد, مبحث امامت. 

©6) رساله المسائل الخمسون در ضمن مجموعه الرسائل» ص 588. 

18) مستدركك حاكم؛ ج 7 ص 767. 

.17١ صحيح بخارى, ج ل ص‎ )١١ 

) اصول كافىء ج ١‏ ص .7017-١98‏ 

9) در المنثور» ج ١‏ ص 45. 

."” تاريخ طبرى, ج ”. ص 485 سيره ابن هشام» ج 7 ص ”1'7؛ سيره حلبى» ج 7 ص‎ )"١ 
.184 سيره ابن كثير» ج 7 ص‎ ١ 

7؟) همان» ج 5 ص .1١15‏ 

'3) صحيح بخارى؛ ج ل ص 70/8 باب الحوض. 


ع0 مناقب خوارزمى» ص 8١٠؛‏ ترجمه امام على عليه السلام» ابن عساكرء ج ”0 ص “اكت ح 1511ء؛ كنز العمال» ج ١)ا‏ ص 
عام 


©2) مقتل خوارزمى.» ص /777؛ تحف العقول» ص 558. 


/207 مفتاح دار السعاده» ج 3 


ص /157. 

8) سوره انعام» آيه .١١8‏ 

9 سوره يوسفء آيه "7 .1١‏ 

.١1 سوره سبأء آيه‎ )"٠ 

.735 سوره صء آيه‎ "١ 

7" ترتيب كتاب العين» ماده بيع. 

*7) المصباح, ماده بيع. 

ع") مفردات راغبء ماده بيع. 

ه") النهايه. ماده بيع. 

©") مقدمه ابن خلدون, ج ١‏ ص 800. 

0) نهج البلاغه» صبحى صالح» ص 28". 

صحيح مسلمء ج * ص 151/8؛ المعجم الكبير» ج 4 ص 7"6". 
9 تاريخ طبرى ج 27 ص 485 سيره ابن هشام» ج 7 ص 7؛ سيره حلبيه؛ ج 7 ص ". 
)©٠‏ فتح البارى, ج 18 ص ."1١7‏ 

١؟)‏ سيره ابن هشام» ج 7 ص 8/! فتح البارى» ج .٠١‏ ص 7187. 
اآ) صحيح مسلمء ج 7 ص .8١‏ 

“8) سوره بقرهء آيه 175. 

**) در المنثور» ج لا ص 017". 

ه؟) لسان الميزان» ج » ص 0128 ترجمه سليمان بن بزيع. 


عع مغازى واقدى» ُ 3 ص 0/0 


0؟) سنن ترمذرىء ج "ا ص 02١‏ باب الفتن» ح 86. 

8ع) وسائل الشيعه. ج ىك ص 804. 

9©) نهج البلاغه» بخش نامه هاء شماره 8. 

.19 بحارالأنوار» ج 8 ص 28. باب‎ )٠ 

."١ عيون اخبار الرضاعليه السلام» ج ؟, ص ”27, باب‎ )١ 

07) ر.كث: الغدير» ج ١‏ باب احتجاجات اميرالمؤمنين عليه السلام به حديث غدير. 
*'0) شرح ابن ابى الحديد» ج 21١‏ ص .١١١‏ 

2) مروج الذهبء, ج 7 ص 07". 

0ه) شرح ابن ابى الحديد» ج 2١‏ ص .٠١9‏ 

8) نهج البلاغه» خطبه ؛ تذكره الخواصء ص 178. 

ه) شرح ابن ابى الحديد» ج 2١‏ ص 08:". 

نهج البلاغه. خطبه 8. 

9) نهج البلاغهء خطبه .١77‏ 

2) همانء» خطبه 529. 

./1 نهج البلاغه» خطبه‎ )6١ 

"2) شرح مقاصد, ج هء ص 107. 

ا8) منهاج السنهء ج ١‏ ص .١157‏ 

2) ميزان الاعتدال» ج ع ص ,21١‏ ح 1808١٠؛‏ تهذيب الكمال ج 7١‏ ص 707. 


ه2) همان» جَ بوذ 


ص 2/6 رقم 80370 

ع2) همان ج 7 ص 2١‏ رقم 98٠‏ 

20) ميزان الاعتدال» ج ع ص 095 رقم .٠١871‏ 

28) همان؛ ج ١‏ ص 2599 رقم 1157. 

2 ر.ككث: مستدركك حاكم, ج 2١‏ ص .1١18‏ 

.ع١عوع٠0 تهذيب التهذيب؛ ج 7 ص‎ ١ 

0 خصال صدوقء ج 7 ص 0068 ابواب الاربعين» ح‎ ١ 

.688 تحف العقول» ص‎ )/١ 

) احتتجاج طبرسى؛ ج 7 ص 5/8 رقم 0/1 

0 بحارالأنوار. ج ع ص .١18‏ 

0 تاريخ طبرى. ج 7 ص 485 سيره ابن هشام؛ ج 7 ص ”؛ سيره حلبى» ج 7 ص ". 
8 سيره ابن كثيرء ج ا ص 184. 

0 ببشين» ج © ص 118. 

شافى» سيد مرتضىء ج ع ص 164 واج 2# ص 190. 

9 الشافى ج ع. ص 1584. 

.7732 ص‎ ١ كافى. ج‎ ٠ 

١‏ همانء ص ء"او/781. 

7) صحيح بخارىء كتاب العلم؛ باب ٠؛‏ صحيح مسلمء كتاب الوصيهء باب ه, ح /188. 
*8) ر.كك: امالى مفيد» ص ١77؛‏ ارشاد مفيد» ص 188. 


0ن بحارالانوار» ج زفكرة ص 76 . 


0 الهدايه الكبرى» ص ١٠7و771.‏ 

88) سير اعلام النبلاء» ج ع ص 582. 

تاريخ ابن عساكر, ج 5 ص 127. 

08 بصائر الدرجات» ص .108-١87‏ 

4 الشافى. ج *؛ ص ”و7107 واج اء ص 154. 
)9١‏ شرح ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 777. 

.1738 شافى» ج 7. ص‎ )١ 

؟4) شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص ؟1١.‏ 
47) تاريخ طبرى» ج 7 ص ١77؛‏ مسند احمد. ج ١‏ ص ١١١؛‏ مستدركك حاكم. ج 07 ص 177. 
؟) الشافى» ج ” ص /اأوارع. 

0ة) همانء ص ١72و١58.‏ 

42) شافى, ج "7 ص 49. 

91) كنز العمال» ج ع ص 25 ح "1ه2؟1. 


7 مجمع الزوائد» ج م6 ص 535؛ مسلك احمد؛» ج 3 ص 


50 با تحقيق احمد شاكر. 

48) نصوص الفكر السياسى» ص 26. 

.7 بصائر الدرجات» ج ”2 ص 37# باب ١ك ح‎ ٠ 

١‏ همانء ج ع ص 317 باب لل ح ؟. 

7 همانء ج 2 ص 788 باب ”ىح 17. 

.10/8 ص‎ ١ كافى»؛ ج‎ ٠ 

.58١ ص‎ ١ همان» ج‎ )٠١© 

.7717/٠ ح 7؟4؛ مسند احمد, ج 8 ص عش ح‎ 657٠١ صحيح مسلم, كتاب الفتن» ج هه ص‎ )٠١ 
.7717/٠ مسند احمدء ج 8 ص #"ل ح‎ )٠١8 

)0٠7‏ شذرات الذهبء ج /اء ص "١‏ حوادث سنه 200 ه. 

نهج البلاغه» خطبه 17. 

4 نهج البلاغه. خطبه 178. 

.١10/ همان» خطبه‎ )٠ 

)١‏ نهج البلاغه» خطبه /ال. 

) شرح صحيح مسلمء نووى» ج 2.1١‏ ص 52395. 

)١‏ همان. 

.27 صحيح مسلمء كتاب الاماره» باب الامر بلزوم الجماعه. باب 3 ح‎ )١١* 
.28٠١ همان. ح 00؛ صحيح بخارىء كتاب الفتن» ح‎ )16 

.22 همان» ح‎ )١1١2 


.6/ همان» سخ‎ )١١17 


11 مون قرم 1 
0 
الك سو عو ا 
سو و شان 261 
)١١١‏ سوره قلمء آيه 8 

.٠١ سوره قلم آيه‎ )1١« 

1306 سو العزادي انظ 
1188 سوك هرات اتام 
وو ا 


.5/ سوره كهفء آيه‎ )١117 


8 0( سوره احزاب» آيات 700 


48) سوره هودء آيه .١١‏ 


6 در المنثور» ج ص 116 و به اين مضمون كنز العمال» ح ١م‏ . 


.* صحيح بخارى, كتاب الأحكام؛ باب السمع والطاعه ج‎ )3١ 


.5٠١ ص‎ ١ سئن ابن ماجه» ج 5" ص 44168 مسند احمد» ج‎ )١13 


ازذرة 6 تاريخ طبرى» ج لل ص ا كامل ابن اثير» ج بوث ص 3 انساب الاأاشراف» ج وه ص .١ 7/1١‏ 


عم تاريخ طبرى» ج لل ص إفرفة كامل ابن اشير» ج و3 ص ا 


عردة تاريخ طبرى» ج 34 


ص 8١8-7١1؛‏ كامل ابن اثير» ج *. ص 727. 

2) ترجمه ابن عساكر» قسمت امام حسين عليه السلام» ص .6١‏ 
)١/‏ همانء ص .٠١‏ 

2)) همان» ص .١77‏ 

9) ترجمه امام حسين عليه السلام از ابن عساكرء ص .17١‏ 
)٠1١‏ نورالابصار» شبلنجى» ص 188. 


)١1١‏ صواعق المحرقه.» ص ؟١75١؛‏ اخبارالدول» قرمانى») ص ؟ نورالابصار. شبلنجى» ص 7٠١5"؛‏ فصول المهمه. ابن صباغ» ص 
7589. 


167) طبقات ابن سعدء ج ". ص 770؛ مقريزىء الامتاع» ص 48١١‏ ارشادالسارى. ج ع ص 79". 
16# سور مائداف آنه لاع 

6 سروه ماتدف اا 

0؟1) الغدير» ج ١‏ ص ١«"ع".‏ 

152) معجم البلدان» ج 7 ص 784 

/10) مراصد الاطلاع؛ ج ١‏ ص ١0‏ "او 587. 

168) معجم البلدان» ج ١‏ ص .١١١‏ 

6 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 57, ح "١‏ 
0 الرياض النضره. ج . ص .1١‏ 

.9/ ذخائر العقبى» ص‎ )١ 

7 البدايه والنهايه» ج /ا؛ ص 82؛ اسنى المطالب؛ ص 68. 


وذداة مناقب ابن شهر آشوب» ج ص 335. 


*18) العلل و معرفه الرجال» ج 7 ص 212١‏ رقم 6/31. 
0ذ) النهايهه ج ه ص 578. 

85]) المستك: 

1 التاريخ الكبير» ج ١‏ ص 0/". 

انساب الأشرافء ج 7 ص .٠١8‏ 

9) خصائص النسائى» ص 8٠و١٠.‏ 

90) مسند ابى يعلى» ج 2١١‏ ص 7:". 

م؟٠اتاعازا‎ 

.8718 تفسير طبرى» ج * ص‎ )9١ 

027 المعجم الاوسطء ج * ص 177. 

8])التفيية: صن :123 

18) الكشف والبيان» ص .18١‏ 

0؟1١)‏ ثمار القلوب. ص 2278 رقم .٠١88‏ 

18) الاستيعاب» قسم سومء .٠١99‏ 

/13) تاريخ بغداد. ج لل ص .59١‏ 

2 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 78, ح /ا". 
9) شواهد التنزيل» ج ١‏ ص ,70١‏ ح .5١١‏ 

3) ربيع الابرار» ج ١‏ ص 5. 

١ع‏ المناقب» ص 185. ح 187. 


1) ترجمه امام على عليه السلام؛ رقم 307. 


)1١7‏ التفسير الكبير» ج 


"2 ص 578. 

"88 ص‎ ١ اسد الغابه» ج‎ )1١7 
.1 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه؛ ج‎ ) 
.١18 كفايه الطالب» ص‎ )1© 

1) فرائد السمطين» ج 7 ص 776. 
كه نظم درر السمطين. ص .٠١9‏ 
المواقف. ص 808. 

.50١9 البدايه والنهايه» ج ه ص‎ ٠ 
المودّه القربى» مودّت ينجم.‎ ١ 
.5177 شرح مقاصدء ج له ص‎ )7 
.188 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ )187 
.788 ص‎ ١ مقدمه ابن خلدون, ج‎ )18* 
60 شرح مواقف» ج .ل ص‎ 
2/٠١ الاصابء ج لاه ص‎ )182 

/1) الفصول المهمه.ء ص 56. 

) شرح تجريد» ص /61/1. 

تاريخ الخلفاء. ص .1١5‏ 

13 السوا لوقه تدسف 

.185 كنز العمّال» ج ؟, ص‎ ١ 


57) كنوز الحقائق» ج ؟ ص .١١18‏ 


“197) السيره الحلبيفه ج #» ص 5176. 

19) البيان و التعريف» ج *؛ ص 76. 

شرح المواهب؛ ج /ا. ص 17. 

042 )الاشعاتق :در حاشة تون الاأصاوةضن 57 
937) روح المعانى, ج 8 ص 195. 

تفسير المنار» ج ع ص 82#. 

9) نثر اللآلى» ص .١188‏ 

20 الفوائد المتكائره فى الأخبار المتوائره. 

.567 التيسير فى شرح الجامع الصغيرء ج ؟. ص‎ ١ 
"60 شرح جامع الصغير» ج *؛ ص‎ 

.228 المرقاه فى شرح المشكاه. ج ه. ص‎ )2١* 
.١17١١ نفحات الأزهار» ج ء. ص‎ ٠١ 

همانء ص .١178‏ 

ع٠‏ همانء ص .١77‏ 

٠‏ ؟) الاربعين. 

نفحات الأزهار, ج ء. ص .١17١8‏ 

4 البدايه و النهايه. 

1 طرق كخديفاينظ قن درل 

)"انق المطاليت: 


الأربعين. 


تققيت الآذاة ض فل 

)7١*‏ صواعق المحرقه.» ص ”عو ؟. 
6 مستدركك حاكمء ج * ص .٠١9‏ 
12 السيره الحلبيهه ج ”» ص 716. 
2١7‏ البدايه والنهايه» ج ف ص 188. 
) صحيح ترمذى, ج 7 ص 198. 
9) مشكل الآثار» ج 7 ص 708 

٠‏ الاستيعاب» ج 5 ص "/ا,. 

.18 تذكره الخواص» ص‎ ١ 

017 زين الفتى. 


رفؤفة روح المعانى» ج 


ا 

01 فتح البارى, ج لا ص .2١‏ 

6 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 129. 

."١ سر العالمين» ص‎ )١7١8 

17) شرح ابن ابى الحديد. ج 94 ص 188. خطبه 188. 
كفايه الطالب» ص .2١‏ 

9 العروه لأهل الخلوه. ص ”677. 

)2 طرق حديث من كنت مولاه. 

١‏ تلخيص المستدركك, ج * ص 21 ح 1/الاع. 

27 طرق حديث من كنت مولاه» ص .١١‏ 

375) مجمع الزوائد» ج 9 ص .٠١9-٠١©‏ 

3 المواهب اللدنيه» ج 7 ص 28". 

0 المرقاه فى شرح المشكاه. ج ٠١‏ ص 628, ح 8041. 
2) وسيله المآل فى مناقب الآل» ص 7١١او118.‏ 
انول الأبزاق عن 02. 

8 اسعاف الراغبين در حاشيه نور الابصار.» ص ”18. 
السنهء ابن ابى عاصم, با تحقيق البانى» ج 7 ص 2298. 
:") سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ح .178٠‏ 

.26١ تاريخ روضه الصفاء ج ”. ص‎ ١ 


نشفة المصنف» ج ص 34 » /ا1 7 .١‏ 


58 المسند. ج هش ص هفك ح .18031١‏ 

ع*36) مسند شيبانى نسوى. 

)سيد الى بع 

2) جامع البيان» ج *؛ ص 578. 

36) الصواعق المحرقه» ص 86. 

68" التمهيد.» ص .١17١‏ 

69 الكشف والبيان» در ذيل آيه /ا© از سوره مائده. 
الفصول المهمّه.ء ص .5٠‏ 

.59١ تاريخ بغداد. ج لى ص‎ ١ 

07 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 2.18 ح 5؟. 
7307) سد العالمين» ص ."١‏ 

10 الملل والنحل» ج ١‏ ص .١158‏ 

0ه" المناقب. ص 2:48 فصل .١15‏ 

282) التفسير الكبير» ج 217 ص 54. 

21 النهايه. ج هش ص 778. 

08 اسد الغايه» ج ع» ص .٠١8‏ 

كفايه الطالل» ص ”27. 

20 تذكره الخواصء» ص 59. 

.١١7 الرياض النضرهء ج ا ص‎ ١ 


؟'02) فرائد السمطين» ج 3 ص 34 » ع 


إوفقة غرائب القرآن» ج 32 ص 18 
ع مشكاه المصابيح» ج و3 ص 0ح #ام_ 


عه 


نظم درر السمطين» ص 89 

228 البدايه والنهايه» ج هه ص 74؟. 
190) الخطط» ج ١‏ ص 08" 

27 الفضول الميمة ص 6 

4 كنز العممال. ج 3 ص اح مره 
المواهب اللدنيه» ج “2 ص 0" 

.6* الصواعق المحرقه؛ ص‎ 0١ 

7 فيض القدير» ج *؛ ص 118. 

007 شرح المواهب» ج لاه ص 1. 

0 الفتوحات الاسلاميه» ج 7 ص 08" 
0" البدايه والنهايه» ج م ص ”187. 
9/8 طبقات الحفاظ» ج ؟» ص 28. 
0 تهذيب التهذيب» ج /؛ ص ا" 
منهاج السنه» ج ا ص 15" 

4 الغدير» ج ١‏ ص 158. 

)٠‏ همان. 

.18١ تذكره الحفاظ» ج “2 ص‎ ١ 
.١ الغدير» ج‎ 47 

18) نفحات الازهار. 


ع1 شواهد التنزيل» ج 3 ص 0ح ع 


8 ينابيع المودم ص 6" 

2) سوره حديدء آيه .١10‏ 

2417) ارشاد السارى, ج لا ص .18١‏ 

قاموس المحيط» ج 8 ص .8٠١‏ 

84 ابن بطريق» العمده» ص 5١١او18١١.‏ 

)آنه حديلة دن سناوق ان لاديف غدير انده :اسه 

.8 سوره احزاب» آيه‎ )١ 

7 ارشاد السارى؛ ج /اء ص .58١‏ 

*2 انوار التتزيل» بيضاوىء ذيل آيه 8 سوره احزاب. 

*9) الكشاف, ج "ا ص 277. 

مدارك التنزيل» نسفى؛ ج “2 ص 4545 تفسير جلالين؛ ذيل آيه. 

82 مسند احمدء ج ١‏ ص 4١18‏ مستدركك حاكم, ج "ا ص 23١9‏ و.... 
937) اسد الغابه» ج ع ص 0178 رقم 8950؛ تاريخ دمشق» ج 017 ص 47729 سيره حلبى» ج 2 ص 0/5 
سوره مائده؛ آيه *. 

9 البدايه والنهايهه ج هشه ص ؟١1؛‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 1217. 

0 درٌ المنثور» ج '”ء ص 75918. 

١‏ موده القربى» مودّت ينجم. 

فرائد السمطين؛ ج ١‏ ص "١7‏ 


*0”) زاد المعاد» ج ١ص .١13١‏ 


عم صحيح مسلم» كتاب الحج» ح 6؛ سنن 


ابى داوود» ج 5 ص 26. 
0“ الرياض النضره ج 27 ص 184؛ اسد الغابهى ج 7 ص .١١5‏ 

20 تذكره الخواصء ص 7". 

01" سرٌ العالمين» ص 9”و ٠*؛‏ طبع دار الآفاق العربيه» مصر. 

تذكره الخواصء ص 27. 

4 حديقه الحقيقه» حكيم تسناتى: 

٠‏ مثنوى مظهر حقٌّء عطار نيشابورى. 

05 مطالب السؤولء فين #عووء, 

5 كذ كره اللخراض ضر جع 

1 كفايه الطالب» ص 228 ١او/120.‏ 

16") شرح تائيه ابن فارض»ء فرغانى. 

0 المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار» ج ؟» ص .57١‏ 

5 شرح مقاصدء ج اء ص 190. 

27 المعارفء ابن قتيبه» ص 4195 شرح ابن ابى الحديد. ج 2١‏ ص 87". 
احقاق الحق, ج 8 ص 820؛ ارجح المطالب» ص .28١‏ 

8 شرح ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 25"؛ السيره الحلبيه» ج *, ص /". 
0 انساب الاشراف» ج 7. ص .١188‏ 

ازا؟"” تا ٠ع‏ 


م تاريخ بغداد» ج 1 ص اث مناقب ابرق مغازلى. ص 0ح ع تذكره الخواص» ص لوث فرائد السمطين» ج ل ص لكل 


ع 


07 حليه الاولياء» ج © ص 84-/90. 

9”) ميزان الاعتدال» ج 7 ص 187 رقم 0/". 
*7”) تاريخ مدينه دمشقء ج ل ص /158-171. 
0" حليه الاولياء ج #؛ ص 8/. 

28 الثقات, ج هء ص 0”؟. 

/3) حليه الاولياءء ج ع ص .178-1١78‏ 

خلاصه الخزرجى؛ ج 7 ص *22) رقم 8888 
9 تهذيب التهذيب» ج ه: ص 510. 

تاريخ دمشقء ج له ص 8/0. 

.517١ الطبقات الكبرى ج لاه ص‎ 7١ 

07 ميزان الاعتدال» ج "؛ ص 170. رقم “0877 و ص 17١‏ رقم 8881 
“0 لسان الميزان» ج 5» ص 052٠‏ رقم 8/08. 
تاريخ بغداد» ج لل ص 238 رقم 8817. 
0 وفيات الاعيان» ج "ا ص 0714 رقم ©87. 
ع تذكره الحفّاظ, ج *؛ ص :44١‏ رقم 470. 


مناقب 


خوارزمى» ص 21 ح 15؛ فرائد السمطين» ج ١‏ ص 19, ح .10١‏ 

الدر النظيم» ج ١‏ ص .١١18‏ 

9 الصواعق المحرقه» ص .٠338‏ به نقل از دارقطنى. 

.881/ الامالى» طوسىء ص 07 ح‎ ”6٠ 

.1717 رقم 18817 لسان الميزان» ج 7 ص 2198 رقم‎ 58١ ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ "١ 
.1800 رقم‎ 2٠١987 ؟6") الاستيعاب» قسم سوم‎ 

6 التاريخ الكبير» ج ”ء ص 587. 

#*”) تاريخ دمشق» رقم ٠8١1و81١1و1151.‏ 

دع”) امالى» ضبى» مجلس .2١‏ 

عع”) كفايه الطالب» ص 588. 

/”) المناقب, ح .١100‏ 

68”) جمع الجوامع» ج 7 ص 88١و182؛‏ مسند فاطمه عليها السلام» ص .5١‏ 
9 كنز العمال» ج ذه ص 17/ا-2 1لا ح 781ع و1878 

.094 سوره نساءء آيه‎ "0٠ 

.20 سوره مائده. آيه‎ ١ 

0" سوره توبه. آيه .١128‏ 

1") فرائد السمطين» ج ١‏ ص 7317 ح ."0٠‏ 

*0”) شرح ابن ابى الحديد» ج ع ص 0/6 خطبه 08. 

هه" اسد الغابه ج "ا ص 689 رقم ١ع7,.‏ 


ع مناقب على بن ابى طالب عليه السلام ابن المغازلى. ص اح /". 


/01") مسند احمد» ج ١‏ ص 0ح تفرفد مجمع الزوائد» ج 4 ص 7١٠؟؛‏ صفه الصفوه. ج ,١‏ ص ١5١؛‏ مطالب السؤول» ص 
26؛ البدايه والنهايه» ح ه., 5 34 /ع"؟؛ تذ كره الخواص» /١١؛‏ كنز العمال» ح- 207 الى سح 8١20"؛‏ تار بخ 

عد انه والدهاو لا ال و2 ص صن» ص 9 ص 6 06 
دمشق» رقم 676 مسند على عليه السلام» سيوطى» ح ا و... 


الدلرة شرح المواهب. ج ع ص *١؟ءاسد‏ الغابه» ج 3 ص إفرهة الاصابه. جح 3 ص 4و3 قطن الازهار المتناثره» سيوطى» ص 
. 


الأدلوة مسئد احمد؛ ج 3ع ص اح ا مجمع الزوائد» ج 4 ص 6 البدابه والنهايه» ج لل ص عر حوادث سال 8٠‏ 


هجرى؛ الرياض النضره» 


ج 2 ص ودادلة ذخائر العقبى» ص ل تاريخ دمشق» رقم لشردةة المختاره» حافظ ضياء» ج 3 ص 3 خ اللخكرة در السحابه» 


شوكانى» ص 11١‏ 

2 مسنك احمد.» ج 32 ص ٠م‏ 8 رسفنرفد مجمع الزوائد» ج 84 ص ؛ المعجم الكبير» ع هك ص إغكدة 9 2ممناقب 
على 3 ابى طالب عليه السلام» ابن المغازلى. ص إرفة خ ارذرث ذخائر العقبى» ص ا البدايه والنهايه. خ 34 ص ارذكرة حوادث 
سال 9١‏ ه. 


ام مسئد احمد.» ج 2 ص 8 ج اوذداءة البدابه والنهايه» ج زه ص الحفة كفايه الطالب» ص ا اسنى المطالب» ص اخرة 
خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» نسائى») ص 5١‏ ح لالم وص 5 ح 8 سنن نسائى» ج زه ص الاح مجمع 
الزوائد» ج 4 ص 6١٠؟؛‏ جامع الاحاديث» سيوطى» ج ص اح ايد كنز العمال» ج 07 ص مح /الع2” و ... 


إشارة فرائد السمطين» ج 3 ص 6 ع 


3"75) مسئدك احمد» 2 ,2 ص اكه حَ ولك وج 32 ص ضح /00 7 خصائص امير المؤ منين عليه السلام» نسائى» ص اداه 
2 سذد١‏ سنن نسائى» ج زه5 ص 1ت ج 88# اسد الغابه» ج وذ ص تذخرة رقم رضن مجمع الزوائد» ج 4 ص ع ٠١‏ البدايه 


والنهايه» ج م6 ص الخحض كج ع ص عا المناقب» خوارزمى. ص 2ح 46 ل الكبير» اج /5 ٠١‏ المعجم الاأوسط. ح 
/ا/ ١؛‏ تاريخ دمشق» رقم /١61-"7١م‏ المختاره. ضياء مقدسى» رقم ولاو ١‏ و1ام5. 


علوم مسندك احمد؛ ج 6 ص رةه جح اث مجمع الزوائد» ج 4 ص عىء خصائص امير المؤ منين عليه السلامء نسائى» ص 


0ح "ة؛ السئن الكبرى» ج 


زه ص على جح ااا كفايه الطالب» ص لهاهة الرياض النضره. ج بوذ ص ١‏ البدايه والنهايه» ج زه ص إفرفة نزل الابرار» ص 


؟6؛ اسد الغابه» ج 32 ص 607 رقم اث ينابيع الموده» ج ١‏ ص 0 باب 0 
ومع المناقب» خوارزمى» ص 2ح 46 المناقب» ابن المغازلى» رقم ا تاريخ دمشق» رقم 6م 


9 مسئدك احمد» ج ,2 ص ١ح‏ ا تاريخ بغداد» ج اردلة ص وارفة مشكل الآثان ج 3 ص 0؟؛ اسد الغابه» ج ع ص 
مم3 رقم ااا فرائد السمطين» ج 2 ص 3١‏ حَ 3 اسنى المطالب» ص /الاوا/؟؛ البدايه والنهايه» ج م6 ص روه كنز 
العمال» جَ 1 ص اح /92؟, مسنك زا رقم 70؛ مسئك على عليه السلام» سيوطى» ص 9 مسنك ابو يعلى» رقم ام 
جمع الجوامع» ج 3 ص ١16‏ تاريخ اميرالمؤمنين عليه السلام ابن عساكر» رقم ل امرهك المختاره. ضياء مقدسى» ج 3 ص إزذفة 


رقم م2. 


/1©") مسند احمد؛ ج 2١‏ ص 23184 ح 4485 خصائص نسائى؛ ص 1١7‏ ح 444 سنن نسائى؛ ج هه ص 178 ح 585 فرائد 
السمطين» ج ١‏ ص 68 ح ع"؛ مجمع الزوائد. ج 4. ص 5١٠؛‏ كفايه الطالب. ص 2؛ ميزان الاعتدال؛» ج "؛ ص 145 رقم 
6١‏ البدايه والنهايه» ج هه ص ١"5؛‏ تاريخ الخلفاءء ص 188؛ كنز العمال. ج 9 ص 188. ح 42417 مسند برا ج 7 ص 
م رقم 28/؛ اسنى المطالب» ص 54؛ المعجم الكبير؛ ح 009 2المعجم الاوسطء ح 710و0701؛ تاريخ اميرالمؤمنين عليه 
السلام؛ ابن عساكرء رقم 8١هو812؛‏ جمع الجوامع؛ ج 7 ص 7/! درٌ السحابه» ص 504. 


لكرة حليه الاولياء» ج زه ص م خصائص نسائى» 


ص ٠١‏ اح 6 سنن نسائى» ج ص اح 85٠‏ المناقب» ابن المغازلى» ص 7ح ؟؛ البدايه و النهايه» ج ه ص "7٠١‏ 
فج /ء. ص نكرت كن العمال, ج اردث ص 65ح او ص لاقاءح لورفا 


29 اسد الغابه» ج ص /91 رقم ام 


0) همانء ج "ا ص 547 رقم 0/7 


0١‏ خصائص نسائى» ص 127 ح 88؛ السنن الكبرى» ج ه. ص 185 ح 8857. شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ؟'» ص 
يف3 خطبه خرث السيره الحلبيه» ج و3 ص نغفة 


7 المعجم الكبير» ح .١88‏ 

0 كتاب الموالاه» طبرى. 

/0) انساب الاشراف» ترجمه اميرالمؤمنين عليه السلام» رقم .١189‏ 
لسان الميزان» ج ”. ص 7/8". 

/) مجمع الزوائد» ج 9 ص .٠١©‏ 


خخرة المستدركك على الصحيحين» ج 1 ص اع جح 4000 المناقب» خوارزمى» ص زقة حَ ١‏ تاريخ دمشق» جَ 01 ص 
40 تذكره الخواص.» ص غ38 مجمع الزوائد» ج 4 ص ٠‏ كنز العمال» ج ١لءص‏ اح "١6‏ و .. 


23 مسند احمد» ج 2 ص "ممح 0075؛ اسد الغابه» ج ١‏ ص ١5ل‏ رقم ؛ الرياض النضره» ج "ل ص ١7١١؟؛‏ 
البدايه و النهايه» ج 4 ص غرف فج ل ص عمو المعجم الكبير» ج رذ ص الالح 87 50؟؛ مختصر تاريخ دمشق» ج ا 


ص 708 و ... 

9 كتاب سليم بن قيس» ج 7. ص 7ه/ء ح 10. 

اسنى المطالب» ص 88. 

.58 باب ١4؛ كتاب سليم» ج 5 ص 0/88 ح‎ 182١ ينابيع الموده ج "ا ص‎ ١ 
.57 كتاب سليمء ج 7 ص الى ح‎ 7 


"8٠+‏ الامامه و السياسه» ج 3 ص 


.3/ 

86 مناقب خوارزمى» ص 149, ح 5*0. 

0 شرح ابن ابى الحديد. ج ؟» ص ٠١8‏ خطبه 0"؛ وقعه صفين» ص 80. 

2 مناقب خوارزمى» ص 75١8‏ ح ٠15؛‏ تذكره الخواصء» ص 78. 

7 مسند ابى يعلى موصلى؛ ج 1١‏ ص 07 ح 2877؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص .٠١8‏ 
8 ينابيع الموده. ج ؟» ص ”لا باب 28. 

8 كفايه الطالب» ص .6١‏ 

0 كتاب سليم؛ ج 1 ص الال ح 58. 

.244 ربيع الابراره ج 7 ص‎ 1١ 

27 حليه الاولياء ج ه ص 28". 

918) عقد الفريد» ج ه ص .2١-08‏ 

9 الفِصّلء ج ع. ص 575. 

0ة”) لسان الميزانء ج ع ص 179 رقم /1/70. 

92 المحلّى؛ ج .٠١‏ ص 687. 

91") مسند احمدء ج هء ص 0358 ح 1/801 خصائص نسائى» ص 187١؛‏ مستدركك حاكم ج 3 ص 10١‏ ح 5219 و... 
عقد الفريد. ج ع. ص 188. 

89 كنز العمال» ج 1 ص 3198 ح 20/7" 

6٠‏ تاريخ طبرىء ج ه» ص 158؛ كامل ابن اثير» ج 1 ص 0ا8. 


اع عحيع مسلم» كتاب الاماره. 


رةه الفصلء ج ع ص ١١‏ 


لاع الاصابه» ج ” ص 753١م‏ رقم عام 

٠ع)‏ المعجم الكبيره ج ٠١‏ ص 2ف ح ١/ا١٠٠.‏ 
0؟) مستدركك حاكمء ج 2 ص /7©, ح 0821 
602) منهاج السنه ج لا ص 19". 

607 سلسله الاحاديث الصحيحه. ح .178٠‏ 
البينات» محمود زعبى. 

4 سوره حديدء آيه 10. 

.7717 تفسير رازى» ج 79 ص‎ )6٠ 

.19 معالم التنزيل» ج ل ص‎ ١ 


اع الكشاف» ج ع ص /ا؟؛ زاد المسير» ج 01 ص ١‏ غرائب القرآن در حاشيه تفسير طبرى» ج 4 ص ١"انوار‏ التنزيل؛ 
مداركك التنزيل» ج و3 ص مرف تفسير جلالين ع 


ماع شرح مقاصد» ج 3 ص اه 
6) ابن فارس» معجم مقاييس اللغهء ص .1١١6‏ 


جاع راغب ا صفهانى» مفردات» ص 


“م 

618 الميزان» ج ع ص 17. 

117؟) همان. ج 0 ص /8". 

6 البينات. 

89) سوره حج.ء آيه //. 

6) تفسير رازى» ج 77 ص 6/. 
))١‏ سوره انعام» آيه 87. 

617 تفسير نيشابورى» ج لاه ص 178. 
637) مسند احمدء ج 8 ص /57. 
6”) سوره حديدء آيه .١10‏ 

60 البدايه والنهايه» ج لا ص /76. 
61) كنز العمّال ج 1 ص 188. 
67 الرياض النضره ج ١‏ ص .7١8‏ 
8 المراجعات؛ رقم 28. 

9 سيره نبويه» زينى دحلان در حاشيه سيره حلبيه» ج 7 ص 6#". 
©) سيره ابن هشام؛ ج © ص .5١17‏ 
از 61١‏ قا 04٠‏ 

.6١7 المراجعات» ص‎ )©١ 

”'2) البينات. 


ازفرفرة سوره احزاب» ابه 7١١‏ 


ع”ع) ]. سوره نساءء آيه .١51‏ 

ه*”©) بحار الانوار. ج 94 ص 8؟؛ كنز العمال. ج ١ء‏ ص 188 ح 768. 
52 مسند احمد. ج 8 ص 49. 

©" الآثار الباقيه فى القرون الخاليه. ص ع"". 

6 مطالب السؤول.ء ص ”27. 

2*9) همانء ص 228. 

.777 وج 7 ص‎ 2٠ ص‎ 2١ وفيات الاعيان» ابن خلكان, ج‎ )©٠ 
همان.‎ )6ع١‎ 

”© التنبيه و الإشراف» مسعودى. ص .77١‏ 

*8©) ثمار القلوب, ثعالبى» ص .2١١‏ 

ع*8©) سوره مائده آيه /ا©. 

660) مسند احمد, ج 5 ص /57. 

2ع©) مرآه الجنان» حوادث .5١١‏ 

/©) الانساب, ج لك ص 37. 

668 وفيات الاعيان» ج *؛ ص .5١18‏ 

669 تذكره الحفاظء ج ١‏ ص 98/". 

.١15١ الثقات, ابوحاتم» ج *, ص‎ 6٠ 

.١79 ص‎ ١ الكاشف, ج‎ ١ 


امع تقريب التهذيب» ج 3 ص .”١‏ 


2؟) الكاشف, ج "ا ص 107. 


60) تقريب التهذيب» ج 7. ص 187. 
دن) سير اعلام النبلاء» ج ع ص 178. 
607) مسند احمد. ج © ص 08". 
/هع) تذكره الحفاظء ج 2١‏ ص 717". 
تقريب التهذيب, ج 2١‏ ص 07. 
4 الكاشفء ج ١‏ ص ”27. 

62 تقريب التهذيب» ج ١ء‏ ص 88. 


اعع الكاشف» ج 3 ص 5424 


تقريب التهذيب, ج 2١‏ ص ”507. 

27*) مسند احمدء ج ١‏ ص ”الاو 71. 

ا8*) الكاشف, ج "» ص 777؛ تقريب التهذيب» ج 7 ص 68". 
*#*) الكاشف, ج ". ص 7١7؟؛‏ تقريب التهذيب» ج 7 ص ."7١‏ 
دع؟) تهذيب الكمال, ج “الا ص 127. 

ع2ع) الاستيعاب» ج 7 ص 067. 

/1*) تقريب التهذيب». ج 7 ص ٠١‏ 

تهذيب التهذيبء ج للك ص 18. 

9 مسند طيالسى» ص 2٠‏ رقم 107. 

الاستيعاب» ج “ا ص 1/8. 

.58١ تهذيب الكمال» ج 7, ص‎ 20١ 

"6) صحيح ترمذىء ج ا ص 97. 

/6) الانساب» ج ا ص 1017. 

ع/©) الثقات, ج ف ص .15١‏ 

/؟) منهاج السنهء ج ع ص .٠١©‏ 

8/) سلسله الاحاديث الصحيحه. ح 17717. 

الاع) صحيح بخارى» ج ذه ص 8١٠و7017.‏ 

المستوفى فى اسماء المصطفى. مخطوط. 

9 سير اعلام النبلاء» ج 7 ص 783. 


اع بغيه الوعاه» ج 3 ص 1. 


.167 ص 8ه ح 007؛ مستدركك حاكمء ج ا ص‎ ١ مسند احمدء ج‎ )1١ 
.75 ص 050؛ صحيح مسلمء ج 7 ص‎ ١ مسند احمدء ج‎ 7 

“687) سيره حلبيه» ج 0 ص 801 

686) تاريخ بغداد. ج ع. ص 8ثم. 

)سافب وار نام عم 


لمع تر جمه امام على عليه السلام از تاريخ ابن عساكر» ج ”ا ص 37ح 95؛ كنز العمال» ج ص لعلف 3 مجمع الزوائد» ج 4 


ص .٠١8‏ 
617) مسند الطيالسى» ص 27*2٠‏ رقم 71701. 

المصئّف, ج 17 ص 4/. 

9 المسندء ج © ص /87. 

٠وع)‏ الجامع الصحيح» ج ه ص "ام 

./8 خصائص على بن ابى طالب عليه السلام» ص‎ 0١ 

27 المسند, ج ١‏ ص 779 رقم 00"؟. 

691) تهذيب الاثار» با تصريح به صححت بنابر نقل كنز العمال» ج 1 ص 157. 
69) المعجم الكبير» ج 18. ص 138. 


جوع المستدركك على الصحيحين» ج 


.1٠١ ص‎ ,* 

692) السنن الكبرى» ج ع» ص 67". 

لابوع) ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج 2١‏ ص 88". 
جامع الاصولء ج لل ص ١مع.‏ 

8 اسد الغابيه ج ا ص 20. 

.6٠١ ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ ٠ 

.77١ الاصابهء ج 7 ص‎ ١ 

7 ارشاد السارى. ج 8» ص .67١‏ 

*00) كنز العمال. ج 1١‏ ص 244 رقم 51/7. 

*20) سوره احزاب» آيه 28. 

ر.ءك: روضهالصفاء ميرخواند. 

ع00) تحفه اثناعشريه» ص .5١١‏ 

تهذيب الكمال؛ ج ١‏ ص 258) ترجمه اجلح؛ تهذيب التهذيب» ج »١‏ ص 2188 ترجمه اجلح. 
) تهذيب الكمال ج ؟. ص 777. 

4) همانء ص 77/8. 

0٠‏ المستدركك على الصحيحين» ج 5 ص 48) كتاب الاحكام. 
١‏ تقريب التهذيب, ج ١‏ ص 88. 

5) تذكره الحفاظ. ج 27 ص 07٠١‏ ترجمه نسائى. 

01 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص «. 


.7١١ تحفه اثناعشريه.» ص‎ )0١ 


6) مسند احمدء ج 2 ص 4167 مستدركك حاكمء ج *؛ ص .1١٠١‏ 
2) تحفه اثناعشريهء ص .5١١‏ 

07) منهاج السنهء ج لاء ص ."91١‏ 

) سلسله الاحاديث الصحيحهء حديث ”77177. 

9) صواعق المحرقه» ص 28. 

0٠‏ بيشين. 

.77١ تاريخ طبرى» ج 1 ص‎ ١ 

077) حياه محمّدصلى الله عليه وآله. ص .٠١86‏ 

01) تاريخ الذهبى» ص 155و158. 

*07) شرح تجريد» ص .50١‏ 

010) حياه محمّدصلى الله عليه وآله. ص .٠١8‏ جاب اول. 
012 الإرشاد. ج ١‏ ص 88. 

07) تلخيص الشافى» ج ١‏ ص /ه. 

الردٌ على العثمانيه» ص .١79‏ 

9 اثبات الهداهء ج ١‏ ص 700 رقم 717". 

الكامل ج ؟. ص 87. 

١لة)‏ الكاملء ج 7 ص 87. 

7) البدايه و النهايه ج * ص 9". 

277) تاريخ ابو الفداءء ج ١‏ ص 775. 


2) السيره الحلبيهف ج ١‏ ص 77" 


8 حاته الس الكلية 


20 شرح نهج البلاغه» ج ؟لء ص .35١١‏ 


00 النقض على العثمانيه 


والجاحظ. ص 568. 

8 مراح لبيد» ج 7 ص 118. 

4 تفسير خازن؛ ج 7 ص .١77‏ 

.١١١ معالم التنزيل در حاشيه تفسير خازن» ج ”؛ ص‎ 0٠ 
."0١ تفسير القرآن العظيم؛ ج *؛ ص‎ 0١ 

06”7) تاريخ دمشق» ج ١‏ ص 87 

“ا05) كنز العمال» ج 8١ء‏ ص .١١18‏ 

*05) شواهد التنزيل» ج .١‏ ص ١/اثاو7/ا".‏ 

250) خصائص امير المؤمنين عليه السلام» ص .1١8‏ 

ع26) كفايه الطالب» ص .5١8‏ 

05) نظم درر السمطين» ص ”8. 

8 مجمع الزوائد» ج لل ص ."١07‏ 

9 فرائد السمطين» ج »١‏ ص 18 

0) ترتيب جمع الجوامع؛ ج 8 ص 47"! الدرٌ المنثورء ج 0 ص 47. 
)١‏ تاريخ التمدن الحديث؛ ج ١‏ ص ."١‏ 

07) المسند ج ١‏ ص 184. 

007) المستدركك على الصحيحين» ج ا ص .١77‏ 

00) تذكره الخواص» ص 688. 

دنه) الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 187. 


00 حياه الصحابه» ج 3 ص / 


001) منهاج السنهء ج 5 ص .7٠١‏ 

8 كنز العمال» ج ه١ء‏ ص .١١7‏ 

4 شرح ابن ابى الحديد, ج 217 ص 755. 
0 الإرشادء» ص 9*و20. 

.150 تقريب المعارف» ص‎ )١ 

0) مسند احمدء ج »١‏ ص .١١١‏ 

*2ة) الكاملء ج 7 ص .7١‏ 

82) منهاج السنهء ج لاه ص .١7‏ 

هع2) همان. 

08) فتح البارى, ج لا ص 717. 

081) مستدركك حاكمء ج *, ص 1717. 
البدايه و النهايه» ج ”2 ص ”. 

64 البدايه و النهايه» ج هش ص 188. 

.177 لسان الميزان» ج 5 ص ”© رقم‎ )٠ 
همانء» ص ”7؟.‎ )هال١‎ 

7) المراجعات. 

207) المنهاج فى شرح صحيح مسلم, ج .١‏ ص /"؛ زاد المعاد» ج 5 ص .28٠‏ 
1/6ة) منهاج السن ج 5 ص .87-8١‏ 

000) لسان الميزان» ج 5 ص ”5. 


2/اة) همان. 


لاه ميزان الاعتدال» ج ل ص روم 
0 را.كك: مقدمه فتح البارى. 
89) مسند احمد؛ ج ,2 ص ١1١‏ 


)0٠‏ سوره مريم» 


آبه ؟7١.‏ 

)١‏ سوره مريم آيه غررة 

7 البينات» محمود زعبى. 

087 در المنثور. ج 8 ص 7". 

88) الميزان» ج 19 ص ع”7". 

تاريخ طبرى» ج ”7 ص 9١"؛‏ كامل ابن اثير» ج 7 ص 27. 
88) المعجم الكبير؛ ج 8 ص ١7!؛‏ مجمع الزوائد. ج 4 ص .١١7"‏ 


امهم مجمع الزوائد» ج ل ص وتخكرق منتخب كنز العمال» ج هك ص فون المعجم الكبير» ج هك ص ؛ جمم الجوامع, حديث 
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88) كنز العمال. ج 77 ص 709, ح 1197. 
حليه الاولياء» ج ١‏ ص 27 تاريخ ابن عساكر» ج ص 582 شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 6 


0 تاريخ ابن عساكرء ج ")2 ص م الرياض النضره» ج 3 ص حت مناقب ابن المغازلى. ص ل رقم لرفث ذخائر العقبى» 


ص ١"؛‏ مناقب خوارزمى. ص ١8؛‏ كنوز الحقائق.» ص .١17١‏ 

از اوتا ٠6/ا‏ 

.188 الرياض النضره؛ ج 7 ص‎ 17١ ص‎ .١ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ ١ 
.1817 شرح ابن ابى الحديد, ج 7 ص‎ )7 

09) المحاسن والمساوئ» ج ١‏ ص 20-87. 


094 جواهر المطالب» ص ٠؛‏ سمط النجوم» ج ل ص الع الرياض النضره» ج رهق ص 4 ذخائر العقبى» ص الاتذكره 
الخواص» ص ا 


40) شرح ابن ابى الحديد. ج ١‏ ص 160. 


00 معالم المدرستين» ج 3 ص إرففة 


417) تاريخ اميرالمؤمنين عليه السلام؛ ج *؛ ص 2 ح .٠١7١‏ 
مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص .5٠١‏ 

8) المناقب» ص 67. 

2 ذخائر العقبى. ص ./١‏ 

.787 ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ ١ 

7 ينابيع المودهء ص 4/. 

*20) كفايه الطالب» ص .67١‏ 

*20) رياض النضره. ج 7 ص ©”57. 

20) مجمع الزوائد» ج 4 ص "11. 

ع20) كنز العمال. ج ع ص 186. 


ا حليه الاولياء» ج 3 ص 


ع 

شرح نهج البلاغه. ج 4. ص 189. 

4 مطالب السؤول» ص ١؟.‏ 

.158 ص‎ ١ فرائد السمطين» ج‎ 2٠ 

./١ ص‎ .١ كنوز الحقائق در حاشيه جامع الصغير» سيوطىء ج‎ )١ 
.18١ الفصول المهمه. ص‎ 

+21) المستدركك على الصحيحين؛ ج ؛ ص 177. 

21) تذكره الخواص» ص 5#. 

2) مناقب على عليه السلام. 

218) مسند ابى يعلى؛ ج © ص 68" ح 5604. 

27) تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 1,1. 

8) مروج الذهبء ج 7. ص 20. 

8 منار الهدى. ص 17١٠7و8/١7.‏ 

00 وقعه صفين». ص 158؛ تاريخ بغداد» ج 17 ص‎ )2٠ 
.160 ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد. ج‎ 20١ 

25) تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 1,1. 

277) تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 17/8. 

*27) شرح ابن ابى الحديد ج 01 581. 

'ع) وقعه صفين» ص 4١١18‏ تاريخ ابن اثير» ج *؛ ص .٠١8‏ 


020( مناقب خوارزمى» ص رداك شرح ابن ابى الحديد» ج 3 ص 7 


/2"31) بيشين» ص .١1750‏ 

)2 سوره آل عمران. آيه لاة. 

0 تاريخ يعقوبى» ج ” ص 193. 

.7١8 ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ )2٠ 

2١‏ نهج البلاغه» خطبه دوم. 

.158# مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ ١77 مستدركك حاكم» ج “الى ص‎ ) 6١ 
.27 تاريخ طبرى» ج 7 ص 74 تاريخ ابن اثير» ج 5 ص‎ )2* 
.157 ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ )207 

2*0 ) شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 158. 

)همان 

/2) همان. 

2) همانء ص .١158‏ 

289) همان. 

ع2 شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 158#. 

.١57 همانء ص‎ )©١ 

'ع2) همان. 

«ع2) همان. 

ع*ع©) همانء ص .١154‏ 

26) تاريخ طبرىء ج "ا ص 9١7؛‏ تاريخ ابن اثير» ج ش» ص 194. 


عع02") شرح ابن ابى الحديد» ج 3 ص نفة 


رفم المحاسن والمساوئ. بيهقى» ج ,2 ص ١6‏ 


مع شرح ابن ابى الحديد» 


اج 7 ص ١٠7و١؟.‏ 
284 صحيح بخارى» ج *, ص 188١؛‏ صحيح مسلم» ج 7 ص .١8‏ 

."98 البدايه و النهايه. ج /ا ص‎ 20٠ 

.2١ طبقات ابن سعد ج 7 ص‎ )*0١ 

207) مستدركك حاكم. ج "» ص 4118 ترجمه امام على عليه السلام از ابن عساكرء ج ا ص ؟1١.‏ 

607) تاريخ ابن عساكرء ج *؛ ص .١18‏ 

ع20) همان. 

دهء) طبقات ابن سعد ج 7 ص 19. 

208) صحيح بخارى. باب مرض النبى صلى الله عليه وآلهء ج ف ص .١159‏ 

/ه2) مقاتل الطالبيين» ص "©. 

(20) صحيح بخارى» ج ؟, ص ١”؛‏ كتاب الجهاد باب جوائز الوفد؛ صحيح مسلمء كتاب الوصيهء ج .١١‏ ص 18 
9 سوره شعراءء آيه 5١‏ 

62 البدايه و النهايه. ج لا ص ."1١6‏ 

."١ الموفقيات» ابن بكار» ص 847؛ شرح ابن ابى الحديد» ج 2 ص‎ 6١ 

21) تاريخ طبرى» ج 7 ص 4775 تاريخ ابن اثير» ج ع ص 58. 

287) تاريخ ابن كثير» ج لا ص 178. 

*28) حيات محمد صلى الله عليه وآله» ص .٠١8‏ جاب اول. 

28) ترجمه امام على عليه السلام از ابن عساكرء ج ١‏ ص 776 ح 7٠و‏ :8. 

288) ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج .١‏ ص ع0 ح "01*. 


لع همان» ج 3 ص اح ع 


22 اسنى المطالبء باب ع ص ٠‏ رقم 1؟. 

2 ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق؛ ج ١‏ ص 88 رقم /821. 
)2٠‏ همانء ج ١ء‏ ص 200 رقم 600. 

0 ببشين» رقم 802. 

الاع) همان؛ ج ١‏ ص 374 رقم .8٠١‏ 

“/ا2) همانء رقم .87١‏ 

+/ا) همانء رقم 817. 

2/0) همان رقم 872. 

/21) همان. رقم *87. 

/الا0) ببيشين» رقم 88. 

)2 همان. رقم 887. 

)2 صحيح بخارى: ج ". ص 178 ح 8818 باب غزوه تبوكك. 


نووى» ج 18ء ص 176 باب فضائل الامام على عليه السلام. 
١‏ بنابر نقل السيره النبويه» ابن هشام» ج اء ص ١19‏ هو .07١‏ 
7 بنابر نقل تاريخ ابن كثير» ج لا ص ."6١‏ 

287 الطبقات الكبرى» ج *؛ ص "77. 

؟68) المصنّف, ج 8 ص 758 رقم 77١80‏ 

20 مسند احمد, رقم 814١٠و‏ 1480و 1841او12:8. 

) صحيح بخارىء ج ه. ص 55 باب غزوه تبوكك. 

/ع) صحيح مسلم. ج 5 ص 00 رقم .181١‏ 

288) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص #8, رقم .١17١‏ 

4) صحيح ابن حبان» ج 8» ص 2378/8 رقم 2970. 

2 سنن ترمذى, ج له ص 26١‏ رقم ١6/ا/.‏ 

.٠١9 بنابر نقل مجمع الزوائد» ج 4» ص‎ 0١ 

247 الخصائصء رقم 86-8. 

29) مسند ابى يعلى» ج ١‏ ص .18١‏ 

*29) المعجم الصغير» ج ؟. ص ”؟؛ الاوسطء ج لل ص ”اآ؛ الكبير» ج 7 ص 757. 
26 تاريخ بغداد. ج ٠١‏ ص 57. 

48 المناقب» ص /ا”ء رقم ٠8-/ا8.‏ 

291) مصابيح السنه. ج ع ص 017١‏ رقم 87/. 

تاريخ دمشق. 


84 المناقب. رقم ١١و8١‏ و/اهاو1817. 


تفسير الكبير» ج ١8‏ ص 2/. 

جامع الاصولء رقم 214٠2و‏ 25841,. 
أاسد الغابه ج * ص 20 واج *, ص 270. 
0 مطالب السؤول» ص 7؟. 

تذكره الخواص» ص 77. 

تهذيب الأسماء واللغات» ج ١‏ ص 768 
ذخائر العقبى» ص 9#. 

07 زاد المعاد» ج ‏ ص 14و 20. 

مرآه الجنان» ج 2١‏ ص .٠١9‏ 

9 البدايه و النهايه» ج /ا؛ ص ٠و١‏ 
٠‏ مشكاه المصابيح» ج *؛ ص .١715‏ 

.١؟8 الفصول المهمه. ص‎ ١ 

5 تاريخ الخميس» ج ؟» ص 58. 

0/1 كنز العمال» ج ١١‏ ص 044. 

0 السيره التبوية ح: ا ص 132: 

الرياض النضرهء ج 7 ص 515. 

12/) شرح نهج البلاغه. ج 7 ص 895. 

.8# ح‎ ٠١2 انساب الأشراف». ج 7 ص‎ 0١ 


00710 


تاريخ الأمم و الملوك. ج . ص .٠١©‏ 

9 العقد الفريد. ج ؟. ص 195. 

الصواعق المحرقه» ص ."١٠‏ 

.207 الاصابهء ج 7 ص‎ ١ 

7 الاستيعاب» ج ”ء ص /ا”8. 

*7/) المستدركك على الصحيحين؛ ج ؛ ص .٠١9‏ 
1/) سوره طهء آيات 9؟-7". 

"8 سوره طف آيه‎ )/"١ 

8 روضه الصفاء بخش اخبار موسى و هارون. 
077 المراجعات» ص .5١8‏ 

8 الجامع الصحيح: ج لله ص 26٠‏ رقم :0/7 
9 المستدركك على الصحيحين؛ ج ؛ ص .٠١9‏ 
مرآه الجنان» ج ١‏ ص .٠١9‏ 

)١‏ مصابيح السنه. ج 7 ص 18؟. 

7 حليه الاولياء. 

+ تلخيض المستدركك. 

0/6 منهاج السنه. ج /ا ص .87١‏ 

ه03 الاستيعاب» ج " ص .٠١91/‏ 

شرح المشكاه؛ باب مناقب على عليه السلام. 


07 كفايه الطالب. 


تهذيب الكمال؛ ج ٠١‏ ص 5/7. 

كفايه الطالب» ص 187, به نقل از حاكم. 

6٠‏ الازهار المتثاثره فى الاحاديث المتوائره: حرف الألف. 

ازا؟/ تا 6٠٠١‏ 

١‏ ازاحه الخفاء.ء مقصد ثانى. 

"6 المراجعات. 

“0/8 منهاج الوصول فى علم الاصول. 

0/6 شرح منهاج الوصولء مسأله دوم از فصل اول. 

6) شرح جلال الدين بر جمع الجوامع سبكى. بحث عموم و خصوص. 
0/62 شرح مختصر الاصولء ج 7 ص .٠١7‏ 

//) الكليات» ص 8795. 

شرح جمع الجوامع» مبحث عموم و خصوص. 

9 الاشباه و النظائر» ص ."8١‏ 

مطوّلء مقدمه كتاب. 

."41-784 كشف الاسرار در شرح اصول بزودى» ج 7 ص‎ ١ 

07 شرح مقاصد, ج هء ص 77/8. 

0/1 كنز العمال» ج 9 ص /181» رقم 10001 واج "ل ص 2٠١8‏ رقم 60ل2". 
0/) مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 2174 رقم 187. 

0 المعجم الكبير» ج 27١‏ ص 27 رقم .11١97‏ 


20 المناقب» ص زفة 


414 المناقب» ص اخرة 
20200 تاريخ دمشق» ج زفة ص 19 
023) الاصابه كك معرفه الصحابه» ج م ض 6 


00 ذخائر العقبى» ص 7 مقتل الحسين عليه السلام. ص االو لام 


١‏ مناقب على 


بن ابى طالب عليه السلام» ص /77و18؟؛ مناقب خوارزمى» ص 2/82. 

27 تاريخ دمشق, ج 257 ص 179. 

57/) مناقب اميرالمؤمنين» ابن مغازلى شافعى. 

0/8 كنز العمال» ج 1 ص 2177 رقم 2797 تاريخ دمشق, ج 87 ص 188. 
80 تاريخ دمشق, ج 57 ص 67؛ كفايه الطالب» ص 127؛ المعجم الكبير» ج ١١‏ ص 15 ح 1778١‏ 
28 مناقب على بن ابى طالبء ابن مردويه؛ به نقل از كشف الغمه؛ ج ١‏ ص 87". 
081) خصائص نسائى» ص 1١‏ 

008 وفيات الاعيان» ج 5. ص ."١8‏ 

94 تاريخ دمشق» ج ١؟,‏ ص .١17‏ 

دلائل الصدقء ج 7 ص 4/". 

.8١ خصائص على بن ابى طالب عليه السلام» ص //؛ رقم‎ ١ 

037 السهام الثاقبه. 

0/07 منهاج السنهء ج لا ص 01-778. 

0076 ر.ككث: مختصر تاريخ دمشق» ترجمه حريز بن عثمان. 

تاريخ بغداد. ج 2١١‏ ص 858؛ كنز العمال» ج .١١‏ ص 2287 

0/2 الجرح و التعديل» ج لاه ص 17"94. 

0 تهذيب التهذيب, ج للك ص 7"2". 

ميزان الاعتدال» ج *؛ ص 40". 

4 بيشين. 


٠‏ لسان الميزان» ج و3 ص احركرمة 


.194 ص‎ ١ العلل المتناهيه» ج‎ ١ 

7 تاريخ دمشقء ترجمه امام على عليه السلام» ج »١‏ ص 158. 
07 بيشين» ص .16٠‏ 

0085 المعجم الكبير» ج »١‏ ص 18”؛ تاريخ طبرى» ج 7. ص 215. 

6 فرائد السمطين» ج .١‏ ص 088؛ المعرفه و التاريخ» ج ؟. ص 2870. 
02 مناقب خوارزمى» ص /”. 

)0 خصائص امير المؤمنين عليه السلام» نسائى» ص .١19‏ 

صحيح بخارى» ج 5 ص 18. 

صحيح ترمذى, ج © ص 917. 


0/6 مسئندك احمد» ج و3 ص ايع وج زه ص وج 2 ص كردن افردرد مسنئدك طيالسى» ص 0ح 07 امستدركك حاكمء 


اج ”,ا ص .1٠٠١‏ 


7ع سوره احزاب» ابه 6 


سوره بقره» 


آيه /01؟. 

*0/9) سوره احزاب» آيه 28. 

*4/) اتحاف الساده المتقين» ج ع ص 2268. 

0 احاديث القصاص» ص 6. 

0/42 الأذكار» ص عع5. 

017 اسد الغايه» ج ؟» ص 37 ترجمه امام على عليه السلام. 
اسعاف الراغبين در حاشيه نور الابصار. ص 188. 

48 اسنى المطالب» ص /ا"١.‏ 

.607 الاصابه. ج ”. ص‎ ٠ 

.1"6 ص‎ ١ الامالى الخميسيهء ج‎ ١ 

البدايه والنهايه» ج ص 770. 

6 تاريخ الاسلام» ج 7 ص 198. 

8 تاريخ الخلفاء» ص 188. 

6 تاريخ بغداد. ج *,» ص .15١‏ 

تاريخ اصفهان؛ ج ١‏ ص 770. 

تاريخ دمشق, ترجمه امام على عليه السلام؛ ج ١‏ ص 178. 
تاريخ الامم و الملوكك, ج 7 ص 815. 

9 تذكره الحفّاظ, ج 7 ص 78. 

الخد كر اخراص ا 


.7١8 وج ه1ء ص‎ 2٠ الجامع لأحكام القرآن ج 1 ص‎ ١ 


7 حاشيه مستدركك حاكمء ج * ص ١٠٠و١11و111و١17.‏ 
6 تهذيب تاريخ دمشقء ج ع ص ١١او570.‏ 

*81) تيسير الوصولء ج 7. ص 175. 

.©ا/١ جامع الأصول؛ ج 4 ص‎ ١ 

الجامع الصغير. 

7 حليه الأولياء ج ع ص 195. 

) خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 9١و١٠‏ ؟و8. 
4 در المنثورء ج © ص 8/. 

.177 ذخائر العقبى» ص 688؛ الرياض النضره. ج 7 ص‎ ٠ 
.188 ص‎ .١ ذخائر المواريث؛ ج‎ ١ 

017 ربيع الابرار» ج ١‏ ص 87. 

67 زاد المعاد» در حاشيه المواهب اللدنيه. ج ع. ص .58١‏ 
87 سلسله الأحاديث الصحيحه؛ ج *؛ ص 178. 

0 سمط النجوم العوالى» ج 27 ص 687. 

87) سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص /ادو194١.‏ 

67 السئن الكبرى» ج *, ص ”١‏ و ج لل ص اوء. 

السنه. ج ؟. ص ع*هو296. 

9 السيره الحلبيه» ج 0 ص 28. 

3 شرح نهج البلاغه» ج ؟ ص *1او2281. 


أغرن» شرح السنه» ج وله ص 16 


7 الشرف 


المؤئد» ص 28. 

877 شرح سئن ترمذىء ج ل( ص 188 و 189. 

ع87) شرح المواهب اللدنيه»» ج 9 ص ./١‏ 

0 صحيح ابن حبان» حديث 17١7او717894.‏ 

2 صحيح مسلم؛ فضائل صحابه» حديث .١17"١‏ 

8) صحيح بخارى» ج *. ص 787 واج *؛ ص 18. 

78 صحيح ترمذىء ج ه» ص 23٠١‏ باب مناقب على عليه السلام. 
4 الصواعق المحرقه. ص ”/. 

.٠١1 علل الحديث, رقم‎ 6٠ 

.75١5 ص‎ ١18 عمده القارى, ج‎ 6١ 

"68 فرائد السمطين» ج »١‏ ص *هو/اه. 

6*7 الكامل؛ ج ”. ص 84و58 

68 كفايه الطالب. ص 778 باب /81. 

60 كنر العمال» ح ا لسخضيتي ضت رتكا 

62 كنوز الحقايق» ص ١8و08.‏ 

/8) مجمع الزوائد» ج *, ص 5١1و177‏ وج 4 ص .١77‏ 
8 الفتح الكبير» ج ”. ص 357 واج *#, ص //8. 

9 المستدركك على الصحيحين» ج . ص ١٠٠9١١1و١17.‏ 
المسند. ج ١‏ ص 98و8١٠و118و121‏ واج 5 ص 158. 


/ اح‎ ١١ مسند طيالسى» ص‎ )١ 


07 مشكاه المصابيح. 

07 المصنفء ج 17 ص 74. 

*80) المصئّف, ح ع9”١5.‏ 

04" مطالب السؤول» ص 18. 

6022 المعجم الكبير» ج ١‏ ص 597 واج #. ص 19و١3‏ واج 18 ص 179. 
1 المعرفه و التاريخ» ج ١‏ ص 187. 

المغنى عن حمل الأسفار ج ؟. ص 00. 
) المقاصد الحسنه. ص 8. 

مقتل الحسين عليه السلام» ج 2١‏ ص 8". 
١‏ المناقب» ص .577١‏ 

"62) منهاج السنه ج 7 ص 7. 

827) نظم درر السمطين» ص 4/. 

88) ينابيع الموده ص #هو 180و188. 

2 مسند احمد. ج 5 ص 57/8. 

682 همان ج هش ص 08". 

/81) همانء ج ١‏ ص ١٠لاو‏ 9701. 

20 مسند طيالسىء ص 372٠‏ ح 07/". 

9 صحيح ترمذى. ج ء ص 97. 


صحيح بخارىء ج كه ص 0177 كتب الأحكام, باب الاستخلاف؛ ح 7777 


28 صحيح مسلم» ج 32 ص و3 


شرح صحيح مسلم» ج 21١7‏ ص .7١١‏ 

1 همان. 

*41) صحيح مسلم؛ ج 8 ص ". 

417) صحيح مسلم؛ ج 8 ص 8. 

0 بيشين. 

802) المعجم الكبير» ج ”ء ص 198 ح 7845 .١‏ 
81) همانء ح .١182‏ 

مسند احمد, ج 2 ص 37 ح 109317. 

89) بيشين. 

.49 مسند احمد. ج © ص‎ ٠ 

١‏ همان. 

47 كفايه الأثر. ص *77 باب ٠‏ ح .١‏ 

887 كافىء ج ١‏ ص ”اه باب 18 ح 18. 
88 مناقب ابن شهر آشوبء ج 2١‏ ص ."٠00‏ 
ذه) كفايه الأثرء ص 1517 باب 18 ح *. 

882 كمال الدين» ج 7 ص 388 باب **/ ح 18. 
841 كافى؛ ج ١ء‏ ص ٠*ال‏ باب 188 ح 8. 

8 كمال الدين» ج ١‏ ص 7917. باب 378 ح . 
8 من لا يحضره الفقيف ج » ص 218٠‏ ح 0508. 


4 عيون الاخبار الرضاعليه السلام» ج 3 ص 0ح إفرث اعلام الورى» ص م 


0١‏ با ينجاه سند كه در عموم مصادر اهل سنت آمده است. 
5 تفسير اق كليرة ب “لحن 5ن" 

6 تاريخ الخلفاءء ص 77. 

+69 اثبات الهداهء ج ,١‏ ص ١ع‏ ح 18و19. 
6 اثبات الهداه. ج ١‏ ص 0/19 ح 198. 
92 فرائد السمطين» ج ؟2 ص 1١‏ 

917 اثبات الهداهء ج ١‏ ص 99ع, ح .٠١8‏ 
اثبات الهداه. ج ١‏ ص 77١‏ 

89 مجمع الزوائد, ج هه ص .15١‏ 

.15١ مجمع الزوائد. ج هه ص‎ ٠ 

از 9*1 قاءع١٠‏ 

85 ص‎ ١ فرائد السمطين» ج‎ ١ 

فرائد السمطين» ج ؟: ص .١188‏ 

40) فرائد السمطين؛ ج ؟ء ص 174. 

ع*40) اثبات الهداه. ج ١‏ ص 77١‏ 

الفتن و الملاحم» ص 8 

ع40) اسد الغابه ج ١‏ ص 588. 

7 استيعاب» ج ١ء‏ ص 775. 

الاصابه فى تمييز الصحابه» ج ١‏ ص 267. 


4) صحيح بخارى» 


كتاب الأحكام باب الاستخلاف. 

)٠‏ صحيح مسلمء كتاب الاماره» باب الناس تبع لقريش. 

)١‏ صحيح ترمذىء كتاب الفتن» باب ما جاء فى الخلفاء. 

سنن ابى داوود» كتاب المهدى, ح 714, .678٠١‏ 

41) الجمع بين الصحيحين» ج .١‏ ص /ل". 

41) المستدرك على الصحيحين» ج *. ص 2/١5‏ شماره 20/8. 
الجامع الصحيح, ج 5 ص 878 ح 7770. 

1 دلائل الصدق, ج 7 ص ."١5‏ 

7) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج ١‏ ص 2/١9‏ شماره 1/2". 

) صحيح ابن حبان» ج ١ء‏ ص .٠١7‏ 

49 الجامع الصحيح. ج 4» ص 28!؛ التاريخ الكبير» ج ١‏ ص 588 ح 1818. 
) صحيح مسلمء ج ل ص 1587 ح .187١‏ 

.77377 سنن ترمذى, ج ع ص ١١ل ح‎ )١ 

7) سنن ابوداوودء ج ع. ص 30٠١©‏ ح 94/ااع. 

977) مسند احمد, ج ه. ص عا و/اللو/. 

*47) مسند طيالسى» ص 5١٠و180,‏ ح /اتلاو1714 وص 2076 ح 478. 
1 المعجم الاوسط, ج .١‏ ص 6/آ ح 8217, 

2) دلائل النبوه» ج م ص 75؛ السنن الكبرى» ج لل ص 157. 

47 المصابيح, ص عو 178 ح .822١6‏ 


08 تهذيب تاريخ دمشق» ج 3 ص إحكرفة 


9) جامع الاصولء ج ؟. ص 50-/5. 

2 النهايه فى الفتن و الملاحم» ج ١‏ ص 727 اوم ا. 
4١‏ فرائد السمطين» ج ”. ص 17و15 ح اع680-8. 
؟9) مجمع الزوائد» ج هه ص .15١‏ 

47) مطالب السؤولء ج ١ء‏ ص 77. 

*9) الحاوى للفتاوى» ج ”. ص 88؛ تاريخ الخلفاء» ص "77؛ الجامع الصغير» ج ”ء ص 0/22 ح 4484. 
ه*4) صواعق المحرقه. ص .٠١‏ 

ع9) كنز العمالء ج 2 ص 8ع ح .١51/98‏ 

30؟) مسند ابويعلى؛ ج ىن ص 88 ح 2071. 

المعجم الكبير» ج 3٠١‏ ص 198 ح .1١71١‏ 

9 الكامل. 

.20١ المستدركك على الصحيحين» ج 5 ص‎ 4٠ 


ص ١ع‏ ح /13791. 

”45) تعجيل المنفعه.» ص /27. 

“48) المنهاج, ج 17 ص .5١١‏ 

ع95) فتح البارى» ج "ا ص 187. 

دع؟) ارشاد السارى. ج .٠١‏ ص 777. 

952) حليه الاولياء. ج ع ص #". 

/45) تاريخ بغداد, ج 7 ص 178. 

8 سير اعلام النبلاء. ج ل ص 185. 

69 ينابيع المودهء ج “ا ص 2,3940 ح ". 

0 موده القربى» الموده العاشره. 

)١‏ صحيح ابن حبان» ج .١8‏ ص #آاو0؟. 

07) شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 600 ح 158. 

417) تاريخ مدينه دمشق» ج 1١‏ ص /18. 

40) عقيده اهل السنه و الأثر فى المهدى المنتظر. 

0؟) كتاب العين» ماده خلف؛ جمهره اللغه ج ع ص 88 1؛ لسان العرب» ج 4» ص ١8؛‏ مفردات راغب» ص 188. 
402) سوره بقرم آيه "3١‏ 

/401) سوره ص» آبه 18. 

8) سيره ابن هشام» ج ”. ص ”1 تاريخ طبرى» ج 7 ص 485 سيره حلبى» ج 7 ص ”. 
004 سنن ابن ماجه؛ ج 5 ص 9١8؛‏ مسند احمد, ج 8, ص /ا7ا". 


)2 مسئدك احمد» ج له5 ص و 


.44 همانء ص‎ ١ 

427) ينابيع المودهء ج 37 ص ١10‏ ح 408. 

42) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج 17 ص .7١‏ 
*48) فتح البارى, ج 17 ص 187. 

ه98) شرح ابن العربى بر سئن ترمذى. ج 4: ص 8*و28. 
48) عون المعبود. ج 1١‏ ص "6١‏ به نقل از ابن حبان. 
4217) تاريخ الخلفاءء ص 8١؟؛‏ صواعق المحرقهء ص .5١7‏ 
8) صواعق المحرقه» ص .1١9‏ 

9 تاريخ الخلفاء ص .57٠‏ 

) سوره ابراهيم آيه 10. 

.187 فتح البارى؛ ج 317 ص‎ ١ 

4 سلسله الاحاديث الصحيحه. شماره 2/". 

*90) فتتح البارىء ج 1 ص 17. 

ع/ا9) الزيدء» ص 0". 

0 نهج البلاغه خطبه ع16. 

912) بحث حول المهدى؛ ص /2. 

91) عبقات الانوار» ج 217 ص 198. 


ةم 


ينابيع الموده» ج ”2 ص 197و1917. 

4) صحيح مسلم, ج ©. ص ". 

)٠‏ همانء ص ؟. 

.١١ ص /ء ح‎ ١ المعجم الكبير» ج‎ ١ 

47) بيشين. 

987) سوره نساءء آيه 24. 

485) رجوع شود به بحث حديث ثقلين. 

0 الاصول العامه للفقه المقارن» ص .١77‏ 
62) يركرفته از سابت جمكران. 

1) بحث حول المهدى عليه السلام» ص 20-/2. 
/18ة) ر.كك: معجم رجال الحديث» ج ١ص‏ 38. 
همان, ج 218 ص 25. 

) رجال نجاشى. ص 38١‏ شماره .8/٠١‏ 

.187 الخلاصهء ص‎ 0١ 

7) فايده ششم از فوائد وسائل الشيعه. 

497) معجم رجال الحديث, ج ١‏ ص 59و 20. 
44) رجال نجاشى. ص 21728 شماره 627. 
رجال كشىء ص 77. 

ع44) همان. 


17 رجال شيخ طوسى» ص 07؟. 


همان. 

9) رجال شيخ طوسىء. ص ”787. 

.27 رجال نجاشى» ص 2/؟ فهرست شيخ طوسى» ص ”27؛ خلاصه علامه» ص‎ ٠٠٠ 
.197" رجال نجاشى» ص‎ 00١ 

الخلاصه. ص 5028. 

0 الفهرستء. ص 177؛ معالم العلماء» ص /8. 

06 الرواشحء ص ٠2و١ت2.‏ 

٠6‏ همان. 

ع٠‏ الامامه و التبصره. ص ١١و17١.‏ 

7 انوار الملكوت» ص 579. 

همان. 

4 قاموس الرجال؛ ج 24 ص ."٠٠‏ 

.52١ مسند احمد. ج 8 ص‎ 0٠ 

.187 شرح صحيح مسلم ج 217 ص ١١!؛ فتح البارى» ج 1 ص‎ )١ 
تاريخ ابن اثير» حوادث سال سوّم بعثت.‎ 07 

.777 منهاج السنهء ج ا ص‎ )٠١ 

.17 تهذيب التهذيب, ج ع؛ ص‎ )٠١١ 

6) صحيح بخارى» ج ١‏ ص .١7‏ 

.77 و1١ صحيح مسلم. ج 2 ص‎ )١ 


27 صحيح ابن حتبان» ح *8. 


المعجم الكبير» ج .٠١‏ ص 80". 
89) مسند طيالسى. 

0 المصئّف» ج لل 0 كريرة 

.٠١7 الطبقات الكبرى» ج هه ص‎ ١ 
المصئّف». ج ه1ء ص ؟او58.‎ 7 
.586 المعيار و الموازنه» ص‎ ٠١377 
.16 مسند احمد» ج ؟” ص "اللو‎ 0٠١ 
١ ص‎ ١ الأموال. ج‎ 

2)) سئن دارمى؛ ج 7 ص ١6؟.‏ 


0 


الجامع الصحيح, ج ؟. ص 4١١‏ تاريخ البخارى؛ ج 2 ص 888. 

صحيح مسلمء ج 2 ص ١1او71.‏ 

49 الزوائد. ج ١‏ ص 6؟1١.‏ 

عقد الفريد» ج ١‏ ص 4. 

.66 صحيح ابن حبان» ح‎ 2٠١ 

شه المعجم الكبير» ج ٠١‏ صن ١0ل‏ ح /الرع١٠؛‏ المعجم الاوسط» ج ١‏ ص ش/ا ح 73717. 
0٠0‏ المستدركك على الصحيحين, ج »١‏ ص /الاو/17١١.‏ 

.١١18 ص‎ ١ المغنى» ج‎ ٠ 

20 حليه الاولياء ج * ص 7756. 

ع0 السئن الكبرى» ج لل ص 068 او/181١.‏ 

٠7‏ الجمع بين الصحيحين. 

ربيع الابرار» ج ؛ ص .77١‏ 

89 الملل و النحلء ج ١‏ ص .١77‏ 

جامع الأصولء ج 5 ص 688. 

.١100 شرح نهج البلاغه» ج 4 ص‎ )٠١ 

.75١ ص‎ 2١7 المنهاج» ج‎ ٠” 

.١١7/والا/“ ص‎ .١ تلخيص المستدركك, ج‎ )٠١6 

.777 البدايه و النهايه» ج لا ص‎ 8١7 ص‎ ١ تفسير القرآن العظيم؛ ج‎ )٠١6* 
.7782 شرح مقاصدء ج 7. ص‎ ٠60 


عع.0 مجمع الزوائد» ج 0 ص 11. 


.1١17 فتح البارى؛ ج 18 ص‎ )٠١607 

كنز العمالء ج ١ء‏ ص ٠١‏ ح #اعع. 
9 كافىء ج ١‏ ص غل/اثاو/1/ا8. 

0 مرآه العقول» ج ع ص .57١‏ 

."// ص‎ ١ اصول كافىء ج‎ 0١ 

7 بحارالأنوار. ج *7, ص "لل ح 77. 
)٠١0“‏ ببشينء ج 45 ص 71١‏ ح 1. 

.18١ كافىء ج ١ء ص‎ )٠١ 

٠١0‏ همان. 

02 بحارالأنوار» ج *77؛ ص 1/8 

7 المصنفء عبدالرزاق» ج 1١‏ ص :#م. 
كنز العمال» ج ١8‏ ص 817او18. 
9) مستدركك حاكمء ج ؛ ص 178. 
حليه الاولياء ج .١‏ ص 488 تاريخ بغداد ج ع, ص ١٠6؛‏ كنز العمال ج 17 ص .٠١"‏ 
ازاء١٠‏ قا ١1١‏ 

.177 صحيح مسلمى ج /ا؛ ص‎ )٠١ 

؟6١٠)‏ مسند احمدء ج هء ص .18١‏ 

.91١ صحيح ترمذى, ج 0 ص‎ )٠١8« 


عم مستدركك حاكم» ج لو 


ص .1٠٠١‏ 
6 صواعق المحرقه. ص ألو ١‏ 4. 
ع6١))‏ همان» ص تفده 


)م المطالب العاليه» ابن حجر عسقلانى» ج 3 ص 68؛ صواعق المحرقه» ص م مجمع الزوائد» ج 4 ص ١4‏ كنز العمال» 
9 لغلة ص ا طبع حيدر آياد. 


0 ينابيع الموده. ص 6". 

09) همان. 

همان؛ حليه الاولياء» ج 9 ص 25؛ صحيح مسلم, ج لا ص 177و1717. 

0 همان؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص ”127؛ الحياء الميت در حاشيه الاتحاف بحبٌ الاشراف. ص 757. 
00 تذكره الحفاظ» ج "ا ص 4407 طبقات سبكىء ج ”7 ص 778. 

07 التقييد و الايضاح» ص 55؛ تدريب الراوى» ج ١‏ ص 5؟1١.‏ 

.7521 ص ”87ل ح‎ ١ صحيح سنن الترمذى» ج “. ص 8587, ح 4/88 صحيح الجامع الصغير» ج‎ )٠١07 
المطالب العاليه. ج , ص مع ح 91/7؟.‎ 

08 الصواعق المحرقه. ج 7 ص 578 و 678. 

7 اتحاف الخيره المهره. ج 94» ص 7178. 

المعرفه و التاريخ, ج 2١‏ ص #"7ه. 

9 ينابيع الموده. ص 184. 

0 سير اعلام النبلاء» ترجمه احمد بن حنبل. 

.27 مختصر التحفه» ص‎ 0١ 


. ١١6 ص 00ح‎ ١ به نقل كنز العمال» ج‎ )٠١ 


087 به نقل سيوطى در مسند على عليه السلام» ص 197. ح .808٠‏ 
)١‏ صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله» ص 19. 

6 المستدركك على الصحيحين, ج ا ص 201١18‏ ح 58178. 

02 تفسير ابن كثير» ج ©, ص 177؛ البدايه و النهايه» ج هش ص 5758. 
٠17‏ السيره النبويه» ج ع» ص .8١8‏ 

8 محاسن التأويل» ج .٠5‏ ص 707. 

4) مجمع الزوائد» ج ١‏ ص ١7١‏ وج 4. ص 1028. 

) تهذيب اللغه» ج ل ص 358. 

.7928 جواهر العقدين» ص‎ )١ 

05 فيض القدير. 


٠١97‏ الفتح الربانى بترتيب مسند أحمد بن حنبل الشيبانى» ج 


.188 ص١‎ 

,/٠0-ا// أهل البيت عليهم السلام» ص‎ 0٠١9+ 
3 )امسو من‎ 

الطبقات الكبرى» ج ؟» ص 195. 
17 المصنّفء ج 3٠١‏ ص 2١ش‏ ح .1٠١110‏ 
4 مسند أحمد» ج ١‏ ص 48. 

8 سنن الدارمى؛ ج 7 ص ١٠و‏ 717. 
٠‏ التاريخ الصغير» ج 7 ص 42. 

.1808 صحيح مسلم؛ ج ؟ء ص 7ع ح‎ ))١ 
.5" ص‎ ١ سنن ابن ماجه. ج‎ ٠7 

)٠*‏ سنن ابوداوود. 

"8 ص‎ ١ أنساب الأشرافء ج‎ )1٠١© 

07 صحيح الترمذى, ج ”2 ص‎ ٠ 

6 تاريخ اليعقوبى» ج ؟» ص .١١7‏ 
0٠7‏ نوادر الأصول.ء ص 68. 

) كتاب السنه. ص 278. 

4) مسن البرّان ص ثل/او/ا/ا؟. 

."١ سنن نسائى؛ خصائصء. ص‎ ))٠١ 

.٠١7 مسند أبويعلى» ص 3 ح‎ )١ 


)١7‏ صحيح ابن خزيمه.» ص مير 


)كد اموعواثة. 


.707 مشكل الآثار» ج 7. ص‎ )١١1١* 

6 العقد الفريد» ج 7. ص 188. 

0 المعجم الصغير» ج »١‏ ص ١17؛‏ المعجم الكبير» ج " ص "9. 
7 الكامل فى ضعفاء الرجال» ج ع ص 70817. 
) تهذيب اللغه ج 94 ص 8/. 

49 المؤتلف و المختلف. ص ”,. ح .٠١68‏ 
) غريب الحديث» ج 7 ص 197. 

.4١ المستدرك على الصحيحين» ج * ص‎ )١ 
.19١ المغنى فى الكلام, ج ١7؟. ص‎ 07 
الكشف و البيان» تفسير آيه اعتصام.‎ )* 
."80 ص‎ ١ حليه الأولياء ج‎ )1١7+ 

1 السنن الكبرى» ج 7 ص .١158‏ 

02 مناقب أميرالمؤمنين عليه السلام» ص 778. 
07 الجمع بين الصحيحين. 

) مصابيح السنّه ج 7 ص .5١8‏ 

49) الجمع بين الصحاح السته. 

الفائق فى غريب الحديث؛ ج »١‏ ص .17١‏ 
١‏ المناقبء ص .5٠١‏ 


1 تاريخ دمشق» ج 3 ص 0ع. 


.18 مفاتيح الغيب» ج #؛ ص‎ )١1 
.187 ص‎ ١ جامع الأصول؛ ج‎ )1١ 
.١1؟ اسد الغابه» ج 7 ص‎ 10 
8 مطالب السؤول» ص‎ )١١ 

)١ 7‏ تذكره الخواص» ص 77ا". 


) شرح نهج البلاغه» ج 1 


ص 10. 


4)) كفايه الطالب» ص "2. 

المنهاج فى شرح صحيح مسلم, ج 8١ء‏ ص .18١‏ 
)٠١‏ وفيات الأعيان» ج ؟. ص .١1894‏ 

.١18 ذخائر العقبى» ص‎ ١17 

)١11*‏ لسان العربء ماده عتر. 

.517 ص‎ .١ فرائد السمطين» ج‎ )١١5 

0 )) غرائب القرآن؛ ج 2١‏ ص 69". 

.818 منهاج السنهء ج ع ص‎ )١١52 

.1817 ص‎ .١ تفسير لباب التأويل» ج‎ )١17 

) تهذيب الكمال ج .٠١‏ ص .2١‏ 

9) تفسير بحرالمحيط» ج ١‏ ص 17. 

تلخيص المستدركك, ج 2# ص 9١٠؛‏ سير اعلام النبلاء» ج 9 ص 20". 
)١‏ نظم درر السمطين» ج ١‏ ص .737١‏ 

) تفسير القرآن الكريم» ذيل آيه تطهير و آيه مودّت. 
*187) شرح المقاصد, ج 7 ص ١؟77.‏ 

.١198 مجمع الزوائد» ج هش ص‎ )١١8 

00 القاموس المحيط. ماده ثقل. 

0102 فتح البارى. 


/ا1١)‏ الفصول المهمّه. ص #الاو؟؟. 


010 الدر المنثور» ج 3 ص ٠؛‏ احياء الميت» ص 7 الجامع الصغير» ج 2 ص لعاهك الخصائص الكبرى» ج 3 ص 3 


جامع الأحاديث» ج ال ا 

4) جواهر العقدين» ج ؟: ص *8. 

9 المواهب اللدنيه» ج لاه ص ". 

الصواعق المحرقه. ص ه/. 

7 كنز العمال» ج ١‏ ص 58 ح .128٠‏ 

.178 فيض القدير. ج 7 ص‎ )١١8« 

8 السيره الحلبيه» ج *؛ ص‎ )1١88 

.8 شرح المواهب اللدنّيه ج لاه ص‎ )١١8 

)١182‏ نزل الابرار. 

7) الاتحاف بحبٌ الأشراف» ص 6. 

4) وسيله النجاه فى مناقب السادات. 

9) سعاده الكونين فى بيان فضائل الحسنين عليهما السلام. 
) تفريح الاحباب فى مناقب آل و الاصحاب. 
0١‏ الحق المبين فى فضائل اهل بيت سيد المرسلين. 
7) مشارق الأنوار. ص 88. 

“1117) ينابيع المودهء ص /81-121. 

)1١7‏ السراج الوهاج فى شرح صحيح مسلم الحجاج. 
©)) السيره الحلبيه» ج *» ص 00 


)تون الاضان: 


11 التاج الجامع للاصول. ج 0 ص ار 


) أضواء على 


السنّه المحمّديهء ص ©650. 

4) لسان العرب. ماده ثقل. 

) صواعق المحرقه.» ص .4١‏ 

)١‏ قاموس المحيط. ماده ثقل. 

7 لسان العربء ماده ثقل. 

*8) الصواعق المحرقه.» ص .4١‏ 

1185) فيض القدير» ج ”7 ص 178. 

0 دراسات اللبيب» ص 7"7. 

6 المرقاه فى شرح المشكاه. ج 5 ص .60٠0‏ 
17) صحيح شرح العقيده الطحاويه» ص 2805. 
الصواعق المحرقه. ص .١158‏ 

.5*8 جواهر العقدين» ص‎ )١8 

) صواعق المحرقه.» ص .١159‏ 

.777 شرح مقاصد, ج 7 ص‎ )0١ 

5 اهل البيت - فاطمه الزهراءء ص 2/. 

197 فرائد السمطين» ج ١‏ ص 17". 

.76 أثر الإمامه فى الفقه الجعفرى و أصوله. ص‎ )١١9 
."/ ص‎ ١ المنهاج فى شرح صحيح مسلم؛ ج‎ 6 
زاد المعاد.‎ ))14© 


/1) علوم الحديث, ابن الصلاح» ص 9١و١5؛‏ تدريب الراوى» ج ١‏ ص .53١0‏ 


اثر الامامه فى الفقه الجعفرى و اصوله. دكتر سالوس. 
)١4‏ جامع الاصولء؛ ج 4, ص ©60. 

.٠١184 ص 477 تذكره الحفاظ» ج ”7 ص‎ ١ مقدمه صحيح ترمذىء احمد شاكر؛ المرقاه فى شرح المشكاه. ج‎ ٠ 
تهذيب التهذيب, ترجمه عطيه.‎ )١ 

.62٠ مقدمه فتح البارى. ص‎ 0٠ 

0٠‏ ميزان الاعتدال» ترجمه ابان بن تغلب. 

)١٠١©‏ أثر الإمامه فى الفقه الجعفرى و أصوله. 

.70/-702 سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج . ص‎ ٠ 
)شي‎ 

) سلسله الاحاديث الصحيحه. ج ع ص 9ه "او ."2٠:‏ 
) صحاح اللغه. ماده عتر؛ تاج العروس؛ قاموس المحيط. 
8 النهايه» ماده عتر. 

.١5 فيض القدير. ج *؛ ص‎ )٠ 

ا؟ا/٠١اتا؟اا١زا‎ 

لك الخراص ك0 

) همانء ص 198. 

“1117) فرائد السمطين» ج 2١‏ ص 17". 

*111) اشعه اللمعات» ج 5 ص .8/١‏ 

فيض القدير. ج *؛ ص .١19‏ 


918)) نوادر الأصولء ج ١‏ ص 184. 


7)) رشفه الصادىء ص .77١‏ 

0 منهاج السنه. ج ع. ص .٠١©‏ 

6 دراسات اللبيب:قق الأسوه الحستة بالحبيب صن اناا 
) شرح المقاصد. ج ؟. ص .57١‏ 


)١‏ نيل الاوطار» 


اج ا ص 918. 
7 تخائر الحقين.ض ١2‏ 

1177) صحيح سنن الترمذى ج “3 ص 6ش ح 0/80 
177) صحيح الجامع الصغير. ج ١‏ ص ”على ح 8817؟. 
المطالب العاليه ج ع. ص 8ع ح 891/7 

57 الصواعق المحرقه. ج ؟. ص 6718. 

037 اتحاف الخيره المهره. ج 4 ص 5784؟. 

المعرفه و التاريخ؛ ج ١‏ ص 072. 

4) ينابيع الموده» ج ١‏ ص 315١‏ رقم 58. 

3)) مختصر التحفه.» ص 27. 

.126 >» ص هد‎ ١ كنز العمال» ج‎ ١ 

37) مسند على عليه السلام» ص 197, ح .808٠‏ 

17788) صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله» ص 19. 
176) مستدركك حاكمء ج "ا ص 0118 6012. 

0) تفسير ابن كتير # ين 1717. 

.6١18 البدايه و النهايه. ابن كثير» ج هء ص 128؛ السيره النبويه» ابن كثير» ص‎ ٠22 
.17١ ص‎ .١ مجمع الزوائد. ج‎ )١10 

38) محاسن التأويل» ج .٠5‏ ص 707. 

9) جواهر العقدين» ص 7"28. 


رف 6 تهذيب اللغه» ج ل ص عار 


.28 كفايه الطاللب» ص‎ )١ 

37) منهاج السنهء ج ع ص .٠١©‏ 

131 الامام الصادق عليه السلام» ابوزهره. ص .5١١‏ 
175) موطأ مالكك با شرح سيوطى» ج 7 ص .7١08‏ 
)1١١60‏ سيده ابن هشام؛ ج ع ص 207. 

.9" ص‎ ١ مستدركك حاكمء ج‎ )١1168 

/11) تهذيب التهذيب, ج ١‏ ص 71". 

1)) همان ج ع ص 05". 

9 السئن الكبرى» ج ٠١‏ ص .1١15‏ 

التمهيد, ابن عبدالبر. 

)١‏ تهذيب التهذيب, ج لى ص /لا". 

207 الالماع فى ضبط الروايه و تقييد السماع» ص الوه. 
007 تهذيب التهذيب» ج ع ص 129. 

.76٠ مناوى, فيض القدير» ج “ا ص‎ )17١0* 

0 كنز العمال» ج 27 باب دوّم در اعتصام به كتاب و سنت. 
))١02‏ سوره نحلء آيه *6. 

001 الصواعق المحرقه. ص .١158‏ 


) صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله. 


ص 798-154. 
4) صحيح شرح العقيده الطحاويهء ص 285. 

) مستدركك حاكمء ج * ص 178. 

.81/" جامع الأصول؛ ج 94 ص‎ )١ 

227 الاستيعاب» ج *؛ ص .1١١7‏ 

«118) الجامع الصحيح؛ ج 2 ص /27. 

ع12١1)‏ تهذيب الآثار. مخطوط. تركيه. كتابخانه شيراغا. 

20 المستدرك على الصحيحين» ج *؛ ص 178 جاب حيدر آباد. 
2 تاريخ بغداد, ج ١‏ ص .58١‏ 

1 مشي ضاق 

0 المستدرك على الصحيحينء ج "7 ص 177. 

99) نظم درر السمطين» ص .١١17"‏ 

بنابر نقل مستدركك حاكم, ج " ص 178 ح /ا6. 

.707 فضائل على عليه السلام» ص 0158 ح‎ 0١ 

8/77 سئن ترمذى, ج ل ص 098 ح‎ )١7 

11377) تهذيب الآثار» ص 2٠١8‏ رقم 177 از مسند امام على عليه السلام. 
117) المعجم الكبير» ج .١١‏ ص هف ح .1٠١2١‏ 

المستدرك على الصحيحين؛ ج * ص /17 ح /الاع6. 

1172) معرفه الصحابه. ج ١‏ ص 08". 


تاريخ بغداد. ج ع ص 868. 

4 الاستيعاب» قسم سوم ص 1٠١7‏ رقم 1800. 
6 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص ١ل‏ ح .178-17١‏ 
١‏ الأنساب, ج *؛ ص 8/8. 
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)١ 21‏ كنزالعمال:» ج 1١‏ ص ١غ‏ ح 77/91. 
)١108*‏ صواعق المحرقه» ص .١170‏ 

ه02 المعجم الكبير» ج © ص 784 ح 8185 
022) كفايه الطالب.» ص 2187 باب 58. 


ا ) تاريخ مدينه دمشق» ج آذه ص 7 


)0 كنزالعمال» ج ١لءص‏ 8ح الضضة 


29 الرياض النضره» ج *, 


ص 48. 

الاربعين المنتقى» ح 2718 باب .7١‏ 

.45 ص‎ ١ مسند شمس الاخبار» ج‎ )١ 

"/ذا) فرائد السمطين» ج ١‏ ص 356٠‏ ح 7١٠و"١1.‏ 

“/ا١)‏ شرح نهج البلاغه ج 17 ص 237378 خطبه 7178. 
)١01/*‏ المواقف. ص .6٠9‏ 

0 ) نزهه المجالس» ج 7 ص .7١8‏ 

18172) المعارف»ء ص .١189‏ 

7ا١)‏ الرياض النضره. ج 7 ص 98و49. 

0 شرح نهج البلاغه ج 1 ص ١٠٠7و378‏ خطبه /77. 
9 كنزالعمال؛ ج "0 ص 28ل ح اوعع". 

المصئّفء ج 17 ص لع ح 171. 

17948 ح‎ 3١7 خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 16, ح 7؛ السنن الكبرى» ج هء ص‎ )١ 
.157 السنهء ص 285 ح‎ 07 

*188) المستدركك على الصحيحين؛ ج ” ص 217١‏ ح /60. 
168) معرفه الصحابه» ج ١‏ ص ."١١‏ 

0ة) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص #©, ح .17١‏ 

1888) تاريخ الامم و الملوكك, ج ”2 ص ."٠١‏ 

41 الكامل فى التاريخ» ج 2١‏ ص 585. 


84 ) شرح نهج البلاغه» ج إرحلة ص ل خطبه 7 


الرياض النضره. ج ”ا ص #قو١٠٠و11١.‏ 
فرائد السمطين» ج ١‏ ص 758, ح 197. 
)0١‏ كنزالعمال؛ ج 2١‏ ص 177 ح 721/4. 
7 الطبقات الكبرى» ج “ص 20 رقم 10". 
1897) طبقات الشعرانى» ج ؟» ص 20. 

189) تاريخ مدينه دمشق» ج اع ص .88١‏ 
0 المناقب» ص .٠١8‏ 

092)) اسد الغابه» ج ع ص 188. 

01 الاستيعاب» ج © ص 707. 

الاصابه. ج لا ص 145. 

49) عيون اخبار الرضاعليه السلام» ج 7 ص .١1"‏ 
2 شرح نهج البلاغه» ج 17 ص 77. 

.87 تاريخ مدينه دمشق, ج ”8 ص‎ ١ 
155 ص‎ ١ امالى» ج‎ )27 

020 مناقب كوفى» ج ١‏ ص 188. 

*120) المعجم الكبير» ج 21١‏ ص عي ح .11١97‏ 
2 حليه الاولياء. ج "ا ص 27*05 رقم 589. 


ع6 ميزان الاعتدال» ج 3 


ص ”لات رقم 811١‏ 
7 الكامل فى ضعفاء الرجال؛» ج 8» ص 58 رقم .18١02‏ 

ميزان الاعتدال» ج ع ص 158 رقم .,682٠‏ 

84 الكامل فى ضعفاء الرجال؛ ج ه. ص 2*١‏ رقم 1876. 

)2٠‏ تاريخ بغداد» ج هه ص 5 و ج لا ص /ا"”. 

.75١18 ص 850 رقم‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ ١ 

27 همان, ج ع, ص 2152 رقم 82٠‏ 

121) البدايه و النهايه» ج لا ص .77١‏ حوادث سنه 0 هجرى. 

.770 كشف الغمهء ج ا ص لاو‎ )١1281* 

26 تذكره الخواصء. ص ع6. 

121) همان. 

)2١7‏ تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص 2-1787ع7. 

2 تقريب التهذيب» ج ”2 ص 707. 

849 الثقات. 

.7758 ص‎ ١ الكاشف, ج‎ 22٠ 

.118 تهذيب التهذيب» ج ”7 ص‎ 47١18 ص‎ 2١ تقريب التهذيب» ج‎ 0١ 
.7758 ص‎ ١ الكاشف, ج‎ 27 


6 مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام. ص ١1١و١"5؛‏ كفايه الطالب» باب 34 ص لغ إفرن ميزان الاعتدال» ج 2 ص 0""فضائل 
احمد بن حنبل» ح 107 


ع همان» ص قداث كفايه الطالب» ص 1. 


210) مستدركك حاكمء كتاب التفسير» ج 7 ص .78١‏ 
6) صواعق المحرقه. فصل سوم از باب اوّل» ص .1١‏ 
127 المحلى» كتاب البيوع. 

0 بنابر نقل تذكره الخواصء ص ع6. 

69 زين الفتى. 

9 به نقل از مناقب خوارزمى. 

#15 به نقل از كفايه الطالب» ص‎ 0١ 

.17١ مناقب امي رالمؤمنين» ص‎ )١127 

)٠ 20#‏ زين الفتى. 

ع"12١)‏ به نقل از كفايه الطالب» ص ."١18‏ 

120) الرياض النضره» ج ”2 ص 517. 

12#) فرائد السمطين» ج ١‏ ص 99-ع8. 

/1280) نظم درر السمطين» ص 728. 

.207 ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ )١128 

29 ينابيع المودهء ص ١٠و87.‏ 

.5784 لسان الميزان» ج ؟» ص‎ )9٠ 

.89*٠ شرح نهج البلاغ ج 37 ص‎ )١12١ 

097 المستدركك على الصحيحين» ج 7 ص .58١‏ 
188#) كنز العمال» ج 1١‏ ص 90/1. 


126) كنوز الحقائق در حاشيه الجامع 


الصغير» ج ١‏ ص 6 

19*0) المعجم الأوسط. 

عع مستدركك حاكم؛ ج وه ص اح ا 
)١12/‏ مسند احمد؛ ج ه. ص اح .١‏ 
)١1268‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص 26و 22. 

وع6 )0 مستدركك حاكم؛ ج إلذ ص اح ؟. 
)2٠‏ معجم الكبير» ج 2 ص 37894 ح 8188. 
١م‏ ) الرياض النضره» ج 2 ص .71١/‏ 


0 خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» نسائى» ص "73ح ؛ سنن نسائى» ج زه5 ص 8ح ع تاريخ طبرى» ج ”. ص 
درفن كامل ابن اثير» ج 3 ص 6 


287 الاستيعاب, ج 7 ص .57١‏ 
)١120*‏ همان. 

200) بيشين» ج 2١‏ ص 5/7. 

)١1202‏ همان. 

.52١ شرح نهج البلاغه ج *؛ ص‎ )١120 
همان.‎ ))208 

4) مسند احمدء ج 5 ص /8". 
00 مستدركك حاكم. ج 7 ص 178. 
)12١‏ همان ج *. ص .١١7‏ 


0 فرائد ا لسمطي' ؛ج 3 ص إرفقفة 


.708 الرياض النضره. ج 7 ص‎ )١12 

29 1) الاصابه» ج ع ص .١7١‏ 

ه122) سوره توبهء آيه 19. 

128#) در المنثور» ج ؟؛ لباب النقول» ص 127. 

.47 ينابيع الموده؛ ص‎ )١1221/ 

28 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص ١””او377".‏ 
89 فرائد السمطين» ج ١‏ ص .٠١”‏ 

0 الفصول المهمهء ص 8١٠و9١٠1.‏ 

)٠١‏ اسباب النزول» ص ع18. 

12/7 ابطال نهج الباطل» ج 75 ص .١77‏ 

23 اللآلى المصنوعه؛ ج ١‏ ص 7”7". 

ع/121) همان. 

ه210) صواعق المحرقه» ص 68. 

ع120) تهذيب التهذيب» ج ٠١‏ ص ."91١‏ 

//ا12١)‏ ميزان الاعتدال» ج “ا ص 76١‏ لسان الميزان» ج © ص ٠7آاو71.‏ 
)١28‏ شرح ابن ابى الحديد» ج 17 ص 2775 خطبه /77. 
489 الاستيعاب» ج .١‏ ص ."6١‏ 

2٠‏ همان. ص 67"؟. 

١‏ ميزان الاعتدال» ج * ص /ااو7/1؟. 


27) لسان الميزان» ج و3 ص ١68‏ 


128 المعارف» ص 128/8. 
عم الملل والنحل» ج 2 ص الحم 
م2 ) سوره انعام» ابه وف 


عم سوره بقره» آيه 


ا 

21) سوره اعرافء آيه 18#. 

.180 سوره بقرهء آيه‎ ))١288 

29) سوره انعام» آيه 16. 

6) سوره غافرء آيه 82. 

18٠ تا‎ ١26١ از‎ 

"8 مشهد الامام على عليه السلام فى النجف. ص‎ )0١ 

25) نهج البلاغهء خطبه 197. 

.18 تاريخ طبرى؛ ج ؟, ص‎ )١18« 

189 البدايه و النهايه» ج *؛ ص 1١و28‏ او 4!؛ السيره الحلبيفه ج .١‏ ص 1"8؛ السيره النبويه» دحلان» ج ١‏ ص .4١‏ 
290) سيره حلبى؛ ج ١‏ ص 41294 اسعاف الراغبين در حاشيه نور الابصار» ص 884. 
1292) سيره نبويه؛ ابن هشام؛ ج ١‏ ص ##ععم. 

12817) شرح ابن ابى الحديد, ج 17 ص 2775 خطبه 71. 

8 تاريخ الاسلام؛ عهد الخلفاء الراشدين» ص 275. 

8 التنبيه و الاشراف» ص 198. 

تاريخ الأمم الاسلامي ج ١‏ ص 00٠6؛‏ مشهد الامام على فى النجف. ص 8". 
11/1 اسعاق الراغتيق در نحاشيه ثور الأبصان» ضن 15/7 

علموا اولادكم محبه آل بيت النبى صلى الله عليه وآلهه ص .٠١١‏ 

)0 نظم درر السمطين» ص 17. 


6 تاريخ الأمم و الملوكك؛ ج ؟. ص 11؛ مشهد الامام على فى النجف. ص‎ 107١ 


شرح ابن ابى الحديد» ج 7 ص .128٠‏ 
8) سجع الحمام فى حكم الامام» ص (؛ الاستيعاب» ج 7 ص 6817. 
) مسند احمدء ج 8 ص 84". 

سنن ترمذى, ج له ص .96١‏ 

89 همان. ج ف ص 97"9. 

.757 الخصائص الكبرى» ج ”» ص‎ 0٠ 

.178 مستدركك حاكمء ج * ص‎ )١ 

."84 مسند احمدء ج 8 ص‎ )١ 

1071) السنن الكبرى» ج هه ص 2018 ح 883717, 
)17١‏ المستدركك على الصحيحين؛ ج 7 ص 178. 
المختاره به نقل از القول المسدد.» ص .١18‏ 
5 الصواعق المحرقه. ص ؟77١.‏ 

.18 مسند احمد. ج 5 ص‎ )١1077 

0 مناقب امي رالمؤمنين عليه السلام» ص .18١‏ 
49) خصائص امير المؤمنين عليه السلام» ص ./١‏ 


ل صضاعع"”. 
)١‏ معانى الأخبار به نقل از القول المسدّدء ص 18. 

7 الرياض النضرهء ج 27 ص 197. 

177) فتح البارى» ج لاء ص .١7‏ 

*177) كنز العمال ج 1 ص .1٠١‏ 

0 حليه الاولياء. 

02)) المستدرك على الصحيحين» ج . ص .١178‏ 

37) الخصائص الكبرى. 

0 المناقب. ص 778. 

9 السيره الحلبيه» ج 7 ص 62”. 

كنز العمال» ج 2 ص 628". 

/11) مسد يزّار: 

7 فضائل الصحابه بنابر نقل سيوطى در اللآلى المصنوعه. ج 2١‏ ص ."8١‏ 
“1) خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ص ١١و"1.‏ 

1076) المعجم الاوسط. 

2 فضائل الصحابه. 

308) الجامع الصحيح. 

7 السنن الكبرى» ج 7 ص ”757. 

فتح البارى, ج لا ص .١١‏ 


."67 عمده القارى. ج /ا. ص‎ )0٠ 

."67 البدايه و النهايه. ج /ا ص‎ 030١ 

1767) به نقل از هيثمى مجمع الزوائد» ج 9» ص .١١8‏ 

*0377) به نقل از القول المسدّدء ص .١17‏ 

.28١ الجامع الصحيح؛ ج ه ص‎ )1١76 

ه17) خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام» ص ١١‏ و؟1١.‏ 
ع؟17) فضائل الصحابه. 

/117) مسند احمدء ج ١ء‏ ص ."7١‏ 

1768) حليه الاولياء. ج , ص .١187”‏ 

9 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص /18. 

تاريخ بغداد. ج لا ص .7١8‏ 

.2٠ المناقب» ص‎ ١ 

07 كنز العمالء ج 1 ص .١71/‏ 

177) كفايه الطالب» ص .5١١‏ 

*107) المسند به نقل از سيوطى در اللآلى المصنوعه. ج ١‏ ص 67". 
00 ) الجامع الصحيح.؛ ج ذش ص 4"تو .86٠‏ 

002 المستدرك على الصحيحين. 

01) مسند احمد ج ١ء‏ ص .١78‏ 

2 فضائل الصحابه به نقل از مجمع الزوائد» ج 9» ص ؟١١.‏ 


)2 اللآلى المصنوعه؛ ج 3 ص 0 


48 به نقل از سيوطى در اللآلى المصنوعه. ج ,2 ص الاحارة 
١‏ البدايه و النهايه» ج /ا؛ ص 67م. 
3027 مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 01 او101؟. 


)١0 7079‏ فضائل 


الصحابه به نقل از اللآلى المصنوعه. ج »١‏ ص ١ه".‏ 

*13078) السئن الكبرى» ج /؛ ص هع. 

ه7١)‏ ايضاح الإشكال به نقل از اللآلى المصنوعه؛ ج »١‏ ص 07". 
1782) ارشاد السارى, ج *, ص 85. 

.١١5 مجمع الزوائد» ج 9 ص‎ )١21/ 

8 اللآلى المصنوعه. ج 2١‏ ص 508". 

9) خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام» ص ./١‏ 
فتح البارى» ج لاء ص ١‏ ١او17١.‏ 

.017-177 ص‎ .١ اللآلى المصنوعه. ج‎ ١ 

307 الموضوعات. ابن جوزى. ج 2١‏ ص 28". 

17107) اللآلى المصنوعه. ج ١‏ ص 58". 

)1١/‏ دلائل الصدق, ج ؟.ء ص ”607/ به نقل از فضل بن روزبهان. 
) صحيح بخارى» ج »١‏ ص 2137٠١‏ كتاب الصلاه. 

2) همانء ج ع ص 215١‏ كتاب المناقب. 

.889 ص‎ .1١ شرح ابن ابى الحديد, ج‎ )١07 

) الضعفاء. ص ./١7‏ 

9 ميزان الاعتدال» ج * ص 20". 

) همان. 

.": لاو‎ ١" تهذيب التهذيب» ج /اء ص‎ ١ 


64 وفيات الاعيان» ج 3 ص افر 


10787) ميزان الاعتدال؛ ج ‏ ص 95و 40. 

178) تذكره الحفاظ. ج ١‏ ص 428. 

ميزان الاعتدال» ج 2 ص 428. 

01782) تهذيب التهذيب, ج /. ص 524-1817. 

/1) همانء ج 7 ص 29و .7١‏ 

) صحيح بخارى» ج 6 ص 107 باب هجره النبى صلى الله عليه وآله و اصحابه الى المدينه. 
) تهذيب التهذيب؛ ج ١‏ ص ١٠"او11".‏ 

عمده القارى, ج »١‏ ص ١‏ 

8/77 ص /الف ح‎ ١ سنن ترمذى, ج‎ )١ 

45) جامع الأحاديث؛ ج ١8‏ ص #لالاء ح 911 

7)) مسند بزار» ج 7 ص 22318 ح 4/8٠‏ مجمع الزوائد» ج 9 ص .١١5‏ 
*0179) فتح البارى» ج 2١‏ ص 87*. 

) عمده القارى. ج ؟؛ ص 68؟. 

2) مشكل الآثان ج ؟ ص قو١١او7١.‏ 

17) يبشين. 

الخصائص الكبرى» ج 7 ص 778. 

484) همان. ص 70". 


٠‏ بنابر نقل 


ابوجعفر طحاوى در مشكل الآثار ج 7. ص .١١‏ 

.١179 الذريه الطاهره. ص‎ ١ 

.١١ مشكل الآثار ج 7 ص‎ ٠7 

*6 المعجم الكبير» ج 5؟. ص 358 ح 587. 
8:5 تاريخ تشابور ترجمة عبذالله ين خامد فقيه, 
العرائس. ص 764. 

6٠02‏ اعلام النبؤه. ص ؟"1. 

.68٠ بنابر نقل مناوى در فيض القدير» ج ه» ص‎ ٠7 
."017 ص 2770 رقم‎ »١ تلخيص المتشابه» ج‎ 

4 الشفاء ج ١‏ ص 258. 

801 ح‎ "١2 المناقب»ء ص‎ ٠ 

.٠٠١ باب‎ 278١ كفايه الطالب» ص‎ )١ 

7 فرائد السمطين» ج ١‏ ص 187. ح 158 باب /ا". 
08 فتح البارى, ج 2 ص ؟577. 

.57" ص‎ ١0 عمده القارى» ج‎ )18١* 

الخصائص الكبرى» ج ”2 ص ."٠١‏ 

612 ) المواهب اللدنيه» ج ؟ ص /27. 

87 المرقاه فى شرح المشكاه. ج 5» ص 1/7. 
السيره الحلبيه» ج ١‏ ص 88". 


) شرح الشفاء ج * ص .١١‏ 


8) شرح المواهبء ج هه ص .١١7"‏ 

.5١١ السيره النبويه» ج ”7 ص‎ ١ 

7 نور الابصارء ص 27. 

877 السنهء ص 888. 

*187) ميزان الاعتدال» ج ؟. ص 2.355 ترجمه عمار بن مطر. 

مناقب امير المؤمنين عليه السلام» ص 48. 

62 تذكره الخواصء» ص 787. 

يفننلة ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج 7» ص 187. 
البدايه و النهايهء ج 1١‏ ص 64” و ج 1١‏ ص 75 واج 27 ص 187. 
64 كنز العمال» ج 2.1١‏ ص 64” و ج 5 ص 08. 

8) تاريخ الخميس» ج ". ص /0. 

إضنلة مجمع الزوائد» ج 7 ص 2١‏ وج ل ص /197. 

"8 المناقب» ج 7 ص 07". 

28 البدايه و النهايه ج ع ص 818. 

ع*187) اللآلى المصنوعه. ج ١‏ ص /7. 

80 كفايه الطالب» ص 287 باب .1٠١‏ 


عم مناقب ابن شهر آشوب» ج 3 ص 


0 

/0) رجوع شود به رساله سيوطى در اين موضوع. 

0 المناقب» ج *» ص 07". 

29 المرقاه فى شرح المشكاه. ج ؟» ص 4187 شرح الشفا در حاشيه نسيم الرياضء ج ”7 ص .٠١‏ 
) كشف الرمسء. ص 59. 

از 1651 تا 199٠‏ 

.١١ نسيم الرياضء ج "ء ص‎ )81١ 

؟186) همان. 

*8) كشف الرمسء. ص ع”. 

18) مسأله فى تصحيح رد الشمس و ترغيم النواصب الشمس» حسكانى حنفى. 
160) كشف الرمسء. ص ع”. 

18) مجمع الزوائد, ج ل ص 191. 

/81) المواهب اللدنيه» ج ١‏ ص /0". 

188) مناقب على عليه السلام بنابر نقل لسان الميزان» ج ه» ص .١15١‏ 

4) كشف الرمسء. ص 69و 20. 

) همان. ص 20. 

.7517 طرح التثريب» ج 8 ص‎ )١ 

7) شرح المواهب اللدنيه» ج 2 ص .884٠‏ 

1807) سيره نبويه. ج 7 ص .7١١‏ 


24) شرح الشفا در حاشيه نسيم الرياض» ج و3 ص 306 


ذم )) منهاج السنه ج ع ص 184. 
162) منهاج السنه ج ع ص 184. 
)١101‏ همان. 

) منهاج السنه. ج © ص 184. 


)0 ر.كك: جوم مسلم» ج الث ص مضادة كتاب الجهاد. ح بتسفضد فتح البارى» ج 35 ص الاى ج رف تفرد كتاب فرض 
اكد 


./4 البدايه و النهايهء ج 2 ص‎ 82٠ 

.9/ ر.كك: شرح ابن ابى الحديد» ج 5 ص‎ ١ 

7 82) همان. ص “اأتوع8. 

187) نسيم الرياضء ج "ا ص .١١‏ 

*187) المواهب اللدنيه» ج ؟, ص .5١١‏ 

ه186) فتح البارى» ج 8, ص 108. 

828 1) السيره الحلبيه» ج ١‏ ص ”87"؛ فيض القدير» ج ه» ص 455٠‏ شرح المواهب اللدنيه» ج 8 ص 698. 
/61) نسيم الرياضء ج ”7 ص ٠١‏ به نقل از او. 

628 همانء ص ١١و١١‏ وج 2 ص 5078. 

89 شرح المواهب اللدنيه ج 8 ص 51/8. 


0006 خصائص امي رالمؤمنين عليه السلام» ص 


1"7) تاريخ امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج »١‏ ص .١١17‏ 

117) مسند احمدء ج ١‏ ص .77١‏ 

*18177) مستدركك حاكمء ج 7 ص 15. 

) منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمد بن حنبل» ج 2 ص 58. 
1) صحيح ترمذى» ج ل ص 87". 

2137 السنن الكبرى» ج ع ص 75؛ خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ص ". 
18) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 6©, ح .17١‏ 

الاستيعاب» ج "7 ص 0". 

تاريخ دمشق» بخش تاريخ اميرالمؤمنين عليه السلام» ج ١‏ ص .١١7‏ 
١‏ الرياض النضرهء ج ١‏ ص ؟١7.‏ 

7) اسنى المناقب فى تهذيب اسنى المطالب» ص ”27. 

1887) حليه الأولياء ج ؟» ص 22. 

188) مجمع الزوائد» ج 4 ص .١١١‏ 

الطبقات الكبير» ج 2.١‏ قسم دوم» ص .١‏ 

1882) مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص /". 

17) كفايه الطالل» ص 28. 

نظم درر السمطين» ص ”"7. 

8 فرائد السمطين» ج ١‏ ص 9. 


)0 الصواعق المحرقه. ص 86 


.877 ص‎ ١ مختصر تفسير ابن كثير» ج‎ )0١ 

7 تاريخ الأمم و الملوك, ج 7 ص 517. 

91) مروج الذهبء ج 7. ص ©2". 

*189) السيره النبويهه ج ١‏ ص 205. 

اخبار الدول» ص .٠١7‏ 

142) انساب الأشراف, ج ”؛ ص .4١‏ 

51) شذرات الذهبء؛ ج ١‏ ص .2١‏ 

) شواهد التنزيل» ج ١‏ ص "/7؟. 

5 تاريخ الخلفاء. ص 50١و189.‏ 

٠‏ المناقب» ص "؟. 

.11" ص‎ .١ عجائب المخلوقات و غرائب الموجودات؛ ج‎ )١ 
.579 الاصابهء ج 7 ص‎ 

“140) وفيات الأعيان» ج هء ص :"5. 

40) عمده القارى بنابر نقل از كتاب سجع الحمام فى جكم الامام؛ ص ٠١‏ جاب مصر. 
أخبار الدول» ص 687. 

2) مسند احمدء ج .١‏ ص 184. 

47 ينابيع الموده ص /ه. 

احياء علوم الدين» ج ؟. ص 187. 


84) اسد الغايه 


اج اص 187. 
4 منتخب كنز العمّال؛ ج لله ص "". 

."8 الفصول المهمه. ص‎ ١ 

تذكره الخواص» ص 75. 

04 مطالب السؤول» ص 26. 

*191) اسعاف الراغبين» ج ؟» ص ع8عم. 

6 الجوهرء ص 2#. 

02 المعيار و الموازنه» ص .5١8‏ 

7) المستطرف» ص .١١9‏ 

) حياه الحيوان الكبرى» ج 2١‏ ص .٠١”‏ 

١93‏ ) الشرف الود عو ا 

محاضرات الأدباء» ج ”3 ص 1؟. 

5) نوز الانضار» ص 8 

7) معجم المؤلّفين» ج ١‏ ص .1١7‏ 

2947 العثمانيه. ص ع1. 

197) كنوز الحقائق» ج ١‏ ص .2١‏ 

الأعلام» ج ه ص .٠١7‏ 

042 الامام جعفر الصادق عليه السلام» ص ٠١‏ طبع مصر. 
971) شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص 585. 


ينابيع الموده ص .5١‏ 


9) نزل الأبرار. ص 66. 

على بن ابى طالب بقيه النبوه و خاتم الخلافه ص .٠١9‏ 

.81/294 مصابيح السنه ج ع ص "17 ح‎ )91١ 

47 المستدرك على الصحيحينء ج ؛ ص 18. ح 8784. 

*04 المواقف» ص .6٠١‏ 

197) الطبقات؛ ج ؟. ص 088. 

0 الامام على بن ابى طالب عليه السلام» ص 77. 

19) مسند ابى يعلى» ج ١‏ ص /061 ح 568. 

47 المعجم الكبير» ج 17 ص ١"ث‏ ح 170594. 

السئن الكبرى» ج ل ص 3٠١2©‏ ح 8740 

العقد الفريد» ج *, ص 177. 

4 الامامه و السياسه؛ ج ١‏ ص 18. 

.28 مطالب السؤول؛» ص‎ 04١ 

917) غايه المأمول فى شرح التاج الجامع للأصولء در حاشيه التاج» ج *؛ ص 88". 
)١148#‏ كفايه الطالب. 

9) الإمام على بن ابى طالب عليه السلام» ص "6. جاب مصر. 

195) فى رحاب على عليه السلام» ص 6, جاب مصر. 

195) على بن ابى طالب عليه السلام بقيه النبوه و خاتم الخلافه» ص .١١١‏ 
/14) منهاج السنهء ج © ص 7". 


198) همانء ص ."2١‏ 


وع) شرح المواهب اللدنيه» ج 2 ص إرذفة 


) 


فتح البارى فى شرح صحيح البخارى, ج لا ص .5١7‏ 
)١‏ شرح المواهب اللدنيه ج ١‏ ص 777. 

) مستدركك حاكم, ج 27 ص 198. 

9817) همانء ص .7١7‏ 

*190) مستدركك حاكمء ج * ص 88 او1288. 

)١ 00‏ صحيح ترمذى, ج هه ص 098. 

02) رءك: علوم الحديثء ابن الصلاح. 

901) خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ح .١7‏ 


)) تهذيب الكمال» ج ١‏ ص 37.؛ ر.كك: وفيات الاعيان» ج ١‏ ص /الاء الوافى بالوفيات» ج 2 صس 6١2‏ مرآه الجنان» ج 3 
ص وشضداة طبقات الشافعيه» ج 3 ص 6 


0) الكاشف» ج ١‏ ص 378. 

) تهذيب التهذيب» ج ”ل ص 77738. 

) الكاشف» ج ١‏ ص .737١‏ 

927) تهذيب التهذيب, ج 3 ص /7377. 

)0 الكاشف» ج ص 89" 

*197) تهذيب التهذيب, ج لل ص 199. 

د9) تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص 4771 الأنساب» ترجمه سدّى. 
1982) تهذيب التهذيب»؛ ج ١ء‏ ص ."١7١‏ 

0917 الأنساب» ترجمه سدّى. 


84 ) مسند في يعلى» ج 54 ص 3١6‏ . 
)١‏ بنابر نقل ابن كثير در البدايه و النهايه» ج لا ص رنعرة 
ا/ا١1)‏ بنابر نقل ابن شهر آشوب» در مناقب 0 اص طالب» ج ”. ص 0 


9) بنابر نقل كنجى شافعى در كفايه الطالب» ص 185 و ابن تيميه در منهاج السنهء ج ع ص 94 و عسقلانى در لسان 


الميزان» ج ١‏ ص إفرة 
/141) بنابر نقل ابن تيميه در منهاج السنهء ج ©؛ ص 44 و عسقلانى در لسان الميزان» ج ١‏ ص 87. 


بنابر نقل ذهبى در تذكره الحفّاظء ج *» ص ١11١١5‏ و ابن كثير در البدايه 


و النهايه. ج /. ص 05و سيوطى در طبقات الحفاظء ص 618. 

2 بنابر تصريح خودش در كتاب تذكره الحفاظ ج *, ص .٠١©#‏ 

/917) فضائل الصحابه. ج ”. ص ٠2م‏ ح 458. 

) سنن ترمذىء ج له ص "9. 

9 الكامل ج ؟. ص /الالاو/137و107وه78 واج لاص ثلاو1ة واج ع ص ٠‏ /الاو/اه؟. 


المعجم الكبير» ج ١‏ ص 0 ح 7١‏ و اج لاء ص 1ل ح لالاعام واج ٠١‏ ص /221١٠؛‏ المعجم الأوسطهء ج ؟؛ ص 
الأعو ع ح مع/10 واج ع ص 15 ح 0087 واج لاص 088 ح /اذاء واج ل ص 10ك ح 7621 


.181و1٠ المستدركك على الصحيحين؛ ج ". ص‎ ١ 

7 ذكر اخبار اصبهان؛ ج .١‏ ص 7737 حليه الاولياء ج ع ص 4م 
987) تاريخ جرجان. ص 1854 رقم 578. 

*148) مناقب الامام اميرالمؤمنين» ص 128 ح 184 و لاذل ح 140 و اعاح 197و 2#اح 19# وععاح 198 و ه19. 
1ه تاريخ بغداد. ج لى ص 387 رقم 5584 واج 4 ص 29". 
ع198) شرح نهج البلاغه ج ع ص ١5؟.‏ 

17 المناقب» ص 1١٠او8١٠1.‏ 

تاريخ مدينه دمشقء ج 718 ص ع0 اوع 1و1 او51؟. 

8 اسد الغابه فى معرفه الصحابه» ج ع ص "١‏ و ج ع ص 4"؟. 
) تذكره الخواص» ص 68. 

از 1961 تا 71٠‏ 


4 كفايه الطالب» ص 6 .١1‏ 


04 الرياض النضره؛ ج 3 ص ١#‏ ذخائر العقبى» ص 6 


*149) تحفه الأشراف بمعرفه الأطراف, ج ١‏ ص 45: ح 5758. 


مستد ركك» ج ور ص ردت ميزان الاعتدال» ج 3 ص 1١‏ 


وج ”2 ص 08. 

مشكاه المصابيح, ج "ا ص 01/7١‏ ح 6008. 
199) المواقف. ج ؟. ص 16١ء.‏ 

17 فرائد السمطين» ج ١‏ ص .5١٠١‏ 

البدايه و النهايه» ج 7 ص ."١8‏ 

9 نظم درر السمطين» ص .٠٠١‏ 

مجمع الزوائد» ج 9 ص 8١١و178١.‏ 

.760 حياه الحيوان» ج ”2 ص‎ ١ 

5 المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» ج ع ص ١ت‏ ح 8987؛ لسان الميزان» ج هش ص 199. 
00 الفصول المهمهء ص /"”. 

ع١٠)‏ عمده القارى. 

6 نزهه المجالسء ج 7 ص ؟7١1.‏ 

كنز العمّالء ج 1 ص /1217, ح 7802 وا ص 1288. 
التاج الجامع للأصولء ج *0 ص 78". 

4 مجمع الجزين فى زوائد المعجمين» ج 2 ص .7/١‏ 
89 فيض القدير» ج ١‏ ص 184. 

فتح البارى» ج لل ص 5ه كتاب المغازى. 

.27 ص‎ 2١ فيض القدير» ج‎ ١ 

فيض القدير» ج ١‏ ص .17١‏ 


001 مروج الذهبء ج ١ء‏ ص .7١١‏ 


)9١1‏ بهجه المجالس. 

6 مطالب السؤولء ص ؟؟6. 

5 نزهه المجالس. 

7 ابطال الباطل. 

المنهاج فى شرح صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص ./١‏ 
49 تدريب الراوى؛ ج 2١‏ ص .4١‏ 

مقتل الحسين عليه السلام» ص 28 

.1"١ مستدركك حاكمء ج * ص‎ 0١ 

5 مجمع الزوائد ج 94 ص 178و178. 

*07) تذكره الحفاظ» ج *, ص .٠١57‏ 

*007 المواهب اللدنيه» ج /ا. ص 67. 

6 طبقات الشافعيه» ج 7 ص 1817. 

2 احياء العلوم» ج . ص 3717". 

الشفاء ج * ص 7/ا". 

المنهاج فى شرح صحيح مسلم؛ ج ١ء‏ ص .١18١‏ 
9 التفسير الكبير» ج للك ص 18. 

عقد الفريد» ج ل ص 905-/0". 

.٠١"9 تذكره الحفاظ» ج 5 ص‎ ١ 

)٠*"‏ نهايه العقول. 


207 مطالب السؤولء باب اوّلء فصل ينجم؛ ج .١‏ ص ”و57. 


ع١3)‏ كفايه الطالب» ص .18١‏ 


و6 مناقب ابن مغازلى. ص 


.١1 ووم‎ 

لسان العرب» ج ١١‏ ص 77و58 ماده اهل؛ مفردات راغب. ماده اهل. 

00 مستدركك حاكم, ج "ا ص 188 ح 8١/8؛‏ السئن الكبرى» ج / ص "9. 
مقتل الامام حسين عليه السلام» خوارزمى» ج »١‏ ص 185. 

08 صحيح مسلمء ج 5 ص ”18417 ح 78375 كتاب فضائل الصحابه. 

.186 ص‎ ١ مسند احمد» ج‎ 0٠٠ 

.37 سوره شورىء آيه‎ ٠0 

"20 در المنثور» ج 8 ص "؛ مستدركك حاكم؛ ج "1 ص 4١17‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص 188١؛‏ كشافء ج *؛ ص 719. 
0٠8‏ كافىء ج لل ص 2/4 ح 28؛ قرب الاسناد. ص 1718. 

.""1 ص 770, ح‎ ١ ص 2ع ح 0804ع؛ فيض القدير» ج‎ ١8 كنز العمال» ج‎ 0٠6 
."7"27 ص ١١ل ح‎ ١ غرر الحكم. ج‎ 0 

.18١ سنن ترمذى, ج ه ص 228 ح 84/؛ مستدركك حاكمء 7 ص‎ ٠8 

.178 ص‎ »4١ ترجمه امام حسين عليه السلام از تاريخ دمشق, ج‎ )2١0 

كافى, ج للك ص 217 ح 48. 

9 كنز العمال» ج ١7‏ ص ٠١8‏ ح 8١757؛‏ در المنثور» ج 8 ص ”7. 

المحاسن, ج ١‏ ص /767, ح اعع. 

." نور الابصارء ص 77١؛ كافى؛ ج 7 ص 589 ح‎ 0١ 

57 المعجم الكبير» ج لاه ص على ح 6818؛ امالى صدوق, ص 776 ح 4. 

./71١ ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج 75 ص 370 ح‎ )2١01 


ع امالى صدوق» ص 6. 


.10/ عيون اخبار الرضا عليه السلام» ج 5 ص 25 ح‎ ٠١ 

5 المعجم الكبير» ج 21١‏ ص 3٠١7‏ ح .1١١17//‏ 

.75١ مستدركك حاكم؛ ج 7 ص‎ ١1 

0 مستدركك حاكم, ج * ص 170. 

049 سنن ترمذىء ج له ص لاع ح /17/؛ جامع الصولء ج لل ص 289 ح 8844. 
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صحيح مسلم ج ١‏ ص #لى ح 411١‏ سنن ترمذى, ج 3 ص 967. 

.1907 صحيح بخارى. ج له ص 97؛ صحيح مسلم ج 8 ص‎ ١ 

1 سنن ترمذىء ج له ص ./0١‏ ح 8816 

.882 ح 8"!؛ سئن ترمذى, ج 3 ص *202!؛ مسند احمدء ج 7 ص‎ 31١19٠٠١ صحيح بخارى. ج 3 ص‎ )3١8 
.18 ح ١15؛ سنن ترمذى, ح 4 ص /الاعء, ح ١/لا؛ مسند احمدء ج ؟. ص‎ ٠١7 صحيح بخارى ج لله ص‎ )73١8 


0 رر.كك: شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج لال ص 77١‏ وج 4 ص 58١؛‏ شواهد التنزيل» ج لك ص 307 اح 1117 
تاريخ دمشق» ج نفرة ص تفرد البدايه والنهايه» ج لا ص لخرستورة 


088 مناقب ابن المغازلى» ص 2188 ح .7١١‏ 

200 فضائل الصحابه. ج ”2 ص 2٠‏ ح 950. 

سنن الترمذى, ج هء ص 278, باب 7١‏ از كتاب المناقب. 
49 المعجم الكبير» ج ١‏ ص ”3207 ح ./٠‏ 

المستدرك على الصحيحين؛ ج ”7 ص ١1و151.‏ 

.1288و١5/8 مناقب ابن المغازلى» ص‎ ١ 

الحاوى للفتاوى» ج 7 ص .١1517/‏ 

037 الصواعق المحرقه.» ص 49. 

.62 تذكره الخواصء. ص‎ )3١7 

6 المستدركك على الصحيحين» ج ؟» ص 275١‏ كتاب التفسير. 
2 الجامع الصحيح. ج ه. ص 290 ح 0/7”. 

المستدركك على الصحيحين.؛ ج * ص 18 ح 6784. 


600 المسند» ج ١‏ ص 0ح شح 


84 دلائل الصدقء ج 7 ص .8١"‏ 

شرح تجريدء ص 3717 او/77. 

.0/ سلسله الاحاديث الصحيحه. مجلّد جهارم» ص‎ ١ 

تذكره الحفاظ» ج 2 ص 488. 

.59 ص 7/ا؛ رقم‎ ١ وفيات الأعيان» ج‎ )١8* 

+38) مسند احمدء ج 2١‏ ص !4 سنن ترمذى, ج لله ص 094 ح 30/08 كتاب المناقب. 


سه تهذيب التهذيب» ج 


ى ص 540. 
02 مستدركك حاكم ج "أ ص 0178 ح .628٠‏ 

7 تهذيب التهذيب» ج 2١‏ ص 58. 

تهذيب التهذيب» ج هش ص 8/7. 

89 ؟) وفيات الأعيان» ج .١‏ ص 9/1 رقم 459 سير اعلام النبلاء» ج 1 ص “17. 

ميزان الاعتدال» ج ع ص 98. 

.18١ ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ «١ 

0 تهذيب التهذيب» ج هه ص 9/. 

الكاملء ج "ا ص »219١‏ رقم ٠24؛‏ تهذيب الكمال؛ ج 4» ص 2١19‏ رقم .5١289‏ 
)0١9*‏ مختصر تاريخ دمشق» ج , ص 4187 تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص 2198 رقم 70١‏ 
2 مقدمه فتح البارى» ص 8/8". 

09 ميزان الاعتدال» ج 2١‏ ص 2/8 زقم 101. 

1) حاشيه كتاب الرفع و التكميل» ص ."١08‏ 

4 تهذيب التهذيب» ج هه ص .8١‏ 

89 تهذيب الكمال» ج 7 ص 558. 

حاشيه تهذيب الكمال» ج هش ص 7/5ه. 

.7١8 ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج‎ ١ 

7 همان. ج ف ص 01/9. 

030 السنهء خلال» ج "ا ص .2٠١‏ 


.مه٠ السنه» خلال» ج رذ ص‎ )٠١ 


3 ص‎ ١ صحيح مسلم» ج‎ )٠6 


ع6٠))‏ همان. 

7 لسان الميزان» ج ”. ص 5157؛ ترجمه عبايه بن ربعى. 
) صحيح بخارىء كتاب الصلاه. ج ١‏ ص 28١‏ ح /681. 
89 الجمع بين الصحيحين؛ ج ؟. ص ,#2١‏ رقم 178. 
0٠‏ مناقب ابن شهر آشوب» ج *, ص 507. 

.575 صحيح مسلم؛ ج لل ص‎ )١ 

) صحيح بخارى» ج 5 ص /8/1. 

1)) صحيح بخارى» ج ١‏ ص 288. 

)1١1١‏ سلسله الاحاديث الصحيحه. حديث 7؟او"77. 

) بيشين» حديث .17/2١0‏ 

6) حسن بن فرحان ملكىء قرائه فى كتب العقائد» ص .١177‏ 
17) مستدركك حاكم, ج 2 ص 178. 

) بيشين» ص .١77‏ 

89 سلسله الأحاديث الضعيفه» ج .٠١‏ 

المهدى المنتظر فى وضوء الاحاديث الصحيحه. بستوى» ص ١/ا"-78/.‏ 


لفدافة مقدمه فتح البارى» ص 


06 
)0 همانء ص 48". 

07 المراجعات» مراجعه .١18‏ 

0175 تناقضات الالبانى الواضحات» حسن بن على سقاف شافعى. 

6 تناقضات الالبانى» ج 37 ص 5؟7. 

8) صحيح سنن ابن ماجه. ج 7 ص 058 رقم 01974 ناصرالدين البانى. 
207 ارواء غليله» ج لا ص .77١‏ 

)0 رءك: تهذيب التهذيب؛ تهذيب الكمال. 

.187 سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج ه ص‎ )١)49 

تناقضات الألبانى الواضحات؛ ج 7 ص 75/8و89؟. 

.185 سنن ترمذى» ج ا ص 770؛ مستدركك حاكمء ج "ا ص‎ ١ 
08١ ص 2/8 رقم‎ »١ تقريب التهذيب» ج‎ 7 

018) سير اعلام النبلاء» ج 2١١‏ ص 078 رقم /الا. 

*17؟) الكامل» ج ١‏ ص ."١9‏ 

0 سنن ابى داوود» ج ع ص 188 ح 8688. 

©) سنن ابن ماجهء ج 2١‏ ص 07 ح ."١‏ 

017 تهذيب الكمال ج ‏ ص 768 رقم 288/. 

تقريب التهذيب, ج 2١‏ ص .٠١8‏ 

89) صحيح مسلمء ج ١‏ ص 22719 كتاب صلاه المسافرين و قصرها. 


٠‏ سنن ابن ماجهء ج ١‏ ص 17١‏ كتاب الطهاره باب وضوء النوم. 


ازا1؟ تا..؟؟ 

."77 تهذيب الكمال» ج 5 ص‎ )١ 

17)) سنن ترمذى» ج هه ص )2١8‏ كتاب المناقب» ح ."2/٠١‏ 
211) تاريخ الثقات» ص ١لى‏ رقم .١78‏ 

.191١ رقم‎ )4١ همان» ص‎ )١5 

1) تهذيب الكمال» ج 5 ص .67"٠‏ 

168١؟)‏ سنن ترمذىء ج 0 ص 70٠‏ كتاب الجنائز» ح 488. 
117) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 87". 

م1 الكاشف» ج ١‏ رقم 68/. 

9) تهذيب الكمال» ج 5 ص 688) رقم 8194. 

0 سنن ابوداود» ج ١‏ ص الال ح .٠١78‏ 

.17١8 ح‎ 72/8١ ص‎ ١ سنن ابن ماجه. ج‎ )١ 

) سئن ترمذى» ج 27 ص .7٠١‏ 

187 )) الجرح و التعديل» ج ؟ ص 277» رقم 770. 
)١18*‏ المجروحين» ج »١‏ ص .5١18‏ 


لعزى فة ستن ابوداود» ج 3 ص اح 


1 

)1١0‏ سنن ابن ماجه. 

1) سئن نسائى» ج ١ء‏ ص 2184 كتاب الحيض. 
سنن ترمذى, ج له ص 2*8 ح .3/7٠١‏ 
9 سير اعلام النبلاء» ج ع ص 2187 رقم 28. 
ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 7"2؟, رقم /129717. 
2١‏ تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 215١‏ رقم .8٠‏ 
127) سنن ابى داوود ج 2١‏ ص 7794 ح 408. 
118) سئن ترمذى» ج 2 ص 2077 رقم 1908. 
ع*18؟) سنن ابن ماجه. ج ١ء‏ ص 74ل ح 2وم. 
120 ) سنن نسائى, ج لى ص /157. 

172) كتاب الثقات» ج *, ص .١784‏ 

117 تقريب التهذيب» ج ١ء‏ ص 2198 رقم 028٠‏ 
8 سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 58 ح 1072. 

8 الثقات, ج ع ص 728". 

الكامل؛ ج ”ا ص .٠١58‏ 

.77١ ص‎ 2١ تقريب التهذيب» ج‎ )١ 

7) سنن ترمذى» ج ع ص “الاي لح 78189. 
17) الضعفاء الكبير» ج ”ص 21٠١‏ رقم /09. 


11 ميزان الاعتدال» ج 3 ص *ل رقم الدلفرة 


الكامل. ج *؛ ص .١1858‏ 

تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 23017 رقم //, 

01) سنن ترمذى, ج ”ا ص 188 ح ٠١١‏ 

سنن ابن ماجه. ج ا ص 1187 ح 6/7". 

8) تهذيب الكمال ج ١١‏ ص .2١‏ 

كتاب المجروحين» ص 7"". 

)١‏ صحيح بخارى؛ ج ا ص 1١17‏ باب علامه حبٌ الله عزُوجلٌ. 
7) صحيح مسلمء ج 8 ص 76٠7ل‏ ح 188. 

187) سنن ابى داوودء ج ”ء ص 177, ح .121/١‏ 

*118) سنن ترمذىء ج ١ء‏ ص 2٠١‏ ح 8. 

الجرح و التعديل» ج *» ص لى رقم 1؛ ميزان الاعتدال» ج ؟» ص 8١‏ تقريب التهذيب» ج 2١‏ ص 0795 رقم 118. 
218) تقريب التهذيب» رقم 118؛ ميزان الاعتدال» رقم .8١59‏ 
1) صحيح بخارى, ج لل ص ,1١7‏ كتاب التوحيد. 


) سنن 


ترمذى, ج ل ص 97ه ح 218". 

9 سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص ١لاآ,‏ ح 1628. 

تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 57٠‏ رقم "81. 

.6671 ص 165؛ تقريب التهذيب» ج 7 ص 5817 رقم‎ .١80 تهذيب الكمال؛ ج‎ )0١ 
ميزان الاعتدال» ترجمه ابن عبدالقدوس.‎ 05 

9) صحيح بخارى» ج 7 ص 23١88‏ باب ما ينهى من سبّ الاموات. 
)١19*‏ سنن ترمذى, ج ع ص 890 ح 77117. 

) تهذيب الكمال» ج 218 ص //. 

192) ميزان الاعتدال» ج 7 ص ١18‏ رقم .2١0١‏ 

1 سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 18. 

4 الجرح و التعديل» ج هش ص ”67 رقم 1819. 

89 كتاب الثقات, ج ا ص 95. 

.489 الضعفاء الكبير» ج *؛ ص 076 رقم‎ ٠ 

١‏ صحيح بخارى. ج لل ص 2188. كتاب التوحيد. 

) صحيح مسلمء ج ١‏ ص 177 ح 777. 

03 سنن ترمذىء ج ل ص الال ح 50117 

)3٠6‏ سنن نسائى» ج 2# ص 22١‏ باب التهليل بعد التسليم. 

الطبقات الكبرى» ج ع ص 600. 

5 الكامل فى التاريخ, ج ع ص .68١١‏ 


ا سير اعلام النبلاء» ج 32 ص /اهضم رقم 16. 


) صحيح بخارى» ج »١‏ ص الى كتاب الايمان. 
49) صحيح مسلم, ج ١‏ ص 8©, ح 17. 
0٠‏ سنن ابى داوود ج ١‏ ص 2077 ح 807. 
)١‏ سنن ابن ماجهء ص 2717 ح ./١‏ 

) سنن ترمذى, ج * ص 21١8‏ ح 67/. 
271 الكامل ج ف ص 8١8او1815.‏ 

171) سنن ابى داوود» ج ١‏ ص هلل ح 1917. 
6 سنن ترمذى, ج له ص 29 ح 5801. 
18)) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص هه ح 108. 
7 تهذيب الكمال؛ ج 7١‏ ص 57/8. 
الكامل؛ ج ةء ص .185٠‏ 


89 همان. ص 1858. 


. 4 

.5158 سنن ابى داوود؛ ج ؟. ص 8؟7, ح‎ 0١ 

17) سنن ترمذىء ج 0 ص #ع؛ كتاب العلم» باب .١18‏ 
“737؟) سنن ابن ماج ج ١ء‏ ص 7©, ح .1١8‏ 

216') ميزان الاعتدال» ج ”. ص 2185 رقم 0187. 

6 كتاب الثقات؛ ج لا ص 187#. 

0172 ميزان الاعتدال» ج * ص 188. 

0 صحيح مسلم» ج * ص 1١78‏ اح كتاب البيوع. 
) سنن ابى داوود» ج 5 ص تح 66 

89( سنن نسائى» ج .١‏ ص #لى كتاب الطهاره. 

3 سنن ابن ماجه» ج ص وح 5 

.// ص‎ 2١ تقريب التهذيب». ج ”2 ص 28#؛ سئن ابى داوود. ج‎ )23١ 
كتاب العلل.‎ 7/5٠ سنن ترمذىء ج لله ص‎ 0) 

1777) سنن ابى داوود. ج .١‏ ص //. 

*17) تهذيب الكمال» ج ١‏ ص 97هو24. 

0 حمات: 

تقريب التهذيب» ج 37 ص 628) رقم 280. 

/7) همان. 


الرففة صحيح مسلم» ج 5 ص 41ح 1 


اخيففة سئن ابى داوود. 


فرففة تهذيب الكمال؛ ج زفرة ص ٠؛‏ تاريخ الثقات» ص 0 رقم ا اء؛ سير اعلا-م النبلاء» ج هك ص جارد الجرح و 
التعديل» ج 34 ص إبففة 


.١3 73 ص‎ ١ المعارف. ص 275؛ الملل و النحل» ج‎ ١ 
كتاب الصلاه» باب التوجه نحوالقبله حيث كان.‎ 23٠١8 ص‎ ١ ع0 صحيح بخارى» ج‎ 


يققفة صحيح مسلم» ج ١.)ص ٠‏ اح ا 


*778) سئن ابى داوود» ج 7 ص 6ح 00 . 

0 نسائى» ج لى ص 77/4, كتاب الاستعاذه» باب الاستعاذه من حرٌ النار. 
22)) سنن ترمذى.» ج 5 ص 4ح اتن ؟. 

/337) سئن ابن ماجه» ج ١‏ ص ؟؟ح 8 

الكاشف, ج 27 ص 2*9٠‏ رقم 65629. 


9 تقريب التهذيب» ج ”. ص 233١5‏ رقم 9؛ الضعفاء الكبير» ج و3 


ص *673#, رقم 151/2. 

0 سنن نسائى, ج لا ص *187. 

.19١0 تهذيب الكمال, ج 2710 ص‎ ١ 

07 الجرح و التعديل» ج لا ص ”707, رقم 1780. 
ينحيقة التاريخ الكبير» ج ١ص‏ الل رقم .5١١‏ 
0") ميزان الاعتدال» ج ‏ ص 2587 رقم /80/. 
100 سنن ابى داوود» ج 0؟» ص 1417و2188 رقم 0708. 
1802)) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص "٠١‏ ح 428. 
1 سنن نسائى, ج لل ص ؟8. 

سنن ترمذى» ج 5 ص 21 ح 13417. 

89 تقريب التهذيب,. ج ؟» ص 787 رقم /159. 
6 همان. 

)١‏ يبشين. 

127) سنن ابى داوود ج ١‏ ص 727, ح /491. 
0127 كتاب الثقات, ج ف ص 500. 

*518) تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 797, رقم 188. 
0 سنن ترمذى, ج ل ص 18ل ح 918. 
1182) تهذيب الكمال؛ ج 279 ص 127. 

2321 ميزان الاعتدال» ج 5 ص 55٠‏ رقم /140. 


8 الضعفاء الكبير» ج 8 ص 2١١‏ رقم 1917. 


9( سنن ترمذىء ج عء ص /الاء ح 1901. 
الكامل؛ ج لا ص 1075. 

.1908 رقم‎ 27*٠8 الضعفاء الكبير» ج 5 ص‎ ١ 
.188/ صحيح ترمذى, ج له ص 019 ح‎ )0 
.15/8 ص 2/اآ, ح‎ ١ سنن ابن ماجهء ج‎ )173077 
."١١ تقريب التهذيب, ج 7. ص‎ )777 

06 الضعفاء الكبير» ج 5 ص ”2*2 رقم 1976. 
0) صحيح مسلم؛ ج 5 ص 3184, ح 1801. 
03107 تقريب التهذيب» ج ”2 ص 215 رقم 0". 
تهذيب التهذيب» ج 21١‏ ص 201 رقم .418١‏ 
4 ميزان الاعتدال» ج *» ص 588. 

الكامل. ج لا ص 1018. 

.198 سنن ابى داوود ج ع ص /1187, ح‎ ١ 
سنن نسائى, ج ”ء ص 187#, كتاب الافتتاح» باب القرائه فى الظهر.‎ )7 
.١157 سير اعلام النبلاء. ج 9 ص‎ 0187 


*278) العلل و معرفه الرجال؛ 


ج ١‏ ص 17 رقم /0. 
الطبقات الكبرى» ج ع ص 95". 

2) مختصر تاريخ دمشقء ج 278 ص 1994. 

311) صحيح بخارى, ج 2١‏ ص 2*6 باب كتابه العلم. 

) صحيح مسلمء ج ١ء‏ ص 64) كتاب الايمان» ح 8/. 

9) سنن ترمذى» ج ١ء‏ ص 273١7‏ ابواب الطهاره؛ ح .١19‏ 

سنن نسائى» ج 2١‏ ص 78 كتاب الطهاره؛ باب التنزّه عن البول. 

.68١ ص 218 ح‎ ١ سنن ابن ماجه. ج‎ 0١ 

5 تاريخ اسماء الثقات» ص 2817 رقم .188٠‏ 

9) تقريب التهذيب» ج ؟ء ص 585. 

19)) الضعفاء الكبير» ج 5 ص 508) رقم .5١84‏ 

5 تقريب التهذيب» ج ؟» ص 585. 

2 ميزان الاعتدال» ج ع ص 2/4 رقم 4907. 

1 سنن نسائىء به نقل از تهذيب الكمالء ج 27 ص 207. 

4 سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 2137١‏ كتاب الطهاره و سننهاء ح 7#". 

89 سنن ترمذى» ج ع ص اغا ح 71770. 

تقريب التهذيب» ج ١ء‏ ص 21١8‏ رقم 4؛ ميزان الاعتدال» ج 2١‏ ص 8 رقم /170. 
ازا٠؟؟‏ تا٠62؟‏ 

.809 سنن ترمذى» ج *0 ص 25/8 ح‎ 2١ 


تهذيب الكمال, ج 6 ص 15. 


*130) ميزان الاعتدال» ج , ص 88م رقم /ا70 ٠١‏ . 

6 المعارف. ص #55,؛ الملل و النحل. شهرستانى» ج 2١‏ ص .١17١‏ 

لعتكوفة سنن ابى داوود» ج ١‏ ص ©20, ح 161. 

البينات» محمود زعبى» ج 2١‏ ص .5١6‏ 

20) سوره هاى نجمء آيات "او؟؛ نساءء آيه 7١١؛‏ سوره حشر آيه /ا؛ سوره نحل» أيه زفة 
لوقه كافى» ج ١‏ ص 6ف ح ؟. 

8 همانء حديث 8. 

الغرفة سنن ابن داوود» ج "7 ص 0718 رقم 258" ؛ مسند احمد» ج 7 ص 187. 

2 سنن ترمذى» ج ص 39 رقم‎ )19١ 


5 بحارالأنوار. ج 78 ص 


8 

11) العالم و المتعلم» ابوحنيفه» ص .٠٠١‏ 

*31) ارشاد السارى؛ ج ١‏ ص 59. 

سنن ابوداوود» قسم مقدمه. ص .٠١‏ 

5 تذكره الحفاظ» ج 7 ص 084. 

307) همانء ص 5١‏ رقم /69. 

4 شهرستانى؛ ملل و نحل؛ ج ١؛‏ ص .٠١8‏ 

89 مقدمه ابن خلدون» ص 8"4. 

الموضوعات» ج . ص 0/8 باب السبق بالحمام. 

007)) سوره رقو اينا اللاو 

5 شرح ابن ابى الحديدء ج ع ص 77 

373 الموضوعات»؛ ج 7 ص 56. 

©377) التذكار» قرطبى» ص 180. 

6 تاريخ بغداد. ج 7 ص 584. 

87" مسند احمدء ج ©. ص 516. 

)سور نحل آيه 9 

التفسير الكبير» ج "ا ص 198. 

6 وسائل الشيعه. ج 18 ص 22/8 كتاب القضاءء باب 4 از ابواب صفات. 
)38٠‏ صحيح مسلم؛ ج #» ص 46١‏ باب: الميت يعذّب ببكاء اهله عليه. 


فرفرفة سوره انعام» ابه ع1 


37 وسائل الشيعه» ج 18 باب 4 از ابواب صفات قاضى» حديث ١و١١.‏ 
3389) سوره زمرء آيات /ااو18. 

076 مشكل الآثار» ج ؟. ص 278 رقم 19817. 

2 الاحاديث الموضوعه؛ ص .١١8‏ 

ع) بحارالأنوار» ج 10 ص ع6 

330) كشف الظنون, ج »١‏ ص )28١‏ باب علم الحديث. 

) هدى السارى؛ ص .١‏ 

3 ارشاد السارى؛ ج ١‏ ص 59. 

203 تذذاكره الحفاظ» ج ”ص 084. 

.” التقريب» نووى» ص‎ 233١ 

"76 المنهاج فى شرح صحيح مسلم, ج ١‏ ص 15. 

«17) ارشاد السارى؛ ج ١‏ ص .7١‏ 

عع37) الصواعق المحرقه» ص 4. 

ه+3) ترتيب كتاب العين؛ ص .58٠‏ 

ع3) مفردات راغب» ص 71/8. 

/2380) العده فى اصول الفقه. ج . ص 488؛ فتح البارى» ج /ا. ص ". 
98) تيسير التحريرء ج 7 ص /9. 

9 الإحكام فى اصول الأحكام. ج ”. ص ."5١‏ 

العده فى اصول الفقه. ج لل ص 488. 


.17١ الدرايه» ص‎ 0١ 


2 التيسير فى شرح 


التحرير» ج 2 ص 757. 

1787) جامع بيان العلم» ج ”. ص 40. 

*170) الكامل» ترجمه حمزه نصيبى و جعفر بن عبدالواحد هاشمى قاضى. 
00؟) سوره نجمء آيات "او؟. 

702) سوره نساءء آيه 7/ 

/3101) سوره انفال» آيه ع6. 

8 المحلّى. ج *. ص 87 

49 همانء. ص 812. 

9 ببشين» ج له ص 98. 

.41و3١ جامع البيان العلم» ج 7 ص‎ )332١ 

"238 العلل المتناهيه فى الاحاديث الواهيه. 

3729 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 61. 

ع78؟) همان ج 75 ص ؟١٠.‏ 

دع”1) إعلام الموقعين» ج 7 ص 77؟. 

0*2 التحرير» ج 2 ص 757. 

33817) فيض القدير» ج ع ص 4/2 كنز العمال» ج 2 ص 15. 
28*)) ارشاد الفحول» ص 7. 

9 سلسله الاحاديث الضعيفه ج ١‏ ص 154. 

07 لسان الميزان» ج ”» ص .79-7١‏ 


.4١ جامع بيان العلم» ج ؟. ص‎ )(0١ 


377 الإحكام. ج *. ص .8١‏ 

/133) المنتخب, ج .٠١‏ ص 194. 

©/33) الميزان» ج ١‏ ص 58. 

30 سلسله الاحاديث الضعيفه. ج ١‏ ص 156و8؟1. 

2/2 الكفايه فى علم الدرايه» ص 688. 

3) المدخلء رقم 187. 

اسلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج ١‏ ص .181/-١58‏ 

89 الإبانه» ج ع ص .١١‏ 

المسندء ج 7 ص 190. 

."07” تاريخ دمشق, ج 2 ص‎ ١ 

سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج ١‏ ص .185-١58‏ 

7) براى اطلاع رجوع شود به بحث «عدالت صحابه). 

178) صحيح بخارى؛ باب فى الحوضء ج ؟. ص “اللو 

6 وفيات الاعيان» ج ؟» ص 580؛ تاريخ طبرى» ج 5» ص .7١7‏ 
37) ر.كك: صحيح بخارئ و ديكر كتب. 

0317 شرح ابن ابى الحديد» ج 7 ص 177. 

موطأ مالك, ج 7. ص 29. 

4 شرح ابن ابى الحديدء ج » ص 5 ١؛‏ فجر اسلام» احمد امين» ص 778. 
همان؛ فجر الاسلام» ص 717. 


1 كتاب الموضوعات؛ ج 3 ص 16 . 


دغرفة كتاب ا 


.,7١-١8 ص١‎ 

41)) همان ج ١‏ ص /777. 

14) ميزان الاعتدال» ج »١‏ ص ١٠؛‏ اللآلى المصنوعه؛ ج 7 ص .١17"‏ 
ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 4178 تهذيب التهذيب, ج 2١‏ ص .8١18‏ 
98) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 178 لسان الميزان» ج 7 ص .4١‏ 
/31) تهذيب التهذيب, ج 7 ص 188؛ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 807. 
ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 277؛ اللآلى المصنوعه؛ ج ؟. ص 2. 
84 ميزان الاعتدال» ج ”» ص ؟١؛‏ تذكره الموضوعات» ص .١17‏ 
6٠‏ ميزان الاعتدال» ج ؟. ص /ا/؛ الضعفاء الكبير» ج ؟" ص 17 

.176 ميزان الاعتدال» ج ”ء ص ”:77؛ لسان الميزان» ج *؛ ص‎ ١ 
."28 ص‎ 2١ تذكره الموضوعات. ص 4/! كتاب المجرومين» ج‎ 67 
."/9 ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج ”. ص 77؛ كتاب المجرومين» ج‎ © 
.585 ص‎ .١ ميزان الاعتدال» ج ”. ص 8”؛ كتاب المجرومين» ج‎ )؟8٠‎ 
.588 ص‎ ١ ميزان الاعتدال» ج ؟. ص 885؛ اللآلى المصنوعه. ج‎ 64 
.584 ميزان الاعتدال» ج *, ص 7"2"؛ لسان الميزان» ج , ص‎ 0608 
."27 لسان الميزان» ج ع ص ١8؟؛ تاريخ بغداد» ج 217 ص‎ 0600 
.48 ص 57؛ تاريخ بغداد. ج ؟» ص‎ 2١ مقدمه صحيح مسلمء ج‎ 
.777 الغديرء ج ف ص‎ 49 

.87" ص‎ 2.0١ المعجم الكبير» ج‎ 06٠ 


الشرفة ميزان الاعتدال» ج 3 ص رذرفة 


16)) ميزان الاعتدال» ج 7 ص 588. 

161) لسان الميزان» ج * ص 708. 

291) تاريخ بغداد. ج هم ص .66١‏ 

26 كتاب المجرومين» ج ١‏ ص .١158‏ 

612؟) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 2928 1؛ لسان الميزان» ج ١‏ ص ."2١‏ 
167) تذكره الحفاظ» ج *؛ ص .1١17‏ 

26 الغدير» ج ف ص #/67. 

89 ميزان الاعتدال» ج '» ص 8717. 


ع0 


ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 767. 

.,30١ ص‎ ١ اللآلى المصنوعه» ج‎ "6١ 

67) ميزان الاعتدال» ج * ص *177. 

1677) انساب الاشراف» ج ١‏ ص 875. 

367*6) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 277. 

6 كتاب المجرومين» ج 2١‏ ص .17١‏ 

618) ميزان الاعتدال» ج 75 ص 688. 

30) الكامل فى الضعفاءء ج 5» ص 188. 

6 الغدير» ج هه ص ؟7ن-معه. 

89 تاريخ طبرى» ج 5 ص 87؛ العقد الفريد» ج 7 ص 105. 
6) تيسير الوصولء ج .١‏ ص 58. 

."١ ص‎ ١ الامامه و السياسه. ج‎ )6١ 

"36) مسنك احمد» ج ١‏ ص /لا. 

/187) همان. 

587) الصواعق المحرقه.» ص ."٠‏ 

6 مسند احمد» ج ١ءص .4١‏ 

ومع صحبح بخارى» ج © ص 6١06١؛‏ مسند احمد.» ج ١‏ ص 06. 
/3371) مسندك احمد» ج ١‏ ض /28. 

2 انساب الاشراف» ج ص 33. 


9) سئن ابن ماجه» ج ا ص ”7١و85‏ 1. 


٠ع)‏ همان. 

)5©١‏ همان. 

167) تحذير الخواص» ص .١178‏ 

“0318 تاريخ بغدادء ج 8 ص ١18؛‏ المنتظم. ج 18 ص ”177. 
#ع78) سوره حاقه. آيات 89-88. 


همع؟5) مسند احمد» ج 3 ص * ١0‏ ترمذى» ج م6 ص خرفة كتاب المناقب باب مناقب عبدالر حمن بن عوف؛ فضائل الصحابه. 


ص 18. 
568) تهذيب التهذيب؛ ج 7 ص 0 

/111) سنن ترمذى, ج ١‏ ص /911. 

768 تهذيب التهذيب, ج *؛ ص ١/ا؟.‏ 

69 ميزان الاعتدال» ج ؟” ص 26. 

ع") هدى السارى» ص .68١‏ 

.178 تهذيب التهذيب, ج *, ص‎ )١ 

2607 المستدرك على الصحيحين؛ ج *؛ ص 18و17 
*362) همان. 

*180) تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 7/ا. 

00 اصول سرخسىء ج ١‏ ص 0/١‏ 

202 تهذيب التهذيب,. ج ه» ص 288. 

11) همانء ص 67. 


للحرفة تهذيب التهذيب» ج 2و3 ص وخر 


09 تذكره الحفاظ, ج ١‏ ص /10. 
69 تهذيب التهذيب» ج ء. ص .4١‏ 
از اعع7 تاع.عم 


“ل ص "١8‏ 

27؟) الافصاح فى الامامه» ص "١‏ تلخيص الشافى» ج "ا ص .55١‏ 
121) المعجم الاوسطء ج "؛ كنز العمال» ج 2١١‏ ص 968. 

32) ميزان الاعتدال» ج 7 ص 07١‏ رقم 7037317". 

هع؟1) تهذيب التهذيب, ج ١‏ ص ١"؟.‏ 

ع59) مسئد احمد» ج ١‏ ص //ا١؛‏ تهذيب تاريخ دمشق» ج ل ص احرفرة الاصابه» ج و3 ص .,١‏ 
/ا362) الافصاح فى الامامه. ص ١/او97؛‏ تلخيص الشافى» ج *؛ ص .75١‏ 
6 تاريخ طبرى» ج هه ص 7١1و‏ 15؛ استيعاب» ترجمه عثمان. 
69 سنن ابن ماجه, ج ١‏ ص ١١‏ و؟1. 

)36٠‏ همان. 

.18و١؟ ص‎ 2١ سنن ابن ماجهء ج‎ )60١ 

"/ا38) همان»ء ص .١17‏ 

“038/7 تحذير الخواصء» ص .7١‏ 

337) الخصائص الكبرى» ج ؟ء ص 788. 

ه161) مسند احمد. 

310/8) صحيح ترمذى, ج ه ص 9/7. 


//ا38) مسنك احمد.» ج زه ص لخو كرد صححع ترمذى» باب مناقب ابوبكر وعمر وباب مناقب عمار بن ياسر؛ سئن ابن ماجه» 
باب مناقب ابوبكر؛ مستدركك حاكم. ج *؛ ص 8/؛ الاحكام فى اصول الاحكام, ج 7 ص 557. 


ل#ففة تهذيب التهذيب» ج 2و3 ص ا 


49) تهذيب التهذيب» ج © ص 5١١‏ ؛ ميزان الاعتدال» ج " ص .259٠‏ 


.22٠ ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ )6٠ 

.27١ تقريب التهذيب» ج ١ء ص‎ 48١ ص‎ ٠١ الأنسابء ج‎ ١ 
.188 مقتل الحسين» ص‎ 6١ 

687) فيض القدير» ج "١‏ ص 28. 

18) ميزان الاعتدال» ج 7 ص 7 .١١1‏ 

60 لسان الميزان» ج * ص »". 

168) ميزان الاعتدال» ج "ا ص 7. 

3641) همان» ج © ص ."١١‏ 

688 الاحكام فى اصول الاحكام, ج 7 ص 757. 

4) صحيح ترمذى, ج ل ص ١1لا2؛‏ مستدركك حاكم, ج 7 ص 8/. 
69) همان. 

0١‏ الكمال فى اسماء الرجال» مقدسى. 

67 الكاشف, ج "ا ص .18١‏ 


19) تهذيب التهذيب» ج 1١‏ 


ص 770. 

*169) تهذيب التهذيب؛ ج ١ء‏ ص .٠١8‏ 

60 صواعق المحرقه. ص عع. 

62 مجمع الزوائد» ج 4» ص ”27. 

167" الجامع الصغير با شرح مناوى» ج ١؛‏ ص 28. 
الكاملء ج " ص 628. 


ااحرفة الكامل» ج زه5 ص ا تهذيب التهذيب» ج 34 ص 61 المغنى في الضعفاء. ج 3 ص 4/8 ميزان الاعتدال» ج 3 
ص ١84؛‏ حاشيه تهذيب الكمال, ج ا ص 77"8. 


ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص .٠١8‏ 
١‏ همان, ج *؛ ص .85٠١‏ 
الاحكام, ج 7 ص 767. 

0 بيشين. 

*00) فيض القدير» ج "2 ص 28. 
فيض القدير» ج "١‏ ص 28. 

2 الضعفاء الكبير» ج ع ص 48. 
7 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص .١157‏ 
4 لسان الميزان» ج هء ص 777. 
89 الاحكام, ج 7 ص 67و 7©؟؛ الفصّل» ج 5 ص /8. 
0 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص .٠١8‏ 


اكيم مجمع الزوائد» ج 32 ص م 


5 لسان الميزان» ج »١‏ ص 188. 

281 الدرٌ النضيد. ص /317. 

*181) صحيح بخارىء باب فضائل ابوبكر؛ مسند احمدء ج 2١‏ ص 28. 

6 مسند احمدء ج ١‏ ص 8"؛ الطبقات الكبرى» ج "ا ص 178. 

5 الصواعق المحرقه. ص ٠"؛‏ كنز العمال» ج *, ص .١717‏ 

.7١08 صحيح بخارى, ج 2 ص‎ )01١ 

) صحيح ترمذى» ج ه صن ععوهع باب.ماجاء فى الأخذ بالسنه و اجتناب البدع. 


0م00 سئن ابى داود» ج ؟, ص 382١‏ باب فى لزوم السنه؛ سئن ابن ماجه) ج ١‏ ص 172-1١6‏ باب اتباع سنه الخلفاء الراشدين 


بين المهديين؛ مسندكد احمد» ج رذ ص ؛ المستدركك على الصحيحين» ج 3 ص 42 
فدة الاستيعاب» ج ص (1771. 


لفدعة الاصابه» ج 3 ص /ا88؛ تحفه الاحوذى؛ ج لل ص 


6 

8177) همان؛ تهذيب التهذيب» ج لاه ص 188. 

*187) همان؛ تهذيب التهذيبء ج لاه ص 188. 

6 تهذيب التهذيب», ج 2.01١‏ ص 558. 

2812 ميزان الاعتدال» ج ع ص .6٠١‏ 

0717) تهذيب التهذيب؛ ج 5 ص 188. 

همان ج 2. ص .1١8‏ 

9 سير اعلام النبلاء» ج لا ص ."0٠‏ 

.627 ميزان الاعتدال» ج ”. ص‎ 2٠ 

.584 تهذيب التهذيب» ج 5 ص 607؛ تقريب التهذيب» ج 7 ص‎ )١ 
.27”8 تاريخ دمشق» ج ل ص 18١0؛ تهذيب التهذيب» ج 7 ص 7١٠؛ سير اعلام النبلاء» ج ع ص‎ 2 
.219 تاريخ دمشق, ج ل ص‎ )1 017“ 

187*6) تهذيب التهذيب, ج 2. ص 4. 

200 همان؛ ج ١‏ ص 28". 

2 تاريخ دمشق, ج 217 ص 48947 تهذيب التهذيب» ج 2.1١‏ ص 1717. 


خرد 6 المجموع فى الضعفاء و المتروكين» ص ١‏ تاريخ دمشق» ج /او3 ص 6 ميزان الاعتدال» ج ع ص /ا6اتهدذ يب 
التهذيب» ج ١لءص‏ اشر" 


لرندية تاريخ دمشق» ج 2" ص 2828 الكامل لابن عدى) ج ص .55:60٠١‏ 
89 الضعفاء الكبير» عقيلى» ج 5» ص 187. 


6) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 72/6 سير اعلام النبلاء» ج 8 ص 7598. 


.2805 ؛ تاريخ دمشق, ج "ا ص‎ 55١ تهذيب الكمال؛ ج 5؛ ص‎ 8١ 
.219 الكامل فى الضعفاء, ج 7”. ص‎ 87 

00187 تاريخ دمشق, ج 17 ص 29ع. 

188 ميزان الاعتدال» ج 7 ص 70". 

ه205 الضعفاء الكبير» ج ؟ء ص 777. 

ع105) تهذيب التهذيب» ج 01١‏ ص 7"8؟. 

18) ميزان الاعتدال» ج 75 ص #مء. 

0 تهذيب التهذيب» ج هه ص 177. 

9 تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص /ال. 


الملفارة الموضوعات» ج ١‏ ص 9١٠و١16او8١1؛‏ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص *٠٠؛‏ فيض القدير» ج ١ص‏ 9١٠؛‏ قاموس المحيط و 


تاج العروس. ماده «بقى)». 


)»0١‏ شرح 


مواقف. ج لل ص 817 20-17". 

الفرق بين الفرق» ص وع”. 

١07‏ قواعد العقائد. ص 8؟55. 

.850٠0 المواقف.» ص‎ )١00*5 

24 صحيح مسلم با شرح نووىء» ج 21١‏ ص .75١8‏ 

)١002‏ همان. 

1ن البدايه و النهايه» ج هش ص .1١19‏ 

/0) صحيح بخارى» ج 5 ص 17028 الاحكام, باب ١‏ ح 118/. 
9 رءك: المواقف. ص .650٠0‏ 

.١ رءككث: عبداللّه بن سبأء علامه عسكرى, ج‎ 82٠ 

١‏ صحيح بخارى» ج لل ص 7٠١‏ الحدود» باب رجم الحبلى من الزنا. 
)١027‏ سوره نورء آيه 00. 

817 10) سوره فاطرء آيه 4”. 

*'188) سوره فتح, آيه .١8‏ 

ه20 الشافى» ج ع ص 9". 

ع08١)‏ سر العالمين» ص .77-7١‏ 

/1821) مستدركك حاكمء ج *, ص 150. 


20 ر.كك: فيض القدير. ج 3 ص 6 صحيح ترمذى» ج له5 ص "/ا#؛ الضعفاء الكبير» ج 3 ص زعا ميزان الاعتدال» ج 3 
ص ؟8١؛‏ لسان الميزان» ج له5 ص وخرفرة تلخيص المستدركك. ج 3 ص /؟ مجمع الزوائد» ج 32 ص م 


269 الامامه و السياسه» ج 3 ص ردك صواعق المحرقه. ص روث كنز العمال» ج 3 ص نضيلة 


2 منهاج السنهء ج ا ص 777. 
0١‏ تهذيب التهذيب» ج ع؛ ص 175. 
07 1) شرح مواقفء ج لل ص 27". 

01/7 1) الاربعين» ص 788. 

/101) الكواكب الدرارى فى شرح صحيح البخارى» ج ه. ص .2١‏ 
0 الفصلء ج ع ص .٠١9‏ 

2012 المذاهب الاسلاميه» ص /7". 
117 فتح البارى» ج 7 ص 177. 

همانء ج لل ص .١36‏ 

6 طبقات الكبرى» ج 7 ص .77١‏ 
6١‏ كنز العمال» ج ل ص 29#. 

.7١8 مغازى, واقدى» ص‎ ١ 


دنمة صحيح بخارى» ج ”م ص 3172ل فضائل اصحاب النبى صلى الله عليه وآله باب م6 جح الللعمارد صحيح مسلم» ج 5 ص 
مناه فضائل الصحابه.» باب اح . 


ولعة صواعق المحرقه» ج 3 


ص "0؛ شرح العقيده الطحاويه. ص ١/؟؛‏ كتاب الامامهء ص 187. 

108) صحيح بخارى. ج ع ص 181١5‏ باب 18 ح 8222؛ صحيح مسلمء ج 8 ص 18017؛ فضائل الصحابه؛ باب 03 ح 79/1. 
الصواعق المحرقه. ج ١‏ ص 488 شرح العقيده الطحاويه. ص ؟7©؛ كتاب الامامه» ص 187. 
082 صحيح بخارى؛ ج *؛ ص ,1١77‏ فضائل اصحاب النبى» باب 2 ح 9817" 

017 شرح العقيده الطحاويه. ص ؟/7©؛ كتاب الامامه» ص 187. 

سنن ترمذىء ج ه) ص 02/٠١‏ ح 411/5 مستدركك حاكم. ج 7 ص 1817. 

84 صحيح بخارى, ج # ص 18# ؛ المغازى؛ باب /الن ح ار882. 

صحيح مسلمء ج © ص 1885 فضائل الصحابه باب ١‏ ح 5678. 

0/18 سنن ترمذىء ج له ص علاء. ح‎ ١ 

نهج البلاغه خطبه 77؟. 

*189) شرح ابن ابى الحديد, ج *؛ ص 07/. 

؟09؟) تاريخ دمشقء ابن عساكرء ج ع©؛ ص 8/0. 

همان؛ ص 688. 

042) اخبار المدينه» ج ؟» ص ١4؛‏ تاريخ الأمم و الملوك. ج ؟. ص 0/8. 

891) مشاهير علماء الامصار» ص 170. 

لسان الميزان» ج 5 ص 508. 

9 الجرح و التعديل» ج لاه ص .2١‏ 

تاريخ طبرى» ج 7 ص 0/0. 

١‏ نهج البلاغه» خطبه سوم. 


5 نهج البلاغه» خطبه 188. 


020 خطبه شقشقيه. 


920) نهج البلاغه» خطبه 2؟1. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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